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บทคัดย่อ 
 
  การวิจยัคร้ังน้ีมีวตัถุประสงค์เพ่ือศึกษา(1)  ประวติัความเป็นมาของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน
ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  (2)  อตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอ
บา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  (3)  การเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุของ
ไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  (4)  แนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุ
ไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ใหด้ ารงอยูสื่บไป 
  วิธีการวิจยัเป็นการวิจยัเชิงคุณภาพ กลุ่มตวัอย่าง คือ ผูรู้้และผูน้ าในหมู่บา้น จ านวน 10 คน 
เจา้หนา้ท่ีสภาวฒันธรรมประจ าต าบลบา้นกลว้ย และสภาวฒันธรรมจงัหวดัลพบุรี จ านวน  3 คน พระจ านวน 2 
รูป ชาวบา้นต าบลบา้นกลว้ย จ านวน 10 คน รวมทั้งส้ิน จ านวน 25 คน เคร่ืองมือการวิจยั ไดแ้ก่ แบบสัมภาษณ์
เจาะลึก และแบบส ารวจชุมชน แบบสงัเกตไม่มีส่วนร่วม การวิเคราะห์ขอ้มลูใชก้ารวิเคราะห์เชิงพรรณนา 

ผลการวิจยัพบว่า  (1) ประวติัความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุไทย-ลาว 
พดูภาษาตระกลูไท-กะได ซ่ึงอพยพมาจากเมืองพวน แขวงเชียงขวาง สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว 4 
คร้ังดว้ยกนั ส่วนการอพยพเขา้มาตั้งถ่ินฐานท่ีบา้นกลว้ยไดอ้พยพเขา้มา เม่ือ พ.ศ. 2303 โดยมีทา้วสนั่นเป็น
หวัหนา้ (2) อตัลกัษณ์วฒันธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ประกอบดว้ย การประกอบอาชีพ การแต่งกาย ท่ีอยู่
อาศยั การถนอมอาหาร การรักษาโรค อตัลกัษณ์ประเพณีของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ประกอบดว้ย การเกิด การ
แต่งงาน การตาย ดา้นประเพณีงานบุญต่างๆ อตัลกัษณ์ดา้นศกัยภาพของกลุ่มของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน อตั
ลกัษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มองค์กรทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน เช่น อัตลกัษณ์วฒันธรรม การ
ประกอบอาชีพทอผา้ และการถนอมอาหารมีปลาส้มฟัก เป็นสินคา้ “หน่ึงต าบลหน่ึงผลิตภณัฑ์” เป็นตน้ (3) การ
เปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ประกอบดว้ย ครอบครัว กลุ่มสังคม 
ชุมชน ชนชั้น สหจร เช่น การเปล่ียนแปลงดา้นวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบนัทางสงัคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน 
ประกอบดว้ย สถาบนัครอบครัว สถาบนัการศึกษา สถาบนัเศรษฐกิจ สถาบนัทางการเมือง สถาบนัภาษา สถาบนั
ศาสนา สถาบนันนัทนาการ สถาบนัการอนามยั สถาบนัการคมนาคม สถาบนัทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี 
เช่น การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน กลุ่มสังคมดั้งเดิมเป็นกลุ่มแบบเครือ
ญาติมีการพ่ึงพาอาศยักนั ปัจจุบนัมีการรวมกลุ่มโดยรัฐ ไดแ้ก่ กลุ่มผูสู้งอายุ กลุ่มแม่บา้นทอผา้ เป็นตน้ (4) การ
สืบทอดอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุของไทยพวนดว้ยการส่งเสริมเผยแพร่ และการอนุรักษ ์ใหด้ ารงอยูสื่บไป  
ค าส าคัญ   อตัลกัษณ์ไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
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Abstract 

 
 The objectives of this research were to study: (1) the background of the Tai 

Phuan ethnic group in Ban Kluai, Ban Mi District, Lopburi Province; (2) the group’s 

identity; (3) social and cultural changes that have affected the group’s identity; and (4) 

approaches for preserving and passing down the group’s identity.    

 This was a qualitative research. The 25 key informants consisted of 10 village 

leaders and knowledgeable people; 3 representatives of the Ban Kluai District Cultural 

Council and the Lopburi Province Cultural Council; 2 Buddhist monks; and 10 local Ban 

Kluai residents. Data were collected using an in-depth interview form, community survey 

form, and non-participatory observation form. Data were analyzed through descriptive 

analysis.  

 The results showed that (1) the Tai Phuan group studied was part of the Tai-Lao 

ethnic group. They spoke a language in the Tai-Kadai language group. They migrated to 

Thailand from Phuan in Xieng Khouang Province in present-day Laos on 4 different 

occasions. The group in Ban Kluai migrated in 1760, led by Tao Sanan. (2) The cultural 

identity of the Thai Phuan group consists of their way of making a living, their dress, 

habitation, food preservation techniques and healing practices. Their ceremonial identity 

consists of birth rituals, wedding rituals, death rituals, and merit-making rituals. The group 

potential identity and the social organization potential identity of the Thai Phuan consists 

of, for example, their cultural identity, such as textile weaving and making pla som fak 

preserved fish, which is a “One Tambon, One Product” product. (3)  Social changes that 

affected the group’s identity were changes in the family, social groups, the community, 

social classes, and associations. Cultural changes that affected the group’s social 

institutions were changes in the institutions of family, education, economy, politics, 

language, religion, entertainment, sanitation, transportation, science and technology. For 

example, in terms of social groups, originally the Thai Phuan society consisted of 

mutually-dependent familial groups, but now the social groups are more organized by the 

government, such as groups of elders, and groups of weavers. (4) Approaches for passing 

down the Thai Phuan identity are to promote it, to disseminate information about it and to 

conserve it by living it.   
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บทที ่1 

บทน ำ 
 
 

1.  ควำมเป็นมำและควำมส ำคญัของปัญหำ 
 
 อตัลกัษณ์ (Identity) จุฑาพรรธ์ ผดุงชีวิต (2550: 3 - 4) อธิบายวา่ เรา ตวัเราเป็นใคร 
(Who am I?) ค  าตอบคงไม่ไดม้าจากพื้นฐานความเขา้ใจท่ีเรามีต่อตวัเราเองในเร่ืองของพนัธ์ุกรรม 
และชีววทิยาท่ีเป็นเร่ืองธรรมชาติท่ีสะทอ้นใหเ้ห็นธรรมชาติของมนุษย ์(Human Nature) เท่านั้น 
 วฒันธรรมมีส่วนหล่อหลอมอตัลกัษณ์ของปัจเจกบุคคลอย่างมากทั้งในระดบับุคคล 
และ อตัลกัษณ์ของกลุ่ม อตัลกัษณ์ คือ ภาพลกัษณ์ตวัตนมนุษยเ์รา (Images of Oneself) ท่ีไดจ้ากการ
มีปฏิสัมพนัธ์ในสังคม (Social Inter action) และเป็นความเขา้ใจในระดบัท่ีเรามีต่อตวัเอง และใน
ลกัษณะท่ีเก่ียวขอ้งสัมพนัธ์กบับุคคลอ่ืนๆ ในสังคมตลอดชัว่ชีวติของเรา  
 สมคิด จูมทอง (2551: 59-68) ระบุวา่ “พวน” (Phuans) หมายถึง คนในบริเวณพื้นราบ
ทางตอนใต ้โดยเคยมีถ่ินฐานบา้นเดิมอยูท่างตอนใตข้องประเทศจีน (Chaina) ต่อมาไดอ้พยพเขา้มา
ตั้งถ่ินฐานบา้นเรือนอยูใ่นท่ีราบสูงเชียงขวาง (Chiang Khvang) เรียกวา่ คนเผา่ไต (Tai) เป็นคนเช้ือ
ชาติไทยสาขาหน่ึงท่ีอาศยัอยูบ่ริเวณพื้นท่ีราบสูงตรันนินห์ (Tranninh Plateau) ซ่ึงเป็นชนกลุ่มนอ้ย
ท่ีมีขนบธรรมเนียมจารีตประเพณี และภาษาพดูอนัเป็นเอกลกัษณ์มีแบบแผนของตนเองในอดีตกาล
ชนกลุ่มน้ีไดร้วบรวมเมืองต่างๆ เช่น เมืองบริขนัธ์ เมืองธุรคม และเมืองเชียงค า ก่อตั้งอาณาจกัร
อิสระปกครองตนเองมีพระมหากษตัริยเ์ป็นผูป้กครองอาณาจกัร เรียกวา่ อาณาจกัรพวน (Mouang 
Phuan) มีเมืองเชียงขวางเป็นเมืองหลวง สืบทอดเช้ือสายกนัมาเป็นเวลาหลายร้อยปี ตามหลกัฐาน
ประวติัศาสตร์ท่ีปรากฏดินแดนถูกรุกรานจากรัฐท่ีมีความเขม้แข็งมากกว่า ทั้งจากเมืองเวียงจนัทน์ 
หลวงพระบาง ญวน และสยาม เป็นเหตุใหค้นพวนถูกกวาดตอ้นไปตั้งถ่ินฐานอยูใ่นท่ีต่างๆ ทั้งเมือง
หลวงพระบาง และเมืองเวียงจนัทน์ กระจดักระจายอยู่ตามท่ีราบลุ่มน ้ างึม และในท่ีสุดก็ถูกกวาด
ตอ้นโดยคนสยาม (Siamese) ให้เขา้มาตั้งถ่ินฐานบา้นเรือนอยู่ในดินแดนสยาม หรือประเทศไทย 
(Thailand) 
 ชาวไทยพวนย้ายถ่ินมาอยู่ในประเทศไทยรวม 19 จังหวัด คือ ลพบุรี สระบุรี 
สุพรรณบุรี ราชบุรี ชยันาท นครสวรรค์ สุโขทยั อุตรดิตถ์ พิจิตร เพชรบูรณ์ นครนายก ปราจีนบุรี 
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หนองบวัล าภู อุดรธานี หนองคาย เลย นครพนม มุกดาหาร และก าแพงเพชร โดยมีการรวมตวักนั
ตั้งเป็นชมรมไทยพวนประเทศไทยมีการจดักิจกรรมร่วมกนัตลอดมา 
 โพธ์ิ แซมล าเจียก (2537:21-31) กล่าวถึง อ ำเภอบ้ำนหมี่ เป็นอ าเภอท่ีมีคนไทยพวน
อาศยัอยู่มากท่ีสุดในประเทศไทย ทั้งอ าเภอ ทุกต ำบล เช่น บ้ำนกล้วย บา้นทราย บา้นมะขามเอน 
บา้นส าโรงนอ้ย บา้นส าโรงใหญ่ บา้นหินปักใหญ่ บา้นหินปักทุ่ง บา้นหินปักเหนือ เป็นตน้ 
 ยพุิน แท่นมณี และคณะ (2547:34-44) ระบุวา่ “ไทยพวน” เป็นกลุ่มแรกท่ีอพยพเขา้มา
ตั้งถ่ินฐานอยูใ่นอ าเภอบา้นหม่ี โดยตั้งถ่ินฐานบา้นเรือนท่ีอยูท่ี่บา้นหินปักใหญ่ มีพระยาวิธานและ
อาชญาตุย้เป็นผูน้ า และไดน้ าเอาวฒันธรรมหินใหญ่ (Megalithic culture) ซ่ึงเป็นวฒันธรรมดั้งเดิม
เขา้มาด้วย คือเม่ือมีคนตายก็จะน าหินใหญ่มาตั้งทบับริเวณท่ีฝังหรือเผาศพ พอมีการตั้งบา้นเรือน
หนา แน่นมีการเรียกช่ือบา้นก็เรียกตามสัญลกัษณ์ท่ีเห็นเด่นชดัเป็นช่ือบา้น การตั้งถ่ินฐานใหม่คน
พวนจะนิยมสร้างวดัเป็นอนัดบัแรก เพื่อเป็นศูนยร์วมทางจิตใจ คนพวนมีความศรัทธายึดมัน่ใน
พุทธศาสนาเคารพนบัถือพระสงฆ ์ในการอพยพแต่ละคร้ังมกัจะมีพระสงฆท่ี์เคารพนบัถือเป็นผูน้ า 
พบจากประวติัการสร้างวดัหินปักใหญ่ ท่ีสร้างข้ึน ในปี พ.ศ. 2306 ต่อมาได้มีการก่อสร้างพระ        
อุโบสถ ์และไดรั้บพระราชทานวิสุงคามสีมา เม่ือปี พ.ศ. 2336 ซ่ึงถือเป็นวดัท่ีเก่าแก่ท่ีสุดในอ าเภอ
บา้นหม่ี ชุมชนท่ีเขา้มาตั้งถ่ินฐานใกลเ้คียงกบัชุมชนไทยพวนคือกลุ่มคน “ลาวเวียง จนัทน์ ลาวเวียง 
และลาวแงว้” อาจจะอพยพเขา้ในระยะเวลาเดียวกนั เช่น ชุมชนหมู่บา้นวงัใต ้ต าบลบางกระพี้  มี
ประวติัการสร้างวดั ในปี พ.ศ. 2307 ท่ีสังเกต คือการตั้งถ่ินฐานบา้นเรือนของกลุ่มคนไทยพวน และ
กลุ่มคนลาวเวียงจะไม่ปะปนกัน แต่จะแยกกันอย่างเด่นชัด การอพยพของไทยพวนจะมีอย่าง
ต่อเน่ืองดว้ยสาเหตุหาท่ีท ากิน และท าเลท่ีตั้งถ่ินฐานบา้นเรือน และติดตามหาญาติพี่นอ้ง เม่ือเขา้มา
ตั้งถ่ินฐานอยู่ใกล้กบัชุมชนท่ีตั้งอยู่ก่อนแลว้ก็มกัจะใช้ช่ือชุมชนท่ีตั้งอยู่ก่อน จะนิยมเอาช่ือทิศมา
ต่อทา้ย (ทุ่ง) ต่อทา้ย เช่น บา้นหินปักเหนือ บา้นหินปักทุ่ง บา้นส าโรงใหญ่ บา้นส าโรงนอ้ย บา้นหม่ี
ใหญ่ บา้นหม่ีทุ่ง เป็นตน้ อีกส่วนหน่ึงมกัจะนิยมน าเอาช่ือหมู่บา้นเดิมท่ีเคยตั้งถ่ินฐานอยูท่ี่เมืองพวน
มาเป็นช่ือบา้นใหม่ เช่น บ้ำนกล้วย บา้นทราย บา้นเชียงงา บา้นเซา บา้นหม่ี เป็นตน้ 
 หลงัการเปล่ียนแปลงการปกครอง ในประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว 
เม่ือวนัท่ี 2 ธันวาคม พ.ศ. 2518 ท าให้ลาวได้รับเอกราชและมีสัมพนัธ์ไมตรีท่ีดีกบัประเทศไทย 
จนกระทัง่ในปี พ.ศ. 2538 ฯพณฯ ดร.บุนเกิด สังสมสัก เอกอคัรราชทูตลาวประจ าประเทศไทยได้ 
รับเชิญคณะกรรม การชมรมไทยพวน 18 จงัหวดัจ านวน 40 คน ไปเยือนเมืองพวน แขวงเชียงขวาง 
เม่ือเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 2538 ท าใหท้ราบถึงเมืองพวน วา่ท่ีเมืองพวนมีหมู่บา้น “บ้ำนหมี่” ดั้งเดิม
ตั้งอยู่ท่ีเมืองแปก ปัจจุบนัคือเมืองโพนสะหวนั แขวงเชียงขวาง ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว 
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 ต้นหมี่ เป็นไมย้ืนตน้ เน้ือแข็งล าตน้สูงตรงเปลือกหนา ใบมีลกัษณะยาวรีมีขนกวา้ง
ประมาณ 1.5-2 น้ิว ยาว 3 – 5 น้ิว มีดอกสีขาว เวลาตูมคลา้ยดอกพุด บานคลา้ยดอกฝร่ังเปลือกล าตน้
มียางถ้าถูกผิวหนังจะท าให้เกิดการระคายเคืองและคนั ชาวบา้นน าเอาล าตน้มาเป็นเสาเรือน เอา
เปลือกมาทุบแช่น ้ า น าน ้ าท่ีไดไ้ปให้ววัควายท่ีผอมแห้งเป็นโรคพยาธิกิน หรือใช้เปลือกทุบต าให้
แหลกน าไปพอกผวิหนงัววัควายท่ีเป็นแผลพุพองอกัเสบเร้ือรัง 
 การตั้งหมู่บา้นในบริเวณท่ีมีตน้หม่ีอยูห่นาแน่นใชต้น้หม่ี (กกหม่ีใหญ่) ท าเป็นเสาเรือน 
ใช้เป็นศูนยร์วมในการท ากิจกรรมของชาวบา้น มีการตั้งช่ือหมู่บา้นตามสัญลกัษณ์ว่า “บ้ำนหมี่” 
ชาวบา้นหม่ีทั้งหมดเป็นคนพวน มีอาชีพท านาเป็นอาชีพหลกั และมีความสามารถในการทอผา้ 
หลงัจากว่างเวน้จากการท านา จะน าดอกฝ้ายท่ีปลูกไวม้าป่ันเป็นเส้นดา้ย เส้นดา้ยท่ีมดัเป็นเปลาะๆ 
เพื่อยอ้มสีแต่ละเปลาะใหมี้หลายสี วธีิการมดัเส้นดา้ย เพื่อยอ้มสีน้ีเป็นเอกลกัษณ์เฉพาะของชาวพวน
บา้นหม่ี จึงเรียกวธีิมดัยอ้มแบบน้ีวา่ มดับา้นหม่ี ต่อมาจึงเหลือสั้นๆ วา่ “มดัหม่ี” เม่ือน าเส้นดา้ยท่ีมดั
มาทอ ท าให้เกิดลวดลายสวยงามบนผืนผา้จนเป็นท่ีนิยมแพร่หลาย และนิยมเรียกผา้ทอท่ีไดว้า่ “ผา้
บา้นหม่ี (ผา้มดัหม่ี) 
 เม่ือ ปี พ.ศ. 2426 การปกครองส่วนท้องถ่ิน ตั้งอ าเภอข้ึนท่ีต าบลบา้นเช่า เรียกว่า 
“อ าเภอสนามแจง” เน่ืองจากท่ีตั้งอยู่ใกลภู้เขาสนามแจง ต่อมาก็ไดย้า้ยท่ีตั้งอ าเภอไปตั้งในท าเลท่ี
เหมาะสม ตามสภาพทอ้งท่ีในขณะนั้นหลายคร้ัง แต่ละคร้ังก็ไดเ้ปล่ียนช่ืออ าเภอตามสถานท่ีตั้ง เช่น 
ยา้ยไปตั้งท่ีบา้นหว้ยแกว้ ต าบลมหาสอน เน่ืองจากอยูใ่กลชุ้มทางของล าคลองสนามแจง ล าคลองท่า
ตะโกหรือล าคลองห้วยแกว้ มาบรรจบกนัเป็นล าน ้ าบางขามเป็นแหล่ง ศูนยก์ลางของการคมนาคม
ในระยะนั้นจึงไดเ้ปล่ียนช่ือเป็น “อ าเภอห้วยแกว้” ในปี พ.ศ. 2441 ไดย้า้ยท่ีตั้งอ าเภอไปอยู่ท่ีบา้น
บางพึ่ง ต าบลบางพึ่ง ในปี พ.ศ. 2445 ไดย้า้ยท่ีตั้งอ าเภอไปอยูท่ี่บา้นหว้ยแกว้ ต าบลบางพึ่ง อยูฝ่ั่งตรง
ขา้มกบัท่ีตั้งของอ าเภอห้วยแกว้ ต าบลมหาสอน ซ่ึงตอนนั้นเรียก “ตลาดห้วยแกว้” การท่ีมีการยา้ย
ท่ีตั้งอ าเภอบ่อยๆ นั้นด้วยเพราะทางราชการเห็นว่าท่ีตั้งท่ีว่าการอ าเภอเป็นท่ีลุ่ม ถึงฤดูน ้ าท่วมไม่
สะดวกในการ ติดต่อราชการและไม่เหมาะสมกบัการปกครองตลอดจนการติดต่อของราษฎร ในปี 
พ.ศ. 2451 รัฐบาลไดส้ร้างทางรถไฟสายเหนือ มีเส้นทางผา่นต าบลบา้นหม่ี หรือ ต าบลบา้นเช่าเดิม 
เป็นแหล่งชุมชนใหญ่ทางราชการจึงไดย้า้ยท่ีว่าการอ าเภอมาตั้งท่ีท าการใหม่ ท่ีต  าบลบา้นหม่ี คือ
ท่ีตั้งท่ีวา่การอ าเภอบา้นหม่ีในปัจจุบนัและขนานนามใหม่วา่ “อ าเภอสนามแจง” ตามช่ือเดิม และใน
ปี พ.ศ. 2457 จึงเปล่ียนช่ืออ าเภอใหม่เป็น “อ าเภอบา้นเช่า” เพื่อให้ตรงกบัช่ือบา้นเดิม ซ่ึงเป็นต าบล
ท่ีตั้งท่ีวา่การอ าเภอ 
 เม่ือวนัท่ี 25 เดือนกนัยายน ในปี พ.ศ. 2482 ไดมี้พระราชกฤษฎีกา เปล่ียนนามท่ีวา่การ
อ าเภอบา้นเช่าเป็น “ท่ีว่าการอ าเภอบา้นหม่ี” มาจนทุกวนัน้ี เน่ืองจากราษฎรส่วนใหญ่ของอ าเภอ
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บา้นหม่ี ซ่ึงสืบเช้ือสายมาจากบรรพบุรุษ “คนไทยพวน” เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมีความสามารถในการ
ทอผา้มาตั้งแต่ดั้งเดิมไดรั้บการถ่ายทอดต่อๆ กนัมา ดว้ยวิธีการทอมือท่ีเรียกวา่ “ผา้มดัหม่ี” นิยมทอ
ข้ึนใชเ้องภายในครัวเรือนอยา่งแพร่หลายทุกครอบครัว บงบอกถึงความสามารถในการทอผา้ ท่ีเป็น
เอกลกัษณ์ส่วนใหญ่ของชาวบา้นหม่ี และเป็นการอนุรักษ์ช่ือบา้นดั้งเดิมท่ีบรรพบุรุษไดน้ ามาดว้ย 
จึงเปล่ียนช่ือจากอ าเภอ “บา้นเช่า” เป็น “อ าเภอบา้นหม่ี” จนถึงปัจจุบนั  
 อมรา พงศ์พิชญ์ (2547: 139 - 141) ระบุว่า ในทุกประเทศมีกลุ่มชาติพนัธ์ุต่างๆ 
หลากหลายอาศยัอยู่รวมกนั กลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมีอ านาจในการปกครองประเทศ เรียกวา่ เป็นชนกลุ่ม
ใหญ่ ส่วนกลุ่มชาติพันธ์ุท่ีไม่มีอ านาจเป็นชนกลุ่มเล็ก การแบ่งเช่นน้ีท าให้เกิดปัญหาเร่ือง
ความสัมพนัธ์ท่ีเขา้กนัไม่ได ้ และเป็นปฏิปักษต่์อกนัโดยเปิดเผย จากการศึกษาถึงความสัมพนัธ์ของ
ชนกลุ่มต่างๆ จากมุมมองอ านาจรัฐ ในลักษณะท่ีพอจะเข้ากันได้ของคนสองกลุ่ม คือ การ
ผสมผสานทางวฒันธรรม หรือการผนวกวฒันธรรมท่ีต่างกนัไวด้ว้ยกนั (Acculturation) การปรับตวั
เขา้กบัสภาพแวดลอ้ม (Adaptation) การผสมกลมกลืนทางวฒันธรรม หรือการท่ีวฒันธรรมหน่ึงถูก
กลืนเขา้อยู่ภายใตว้ฒันธรรมอ่ืน และสูญเสียเอกลกัษณ์ของตวัไป และบูรณาการทางวฒันธรรม 
หรือการรวมวฒันธรรมท่ีต่างกนัไวด้ว้ยกนัโดยไม่สูญ (in - tegration) 
 สุมิตร ปิติพฒัน์ (2544: 47 - 48) ระบุวา่ ในปี พ.ศ. 2436 รัชกาลท่ี 5 จึงทรงปฏิรูปการ
ปกครองพระราชอาณาจกัร 2 ประการคือ ประการแรก การยกเลิกฐานะหัวเมืองประเทศราชท่ี
เป็นมาแต่เดิม โดยจดัการปกครองแบบมณฑลเทศาภิบาล รวมหวัเมืองลา้นนาไทยจดัตั้งเป็นมณฑล
พายบั ส่งขา้หลวงมาปกครอง ขณะเดียวกนัก็พยายามยกเลิกต าแหน่งเจา้ผูค้รองนครเสีย ประการท่ี
สอง กำรผสมกลมกลืนรำษฎรพื้นเมืองให้มีความรู้สึกเป็นพลเมืองไทยเช่นเดียวกบัพลเมืองส่วน
ใหญ่ของประเทศ กลุ่มไทยพวนท่ีเขา้มาตั้งหลกัแหล่งในพื้นท่ีท่ีทางรัฐจดัให้ เช่น ท่ีอ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี ก็เป็นกลุ่มเป้าหมายของนโยบายรัฐกำรผสมกลมกลืนชนกลุ่มนอ้ยให้เป็น “คนไทย” 
รัฐไทยตอ้งการให้คนพวนท่ีอยูใ่นประเทศไทยมีส านึกถึงความเป็นคนไทย ไม่รู้สึกแปลกแยก และ
ด ารงอยูใ่นประเทศไทย โดยไม่ท าลายความมัน่คงของชาติ  
 สมเด็จพระเจา้บรมวงเธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ระบุว่า ในปี พ.ศ. 2453 มีการ
ส ารวจประชากรคร้ังแรกของประเทศสยาม ผูท่ี้พูดภาษาไทให้เรียกว่า “ไทย” ทั้งหมด ในปี พ.ศ. 
2482 รัฐบาลสยามไดเ้ปล่ียนช่ือประเทศเป็น “ประเทศไทย” ใครท่ีพูดภาษาไทยเป็นภาษาแม่ นบัถือ
ศาสนาพุทธนิกายเถรวาท และเกิดภายในขอบเขตรัฐสีมาของประเทศไทย เป็น “คนไทย”  
 อรรถจกัร สัตยานุรักษ์ (2544: 159 - 160) ระบุวา่ ในสมยัรัชกาลท่ี 5 ราชอาณาจกัร
สยามมีคนหลากหลายมารวมกนั ไทย เป็นหน่ึงในนั้น ในช่วงรัชกาลท่ี 6 จนถึงรัชกาลท่ี 7 มีความ
ขดัแยง้และการเคล่ือนไหวทางการเมืองภายในรัฐคุกกรุ่นมากข้ึน ธีรยุทธ บุญมี (2546: 104) ระบุวา่ 



5 

รัชกาลท่ี 6 เป็นพระมหากษตัริยอ์งค์แรกท่ีใช้อุดมการณ์ชำตินิยมสร้างความเป็นชาติอย่างจริงจงั 
ทรงอาศยักรมพระยาด ารงราชานุภาพน าอดีตมารับใชก้ารสร้างชาติ สายชล สัตยานุรักษ ์(2545: 36) 
ระบุวา่ หลงัการเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475 รัฐไดข้ยายตวัครอบง าสังคมทั้งหมด โดยการ
ก ากบัการสร้าง และนิยาม “ความเป็นไทย” ท่ีเห็นชดัเจนท่ีสุด คือ รัฐนิยมสิบสองฉบับ ท่ีออกใน
สมยัจอมพล ป. พิบูลสงคราม (อา้งใน เจนสุดา สมบติั 2548: 144 - 156) 
 อมรา พงศพ์ิชญ ์(2547: 111 - 161) ระบุวา่ เม่ือปี พ.ศ. 2477 ส านกังานโฆษณาการ เป็น
เคร่ืองมือส าคญัท่ีรัฐบาลจอมพล ป. พิบูลสงคราม ใชเ้ผยแพร่อุดมการณ์ชาตินิยมสู่ชนบท แต่ในทาง
ปฏิบติัแลว้ไม่สามารถปลุกอุดมการณ์ชาตินิยมเต็มท่ีได ้ในปี พ.ศ. 2481 – 2487 ไดป้ระกาศระเบียบ
กฎหมายรัฐนิยม เป็นส่วนหน่ึงของ ชำตินิยม เช่น ก าหนดให้ทุกคนตอ้งพูดและใช้ภาษาไทย ช่วง
หลงัสงครามโลกคร้ังท่ี 2 และสงครามเวียดนาม รัฐห่วงเร่ือง ควำมมั่นคง เพื่อรักษาเสถียรภาพทาง
อุดมการณ์ประชาธิปไตย มีความหวาดระแวงว่า ผูท่ี้มีบรรพบุรุษหลากหลายท่ีอาศยัอยู่ในภาค
ตะวนัออกเฉียงเหนือจะฝักใฝ่ลทัธิคอมมิวนิสตห์รือไม่ จึงมีการเลือกปฏิบติัและกีดกนันกัการเมือง 
ไม่ใหมี้อ านาจในการบริหารประเทศ 
 ยุกติ มุกดาวิจิตร(2538: 116) ระบุวา่ เม่ือปี พ.ศ. 2501 – 2502 ในสมยัท่ีจอมพลสฤษด์ิ     
ธนะรัชต์ เป็นนายกรัฐมนตรี ถือเป็นอนัส้ินสุดรัฐนิยมในทางวฒันธรรม แต่ให้วฒันธรรมเป็น 
“สินคา้” เพื่อเสนอขายในตลาดการท่องเท่ียว โดยเฉพาะในปี พ.ศ. 2530 เป็นปีแห่งการท่องเท่ียว
ไทย และธีระยุทธ บุญมี (2546: 110) ระบุว่า ในสมยัจอมพลสฤษด์ิ ธนะรัชต์ ท่ีเศรษฐกิจเป็น
อุตสาหกรรมอย่างแทจ้ริง ความแตกต่างของในคนทอ้งถ่ิน อาชีพ ชนชั้น เมืองต่างๆ เร่ิมปรากฏ
กวา้งขวางและขยายตวัมากข้ึน โดยค่อยๆ เกิดพหุนิยม คือ การยอมรับในความแตกต่าง อดกลั้นต่อ
ความต่าง กระทั้งช่ืนชมต่อความต่างทางวฒันธรรมตลอดจนยอมรับความแตกต่างทางชาติพนัธ์ุมา
ข้ึน (อา้งใน เจนสุดา สมบติั 2548: 145 - 156)     
 อมรา พงศพ์ิชญ์ (2547: 93 - 137 ) ระบุวา่ ในช่วงของการพฒันาภายใตแ้ผนพฒันาฯ 
ฉบบัท่ี 1 – 7 รัฐและสังคมถือวา่เป็นส่ิงเดียวกนับทบาทของรัฐมีสูง ครอบง าองคป์ระกอบทางสังคม
ไดห้มดแต่หลงัปี พ.ศ. 2532 และการล่มสลายของค่ายคอมมิวนิสตเ์ม่ือส้ินสุดสงครามเยน็ การเปิด
ประเทศรัสเซียและจีนพร้อมๆ กบัการส้ินสุดของลทัธิคอมมิวนิสต์ ท าให้เกิดการยกเลิกเส้นแบ่ง
ระหว่างค่าย บทบาทของรัฐชาติลดความส าคญัลง การครอบง าทางการเมืองและทางวฒันธรรม
ลดลง ลทัธิชาตินิยมสูญหายไป ขณะเดียวกนั องคก์รสังคมก็อาจท าหนา้ท่ีตรวจสอบการท างานของ
หน่วยต่างๆ ทั้งภาครัฐและภาคธุรกิจเอกชน การเพิ่มบทบาทของกลุ่มทางสังคมเป็นแนวโน้มของ
การเปล่ียนแปลงในอนาคต 
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 กลุ่มชาติพนัธ์ุต่างๆ มีกระบวนการปรับตวัเข้าสู่บริบททางสังคมไทยท่ีแตกต่างกัน 
ในช่วงท่ีเกิดความคิดชาตินิยมกบัการสร้างชาติและสร้างความเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนัในชาติ จะไม่
ส่งเสริมความแตกต่างทางวฒันธรรม ท าใหก้ลุ่มชาติพนัธ์ุตอ้งมีวธีิการปรับตวัเพื่อรับเอา “ควำมเป็น
ไทย” หนีความเป็นลาว จึงเกิดการผสมกลมกลืนทางวฒันธรรม ไทย กับพวน และ “ธ ำรงชำติ
พนัธ์ุ” ของตนจนในท่ีสุด แต่ละกลุ่มจะพยายามรักษาทั้งสองอยา่ง และเกิดกระบวนการ “ทวิลักษณ์
ทำงชำติพนัธ์ุ” (Double Ethnic Identity) 
 โพธ์ิ แซมล าเจียก (2537:21-31) กล่าวถึง ขนบธรรมเนียมประเพณีของชาวไทยพวน 
เม่ืออพยพลงมาปะปนกบัคนไทยภาคกลางนานเขา้ จึงท าให้มีการเปล่ียนแปลงอตัลกัษณ์ไปตาม
วฒันธรรมและประเพณี เช่น การเกิด การแต่งงาน การตาย ประเพณีก าฟ้า ท าบุญขา้วหลาม เป็นตน้ 
ปัจจุบนัแต่ละบา้นแต่ละทอ้งถ่ิน เม่ือมาอยูแ่ผน่ดินไทยนานเขา้ จนบรรพบุรุษลม้หายตายจากไป ส่ิง
ใดง่ายส่ิงใดสะดวก ถูกกับธรรมเนียมประเพณีสมยัใหม่ แบบประหยดัเรียบง่าย จึงพากันลืม
ประเพณีดั้งเดิมไปเสียส้ิน แต่บางบา้นของชาวไทยพวน ก็พอจะมีกล่ินไอชาวพวนแฝงอยู่บา้งไม่
นอ้ยเลย 
 ดงันั้นจึงท าให้อตัลกัษณ์ไทยพวน ในช่วงแรกของการอพยพมาจนถึงปี พ.ศ. 2436 ใน
สมยัรัชกาลท่ี 5 รัฐไทย มีนโยบาย กำรผสมกลมกลืน เพื่อให้ทุกคนมีความรู้สึกเป็นพลเมืองไทย ใน
สมยัรัชกาลท่ี 6 ทรงใชอุ้ดมการณ์ชำตินิยม ในการสร้างความเป็นชาติ ต่อมาในปี พ.ศ. 2481 – 2487 
รัฐบาลไดป้ระกาศระเบียบกฎหมายรัฐนิยม เป็นส่วนหน่ึงของ ชำตินิยม เช่น ก าหนดให้ทุกคนตอ้ง
พูดและใช้ภาษาไทย เน่ืองจากรัฐไทยเกิดความหวาดระแวงจากปัญหาดา้นความมัน่คง และความ
เป็นประชาธิปไตย คนพวนรู้สึกไม่มัน่คง จึงตอ้งมีการปรับเปล่ียนแปลงตนเอง ดงันั้นจึงพยายามรับ
เอาวฒันธรรมไทยไวใ้หม้ากท่ีสุดเพื่อใหก้ลายเป็นคนไทย พวน หรือไทยพวน  
 อัตลักษณ์ทำงวัฒนธรรมไทยพวน มี 5 ประเภท ไดแ้ก่ อาชีพ ภาษา การแต่งกาย ท่ีอยู่
อาศยั การถนอมอาหาร และการรักษาโรค ซ่ึงอตัลกัษณ์ เหล่าน้ีไดมี้การเปล่ียนแปลงไปจากเดิม เช่น 
กำรประกอบอำชีพ เดิมชาวไทยพวนมีอาชีพทางการเกษตร วา่งจากการท านา ผูห้ญิงทอผา้ ส่วนฝ่าย
ชายก็ท างานไมจ้กัสาน แต่ปัจจุบนัคนไทยพวนมีการประกอบอาชีพท่ีหลากหลาย เช่น รับราชการ
คา้ขาย รับจา้งทัว่ไป เป็นตน้ ทำงภำษำ เดิมคนไทยพวน พูดภาษาพวน แต่ปัจจุบนัคนไทยพวนพูด
พวนนอ้ยลง จะพูดในกลุ่มผูสู้งอายุ ส่วนคนหนุ่มสาวและเด็กจะพูดพวนไม่ได ้กำรแต่งกำย เดิมทุก
บา้นจะทอผา้เพื่อใชเ้องในครอบครัว ผูห้ญิงจะใชเ้ส้ือท่ีตดัจากผา้ฝ้ายหรือผา้มดัหม่ี และนุ่งผา้ซ่ินตีน
จก ส่วนชายสูงอายุใช้ผา้ขาวมา้พาดบ่ามาดว้ยทุกคร้ัง สวมกางเกงขาสั้น นุ่งโสร่งท่ีเป็นผา้ฝ้าย ใช้
ผา้ขาวมา้คาดเอว แต่ปัจจุบนัคนไทยพวนจะแต่งกายตามยุคสมยั และตามแบบตะวนัตก ที่อยู่อำศัย 
เดิมบา้นมีลกัษณะเป็นบา้นไมย้กพื้นสูง ต่อมาเป็น เรือนจัว่แฝดท่ีมีหลงัคาผสมทั้งจัว่ป้ันหยา และ
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มนิลา แต่ปัจจุบนัการปลูกสร้างบา้นเรือนทุกหลงันิยมสร้างบา้นดว้ยรูปทรงแบบสมยัใหม่ และตาม
แบบตะวนัตก กำรถนอมอำหำร ในอดีตเม่ือมีงานบุญต่างๆ ท่ีตอ้งใชข้นมประกอบในพิธีกรรมต่างๆ 
ชาวบา้นจะตอ้งลงมือท าขนมดว้ยตนเอง แต่ในปัจจุบนัชาวบา้นจะนิยมซ้ือขนมสมยัใหม่ เช่น ขนม 
เคก้ ขนมปัง เป็นตน้ มาถวายพระท่ีวดัแทนการลงมือท าดว้ยตนเอง มีการถนอมโดยใชภู้มิปัญญาใน
การถนอมอาหารท่ีเป็นเอกลกัษณ์เก่ียวกบัปลา เช่น ปลาร้า และปลาส้มฟัก เป็นตน้ ท่ีมีช่ือเสียงคือ
ปลำส้มฝัก มีช่ือเสียงมากจนท าให้เป็นวิสาหกิจชุมชน และเป็นสินคา้ OTOP ของต าบลบา้นกลว้ย 
กำรรักษำโรค เดิมคนไทยพวนรักษาโรคดว้ยสมุนไพร และตามความเช่ือดว้ยการ สู่ขวญั เป็นตน้ แต่
ปัจจุบนัคนไทยพวนนิยมใชบ้ริการจากสถานพยาบาลแผนใหม่ และใชย้าแผนปัจจุบนั 
 อัตลักษณ์ด้ำนประเพณี มี 5 ประเภท ไดแ้ก่ ประเพณีการเกิด ประเพณีการแต่งงาน 
ประเพณีการตาย ประเพณีงานบุญต่างๆ เช่น ประเพณีกำรเกิด เดิมคนไทยพวนจะคลอดลูก ดว้ย
หมอต าแย หลงัคลอดตอ้งอยู่ไฟ (อยู่ก  า) เป็นระยะ เวลาตั้งแต่ 7 วนัข้ึนไป หรืออาจเป็นเดือน แต่
ปัจจุบนัคนไทยพวนไม่นิยมแต่จะไปพบแพทยใ์นสถานพยาบาลแทน กำรแต่งงำน เดิมคนไทยพวน
แต่งงานเป็นเร่ืองของฆราวาสเท่านั้น เรียกวา่ “กินดอง” (กินหมู) แต่ปัจจุบนัพิธีกรรมการแต่งงานจะ
มี 2 พิธี คือ พิธีสงฆ ์และพิธีพราหมณ์ จะกระท ากนั 2 วนั และการแต่งงานตามแบบสมยันิยม กำร
ตำย เดิมคนไทยพวนจะมีการปลงศพเม่ือมีการตายเกิดข้ึนโดยจะมีพิธีกรรม 2 แบบ คือ การฝัง 
ส าหรับเด็ก และการตายท่ีผิดปกติท่ีเรียกวา่ตายโหง จะฝังอยา่งน้อย 1 ปี แลว้จึงน าข้ึนมาตั้งบ าเพ็ญ
กุศล และการเผา ส าหรับการตายจากการเจ็บไขไ้ดป่้วยปกติ ปัจจุบนัคนไทยพวนจะใชว้ิธีเผาหมด 
ประเพณีงำนบุญต่ำงๆ เดิมชาวไทยพวนมีความเช่ือเก่ียวกบัผี ความเช่ือในพุทธศาสนา และศาสนา
พราหมณ์ เป็นการแสดงความเคารพแสดงความกตัญญูแด่บรรพบุรุษ และเทวดาต่างๆ ท่ีช่วย
คุม้ครองดูแลให้อยูอ่ยา่งมีความสุข ปัจจุบนัคนไทยพวนยึดตามหลงัประเพณี ฮีต 12 ครอง 14 คือ 
การยดึหลกั พุทธศาสนา ผ ีและศาสนาพราหมณ์ เช่น บุญขา้วจ่ี บุญขา้วหลาม บุญก าฟ้า เป็นตน้ 

จากสภาพปัญหาการเปล่ียนแปลงอตัลักษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ท่ีได้กล่าวมา
ขา้งตน้ จึงท าให้ผูศึ้กษาสนใจท่ีจะศึกษาเร่ือง อตัลกัษณ์ไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี เพื่อศึกษาประวติัความเป็นมา อตัลกัษณ์ของไทยพวน การเปล่ียนแปลงทางสังคม 
และวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์  และแนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทย
พวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ใหด้ ารงอยูสื่บไป 
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2.  วตัถุประสงค์  
 

 2.1  เพื่อศึกษาประวติัความเป็นมาของกลุ่มชาติพนัธ์ุของไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
 2.2  เพื่อศึกษาอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี  
 2.3  เพื่อศึกษาการเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ของกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุของไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
 2.4  เพื่อศึกษาถึงแนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบล
บา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ใหด้ ารงอยูสื่บไป 

 

3.  กรอบแนวคดิกำรวจิัย 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

   ประเพณีและวฒันธรรมของกลุ่มชำตพินัธ์ุไทยพวน 
 

  ทบทวนวรรณกรรม 

  ชาติพนัธ์ุไทยพวน 
       กรอบความคิด 

          แนวทฤษฎี 

  ทบทวนวรรณกรรม 

  สงัคม และวฒันธรรม  
   การมีส่วนร่วม 

เก็บขอ้มูลปฐมภูมิ 

      ภาคสนาม 

          วธีิการวจิยั 

         เชิงคุณภาพ 
    เก็บขอ้มูลทุติยภูมิ 

     เอกสาร วารสาร 

        ผูใ้ชข้อ้มูล 
-  ปราชญช์าวบา้น 
-  ผูรู้้ 
-  สภาวฒันธรรมประจ า
ต าบล 
- สภาวฒันธรรมประจ า
จงัหวดัลพบุรี 
 

วธีิการเก็บขอ้มูล 

-  สมัภาษณ์เจาะลึก 

-  การสงัเกต 
-  การส ารวจชุมชน   
   ต าบลบา้นกลว้ย  
    ต. คูขดุ  อ. สทิงพระ  

สรุป และวเิคราะห์ขอ้มูล 

  ไทยพวนต ำบลบ้ำนกล้วย    
  อ ำเภอบ้ำนหมี ่จงัวดัลพบุรี 

ภาพท่ี  1.1  แสดงกรอบแนวคิดในการวจิยั อตัลกัษณ์ไทยพวน 
 



9 

4.  ขอบเขตกำรวจิัย  
 
 การวจิยัเร่ือง “อตัลกัษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี” 
 5.1  ขอบเขตด้ำนเนือ้หำ เป็นการศึกษาอตัลกัษณ์ไทยพวน ประเพณีและวฒันธรรม
ไทยพวน 
 5.2  ขอบเขตด้ำนพืน้ที่ เป็นการศึกษากลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอ
บา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี     
 5.3 ขอบเขตด้ำนระยะเวลำ ศึกษาในช่วงเดือนกนัยายน 2555 ถึง เดือน กนัยายน 2556  
 5.4  ขอบเขตด้ำนประชำกร กลุ่มตวัอยา่งท่ีใชใ้นการวจิยัคร้ังน้ีประกอบดว้ย 
  5.4.1  ผูรู้้ ผูน้  าในต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  จ  านวน 10 คน 
  5.4.2  เจา้หนา้ท่ีวฒันธรรมจงัหวดัลพบุรี จ  านวน 3 คน  
  5.4.3  พระ จ านวน 2 รูป 
  5.4.4  ชาวบา้น และผูเ้ขา้ร่วมกิจกรรม ตามประเพณีต่างๆ อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี จ  านวน 10 คน รวมทั้งส้ิน 25 คน 
 

5.  นิยำมศัพท์เฉพำะ 
 
 5.1  ไทยพวน หมายถึง กลุ่มชาติพนัธ์ุหน่ึงอยูท่างทิศตะวนัออกเฉียงเหนือของประเทศ
สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ซ่ึงอพยพเขา้มาตั้งหลกัแหล่งท่ีต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น
หม่ี จงัหวดัลพบุรี 
 5.2  อตัลกัษณ์ หมายถึง ส่ิงท่ีท าใหเ้รารู้สึกวา่เป็นเราหรือพวกเราซ่ึงแตกต่างจากเขา 
พวกเขา หรือ คนอ่ืน อตัลกัษณ์ไม่ใช่ส่ิงท่ีมีอยูต่ามธรรมชาติ แต่เป็นส่ิงท่ีถูกสร้างข้ึนโดยสังคม  
อตัลกัษณ์จึงตอ้งอาศยักระบวนการสร้างความเหมือน “พวกเรา” หรือแตกต่างจากคนอ่ืน (กลุ่มอ่ืน)  
 5.3  ชำติพนัธ์ุ หมายถึง กลุ่มชนท่ีมีความรู้สึกในเร่ืองเช้ือชาติ ศาสนา ภาษา 
ประวติัศาสตร์ ความเป็นมา ขนบธรรมเนียมประเพณี และวฒันธรรมอยา่งเดียวกนั หรืออยูใ่น
ปกครองรัฐบาลเดียวกนั กลุ่มท่ีมีพนัธะเก่ียวขอ้งกนั และท่ีแสดงเอกลกัษณ์ออกมา โดยการผกูพนั
ลกัษณาการของเช้ือชาติและสัญชาติเขา้ดว้ยกนั 
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 5.4  พิธีกรรม หมายถึง  ประเพณีเป็นงานท่ีจดัข้ึนโดยการจดัท าข้ึน เพื่อการแสดงถึง 
ความรัก ความกตญัญู เป็นตน้ หรืออาจแสดง ถึงอะไรบา้งส่ิงท่ีมีความส าคญัต่อผูค้น เน่ืองจากคน
พวนตอ้งพึ่งพาธรรมชาติในการด ารงชีวติ   
 5.5  กำรอนุรักษ์ หมายถึง การรักษาใหค้งเดิม 
 5.6  ควำมกลมกลนื หมายถึง การเขา้กนัไดดี้ และไม่ขดัแยง้กนั  
 5.7  วฒันธรรม หมายถึง ผลรวมแห่งการสร้างสรรคข์องมนุษยซ่ึ์งไดม้าจาก
ประสบการณ์ของกลุ่มชนในรูปอดีตถึงปัจจุบนั วฒันธรรมยอ่มหมายรวมถึงส่ิงทั้งปวงท่ีมนุษยไ์ด้
ท าข้ึนในรูปของเคร่ืองมืออาวธุ ท่ีอยูอ่าศยั และความเป็นไปทางวตัถุอ่ืนๆ นอกจากน้ียงัรวมถึงส่ิง
ต่างๆ ท่ีมนุษยไ์ดท้  าใหป้ระณีตข้ึน ในอากปักิริยาอาการ ความเช่ือถือ ความคิดเห็น การตดัสิน
กฎหมาย สถาบนัศิลปะ วชิาความรู้ ปรัชญาและองคก์ารทางสังคมจะเห็นวา่วฒันธรรมมีความหมาย
กวา้งขวางมากจนกล่าวไดว้า่ อะไรก็ตามท่ีเก่ียวกบัมนุษยแ์ลว้ยอ่มถือเป็นวฒันธรรมไดท้ั้งส้ิน 
 5.8  กำรสืบทอดวัฒนธรรมพืน้บ้ำน หมายถึง วฒันธรรมพื้นบา้นตอ้งมีการสืบทอด
ต่อไปยงับุคคลรุ่นต่อๆ ไป ตามล าดบัอยา่งต่อเน่ือง เพื่อใหว้ฒันธรรมพื้นบา้นนั้นๆ มีความเจริญงอก
งาม แพร่กระจายสืบทอดกนัต่อไป  
 5.9  กำรเปลี่ยนแปลงทำงวัฒนธรรม หมายถึง การเปล่ียนแปลงแบบแผนการด าเนิน
ชีวิต แบบดั้ งเดิมของคนในชุมชนต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี ให้มีความ
สอดคลอ้งกบัสภาวการณ์ปัจจุบนั  
 5.10  กำรเปลี่ยนแปลงทำงสังคม หมายถึง การท าให้มีลกัษณะต่างไปจากเดิม หรือ
ความ สัมพันธ์ด้านต่างๆ ของคนในสังคมเปล่ียนแปลงไปในทางดีข้ึนหรือเลวลง หรืออาจ
เปล่ียนแปลงอยา่งถาวรหรือชัว่คราว หรือเปล่ียนอยา่งมีแผนกบัเปล่ียนแปลงไปเองโดยไม่มีแผนก็
ได้ แต่ละสังคมจะประกอบไปด้วยระบบความสัมพนัธ์ย่อยๆ หลายระบบ เช่น ระบบครอบครัว 
ระบบเศรษฐกิจ ระบบการศึกษา ระบบการเมืองการปกครอง ระบบสังคม เป็นตน้ ในแต่ละระบบ
สังคมยอ่ยเหล่าน้ีจะประกอบไปดว้ย หลกัการกระบวนการ แต่เน่ืองจากสังคมมีลกัษณะคลา้ยกบัส่ิง
ท่ีมีชีวติ คืออยูไ่ม่น่ิง มีการหมุนเวยีนเปล่ียนไปเหมือนส่ิงธรรมชาติอ่ืน 
 5.11  ควำมเช่ือ หมายถึง ชาวไทยพวนยอมรับส่ิงท่ีเกิดข้ึนท่ีอยู่ในจิตใจส านึกของตน 
ต่อพลงัอ านาจเหนือธรรมชาติ ท่ีเป็นผลดีและผลร้ายต่อชาวไทยพวน  
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6.  ประโยชน์ทีค่ำดว่ำจะได้รับ 
 
 5.1  ท าใหท้ราบประวติัความเป็นมาของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
 5.2  ท าใหท้ราบถึงอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน และของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทย
พวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
 5.3  ท าใหท้ราบถึงการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ของ
กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
 5.4  มีแนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี   



บทที ่ 2 

วรรณกรรมที่เกีย่วข้อง 
 
 
 ในการศึกษาเร่ืองอตัลกัษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น
หม่ี จงัหวดัลพบุรี ผูศึ้กษาไดศึ้กษาโดยใชแ้นวคิด ทฤษฎี วรรณกรรม และผลงานท่ีเก่ียวขอ้งเพื่อเป็น
พื้นฐาน และใชเ้ป็นแนวทางการวจิยัดงัน้ี  
 1.  แนวคิด ทฤษฏี 

1.1  แนวคิด       
1.1.1  แนวคิดเก่ียวกบัวฒันธรรม 
1.1.2  แนวคิดเก่ียวกบัประเพณี 
1.1.3 แนวคิดเก่ียวกบัอตัลกัษณ์ 
1.1.4 แนวคิดเก่ียวการเปล่ียนแปลง  

1.2  ทฤษฎี 
1.2.1  ทฤษฎีทางสังคมวทิยา 
1.2.2  ทฤษฎีทางมานุษยวทิยา 
1.2.3 ทฤษฎีการเปล่ียนทางสังคมและวฒันธรรม 

 2.  ประวติัความเป็นมาของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน 
2.1 กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน  
2.2 ชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย 
2.3 ชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย 

 3.  อตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน 
3.1  อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมไทยพวน 

3.1.1 วฒันธรรมในการประกอบอาชีพ 
3.1.2 วฒันธรรมในทางภาษา 
3.1.3 วฒันธรรมในการแต่งกาย 
3.1.4 วฒันธรรมในท่ีอยูอ่าศยั 
3.1.5 วฒันธรรมในการถนอมอาหาร 
3.1.6 วฒันธรรมในการรักษาโรค 
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3.2  อตัลกัษณ์ดา้นประเพณี 
3.2.1 ประเพณีการเกิด 
3.2.2 ประเพณีการแต่งงาน 
3.2.3 ประเพณีการตาย 
3.2.4 ประเพณีงานบุญต่างๆ 

3.3  อตัลกัษณ์ดา้นศกัยภาพของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน 
3.3.1 ศกัยภาพของกลุ่มคนไทยพวน 
3.3.2 ศกัยภาพของกลุ่มองคก์รทางสังคม 
3.3.3 ศกัยภาพดา้นวฒันธรรมประเพณี 

 4.  งานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้ง 
 

1. แนวคดิ ทฤษฏ ี    
 
 1.1  แนวคิด ทีเ่กี่ยวข้องกบัการวจัิยประกอบด้วย     
  1.1.1  แนวคิดเกีย่วกบัวฒันธรรม 

1)  ความหมายของวัฒนธรรม นกัวชิาการไดมี้การใหค้วามหมายของค าวา่ 
“วฒันธรรม” ในประเด็นต่างๆ ดงัน้ี คือ 

พระยาอนุมานราชธน จากหนงัสือ (อา้งถึงใน คณาจารย ์มหาวทิยาลยั 
มหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, 2551: 3 - 4) กล่าววา่ “วฒันธรรม คือ ส่ิงท่ีมนุษยเ์ปล่ียนแปลง
ปรับปรุงหรือผลิตสร้างข้ึน เพื่อความเจริญงอกงามวถีิแห่งชีวติของส่วนรวมท่ีถ่ายทอดกนัได ้
เลียนแบบกนัไดเ้อาอยา่งกนัได”้ 

คณาจารย ์มหาวทิยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั (2551: 3 - 4) ให้
ความหมายของวฒันธรรมทั้งในดา้นทัว่ๆ ไป และนกัวชิาการบางท่านไดก้ล่าวไวอ้าจหลอมเขา้ดว้ย 
กนัและสรุปได ้คือ 

วฒันธรรม มีความหมายครอบคลุมถึงทุกส่ิงทุกอยา่งท่ีแสดงออกถึงวถีิ
ชีวติของมนุษยใ์นสังคมของกลุ่มใดกลุ่มหน่ึงสังคมใดสังคมหน่ึง ซ่ึงมนุษยไ์ดคิ้ดสร้างระเบียบกฎ 
เกณฑว์ธีิในการปฏิบติั รวมทั้งการจดัระเบียบตลอดจนระบบความคิด ความเช่ือ ค่านิยม ความรู้ 
และเทคโนโลยตี่างๆ และมีการเปล่ียนแปลงไปในทางท่ีดีข้ึน โดยไดว้ิวฒันาการสืบทอดกนัมาอยา่ง
มีแบบแผน  
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ส านกังานคณะกรรมการวฒันธรรมแห่งชาติ (อา้งถึงใน วิมล จิโรจพนัธ์ุ 
และคณะ, 2548: 60-61) ไดใ้หค้วามหมายของ “วฒันธรรม” ไวใ้น 2 ลกัษณะ คือ 

ความหมายทัว่ไป วฒันธรรม คือ วถีิชีวติของคนในสังคมท่ีเป็นแบบ
แผน การประพฤติปฏิบติั และการแสดงออกซ่ึงความรู้สึกนึกคิดในสถานการณ์ต่างๆ ท่ีสมาชิกใน
สังคมเดียวกนัสามารถเขา้ใจ ซาบซ้ึงยอมรับและใชป้ฏิบติัร่วมกนั อนัจะน าไปสู่การพฒันาคุณภาพ
ชีวติของคนในสังคมนั้นๆ 

ความหมายเชิงปฏิบัติการ วฒันธรรม หมายถึง ความเจริญ งอกงาม ซ่ึง
เป็นผลจากระบบความสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษยก์บัมนุษย ์มนุษยก์บัสังคมและมนุษยก์บัธรรมชาติ 
จ าแนกออกเป็น 3 ดา้น คือ จิตใจ สังคม และวตัถุ มีการสั่งสมและสืบทอดจากคนรุ่นหน่ึงไปสู่คน
อีกรุ่นหน่ึง จากสังคมหน่ึงไปสู่อีกสังคมหน่ึง จนกลายเป็นแบบแผนท่ีสามารถเรียนรู้และก่อใหเ้กิด
ผลิตกรรมและผลิตผล ทั้งท่ีเป็นรูปธรรมและนามธรรมอนัควรค่าแก่การวจิยั อนุรักษฟ้ื์นฟู พฒันา 
ถ่ายทอด ส่งเสริม และแลกเปล่ียนเพื่อสร้างเสริมดุลยภาพแห่งความสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษยส์ังคม
และธรรมชาติ ซ่ึงจะช่วยใหม้นุษยส์ามารถด ารงชีวติอยา่งมีสันติภาพ สันติสุข และอิสรภาพ อนัเป็น
พื้นฐานแห่งอารยธรรมของมนุษยช์าติ 

วมิล จิโรจพนัธ์ุ และคณะ (2548: 60 - 61) กล่าวไวว้า่  
วฒันธรรม หมายถึง มรดกแห่งสังคม เพราะมนุษยเ์ป็นทายาทรับช่วงไว ้
วฒันธรรม หมายถึง จารีตประเพณี เพราะมนุษยสื์บต่อเป็นปรัมปรา

ประเพณีกนัไวไ้ม่ขาดตอน 
วฒันธรรม หมายถึง วถีิชีวติของสังคม เพราะมนุษยมี์วฒันธรรมข้ึนก็

เพื่อความผาสุก ความเจริญในชีวติ 
สรุป วฒันธรรม หมายถึง ผลรวมแห่งการสร้างสรรคข์องมนุษยซ่ึ์งไดม้า

จากประสบการณ์ของกลุ่มชนในอดีตถึงปัจจุบนั วฒันธรรมยอ่มหมายรวมถึงส่ิงทั้งปวงท่ีมนุษยไ์ด้
ท าข้ึนในรูปของเคร่ืองมือ อาวธุ ท่ีอยูอ่าศยั และความเป็นไปทางวตัถุอ่ืนๆ นอกจากน้ียงัรวมถึงส่ิง
ต่างๆ ท่ีมนุษยไ์ดท้  าใหป้ระณีตข้ึน ในอากปักิริยาอาการ ความเช่ือถือ ความคิดเห็น การตดัสิน
กฎหมาย สถาบนั ศิลปะ วชิาความรู้ ปรัชญา และองคก์ารทางสังคมจะเห็นวา่วฒันธรรมมีความ 
หมายกวา้งขวางมากจนกล่าวไดว้า่ อะไรก็ตามท่ีเก่ียวกบัมนุษยแ์ลว้ยอ่มถือเป็นวฒันธรรมไดท้ั้งส้ิน  

2)  ความส าคัญของวัฒนธรรม นกัวิชาการไดมี้การให้ “ความส าคญัของ
วฒันธรรม” โดยใหค้วามส าคญั ดงัน้ี คือ 



15 

พระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วัองคปั์จจุบนั (อา้งในเสรี ซาเหลา และคณะ, 
2545: 28 - 30) ไดท้รงมีพระราชด ารัสท่ีแสดงให้เห็นถึงความส าคญัของวฒันธรรมวา่ “การรักษา
วฒันธรรมคือการรักษาชาติ”  

ในพระราชด ารัสน้ีมีความส าคญั และทรงคุณค่ายิ่ง สมควรท่ีคนไทยทุก
คนจะไดต้ระหนกั และถือเป็นหลกัในการวางแผนปรับปรุงเปล่ียนแปลง และพฒันาชาติไทย 

การศึกษาวฒันธรรมท าให้เข้าใจชีวิตความเป็นอยู่ ค่านิยมของสังคม 
ทศันคติ และความคิดเห็นหรือความความเช่ือถือของบุคคลในสังคมได้อย่างถูกตอ้ง การพฒันา 
ประเทศทั้งทางด้านเศรษฐกิจ สังคม การเมือง จะไม่สามารถบรรลุความส าเร็จได้ หากไม่ใช้
วฒันธรรมเป็นเคร่ืองมือในการพฒันา ปัจจุบนัเ ร่ิมเป็นท่ียอมรับแลว้ว่าการพฒันาประเทศจะตอ้ง
ค านึงถึงวฒันธรรมซ่ึงเป็นการพฒันาจากรากฐานเดิม ทั้งรัฐบาล และองคก์ารระดบัโลก เช่น ยุเนส
โก ต่างก็ได้ก าหนดเอาการด าเนินงานด้านวฒันธรรมเป็นนโยบายส าคญัในการพฒันาประเทศ 
ความส าคญัของวฒันธรรมอาจสรุปไดด้งัน้ี 

1. วฒันธรรมเป็นเคร่ืองสร้างระเบียบแก่สังคม เป็นเคร่ืองก าหนด
พฤติกรรมของสมาชิกในสังคมให้มีระบบแบบแผนท่ีชดัเจน รวมถึงผลของการแสดงพฤติกรรม
ตลอดจนถึงการสร้างแบบแผนของความคิด ความเช่ือ และค่านิยม ของสมาชิกให้อยูใ่นรูปแบบอนั
เดียวกนั 

2.  ว ัฒนธรรมท าให้ เ กิดความเป็นอันหน่ึงอันเดียวกัน สังคมท่ีมี
วฒันธรรมเดียวกนั ยอ่มจะมีความรู้สึกผกูพนัเป็นอนัเดียวกนั เกิดความเป็นปึกแผน่ จงรักภกัดีและ
อุทิศตนใหก้บัสังคมท าใหส้ังคมอยูร่อด 

3. วฒันธรรมเป็นตัวก าหนดรูปแบบของสถาบัน เช่น รูปแบบของ
ครอบครัวจะเห็นได้ว่าลกัษณะของแต่ละสังคมต่างกนัไปทั้งน้ีเน่ืองจากวฒันธรรมในสังคมเป็น
ตวัก าหนดรูปแบบ เช่น วฒันธรรมหน่ึงก าหนดเป็นเป็นสามีภรรยาเดียว แต่ในอีกสังคมหน่ึงก าหนด
วา่ชายอาจมีภรรยาไดห้ลายคน เป็นตน้ 

4. วฒันธรรมเป็นเคร่ืองมือท่ีจะช่วยแก้ไขปัญหาและตอบสนองความ
ตอ้ง การต่างๆ ของมนุษย ์มนุษยไ์ม่สามารถด ารงชีวิตภายใตส่ิ้งแวดลอ้มไดอ้ย่างสมบูรณ์ ดงันั้น
มนุษยต์อ้งแสวงหาความรู้จากประสบการณ์ท่ีตนไดรั้บ และประดิษฐ์คิดคน้วิธีการใชท้รัพยากรนั้น
ใหเ้กิดประโยชน์ต่อชีวิต และอาจถ่ายทอดจากสมาชิกรุ่นหน่ึงไปสู่อีกรุ่นหน่ึงต่อไปโดยวฒันธรรม
ของสังคม 
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5.  ว ัฒนธรรมช่วยให้ประเทศชาติเจริญก้าวหน้า หากสังคมใดมี
วฒันธรรมท่ีดีงามเหมาะสม เช่น ความมีระเบียบวินัย ขยนั ประหยดั อดทน เห็นแก่ประโยชน์
ส่วนรวมมากกวา่ประโยชน์ส่วนตน เป็นตน้ สังคมนั้นยอ่ยจะเจริญกา้วหนา้ไดอ้ยา่งรวดเร็ว 

6. เป็นเคร่ือง แสดงเอกลกัษณ์ของชาติ ค  าวา่เอกลกัษณ์ หมายถึง ลกัษณะ
พิเศษ หรือ ลกัษณะเด่นของบุคคล หรือ ของสังคม  

3)  ลักษณะของวฒันธรรม นกัวชิาการไดมี้การให้ “ลกัษณะของ
วฒันธรรม” โดยใหล้กัษณะของวฒันธรรม ในประเด็นต่างๆ ดงัน้ี คือ 

ธีรศกัด์ิ อคัรบวน (อ้างถึงในคณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ 
ราชวิทยาลัย, 2551:14 - 15) กล่าวว่า ลักษณะวฒันธรรมโดยพื้นฐานจะมีจะมีธรรมชาติเป็น
เช่นเดียวกนั ดงัน้ี 

1. วฒันธรรมเกิดจากการเรียนรู้ วฒันธรรมไม่ใช่ส่ิงท่ีเกิดข้ึนไดเ้องตาม
ธรรมชาติ หรือไม่ใช่สัญชาตญาณ แต่เป็นผลรวมของความคิดของมนุษย์ ท่ีเกิดจากการเรียนรู้
ธรรมชาติ และส่ิงแวดลอ้ม แลว้รู้จกัน ามาใชใ้หเ้ป็นประโยชน์ต่อการด าเนินชีวติ นอกจากเรียนรู้จาก
ธรรมชาติแลว้ มนุษยย์งัเรียนรู้วฒันธรรมจากสังคมตนเองจากครอบครัวเพื่อนฝงู และสถาบนัทาง
สังคมอ่ืนๆ การเรียนรู้ทั้งหลายเหล่าน้ีเป็นส่ิงท่ีมนุษยส์ร้างสรรคว์ฒันธรรมข้ึน 

2. วฒันธรรมเป็นมรดกทางสังคม วฒันธรรมเป็นส่ิงท่ีถ่ายทอดจากรุ่น
หน่ึงสู่คนรุ่นต่อๆ ไปไม่มีส้ินสุด เป็นสมบติัส่วนรวมซ่ึงได้รับการถ่ายทอดจากบรรพชนร่วมกนั 
ทั้งน้ีเพราะมนุษยรู้์จกัจดจ าและศึกษาอดีต สามารถน าอดีตมาใชใ้ห้เป็นประโยชน์ต่อคนรุ่นหลงัได้
นอกจากน้ี มนุษย์ยงัสามารถใช้ภาษา ทั้งภาษาพูดและภาษาเขียนเป็นเคร่ืองมือในการถ่ายทอด
ประสบการณ์ต่อกนั ท าใหม้นุษยส์ามารถถ่ายทอดวฒันธรรมเป็นมรดกสู่คนรุ่นต่อๆ ไปได ้

3. วฒันธรรมเป็นส่ิงท่ีสังคมตอ้งยดึถือและปฏิบติัร่วมกนั เป็นส่ิงท่ีท าให้
สังคมนั้นๆ อยู่กนัได้ การก าหนดกฎเกณฑ์การสร้างระเบียบปฏิบติัต่างๆ ก็เพื่อการด ารงอยู่ของ
สังคมนั้นๆ ฉะนั้นสมาชิกทุกคนจึงตอ้งยดึถือ และปฏิบติัตามแบบฉบบัของสังคมของตน 

4. วฒันธรรมเป็นความพึ่ งพอใจของมนุษยชาติ วฒันธรรมเป็นส่ิงท่ี
มนุษย์เลือกท่ีจะปฏิบติัหรือประพฤติ เช่น การบริโภค การแต่งกาย และการสร้างท่ีอยู่อาศยัท่ี
เหมาะสม 

5. วฒันธรรมเป็นส่ิงท่ีบุรณาการและปรับได ้มนุษยส์ามารถปรับตวัให้
เขา้กบัวฒันธรรมของสังคมท่ีตนไปเก่ียวขอ้งและสามารถปรับวฒันธรรมจากภายนอกให้เหมาะสม
กบัสังคมตนไดน้อกจากน้ี วฒันธรรมยงัเป็นบูรณาการของมนุษยชาติโดยส่วนรวม การหยิบยืม การ
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ซึมซบั และการหล่อหลอมวฒันธรรมระหวา่งทอ้งถ่ินิ หรือเผา่พนัธ์ุก็เป็นธรรมชาติท่ีเกิดจากความ
ตอ้ง การของมนุษยด์ว้ยเช่นกนั 

6. วฒันธรรมส้ินสุดหรือตายได้ มนุษยส์ร้างวฒันธรรมข้ึนเพื่อความ
ผาสุกของมนุษยเ์องฉะนั้น วฒันธรรมจึงเปล่ียนแปลงและยงัคงอยู่ไดต้ราบเท่าท่ีมนุษยห์รือสังคม
ตอ้งการ วฒันธรรมท่ีมนุษยห์รือสังคมไม่ตอ้งการเป็นวฒันธรรมท่ีพบจุดจบเรียกวา่ วฒันธรรมตาย 
(Dead Culture)  

วิมล จิโรจพนัธ์ุ ประชิด สุกณะพฒัน์ และอุดม เชยกีวงศ ์(2548: 48-49) 
ระบุวา่ จากลกัษณะธรรมชาติของวฒันธรรม จึงเห็นวา่ วฒันธรรมเป็นส่ิงท่ีเล่ือนไหลถ่ายทอดและ
เปล่ียนแปลงได้ ทั้งภายในกลุ่มชนเดียวกนัหรือระหว่างทอ้งถ่ิน ระหว่างชาติพนัธ์ุ การสืบทอด
วฒันธรรมของกนัและกนัน้ีเอง เป็นปรากฏการณ์ท่ีสร้างอารยธรรมของโลกโดยรวม  

กล่าวถึง ลกัษณะของวฒันธรรมมีหลกัส าคญั ดงัน้ี 
1. วฒันธรรมเป็นวิถีชีวิตหรือแบบแผนการด าเนินชีวิตยึดถือประพฤติ

ปฏิบติัเพื่อใหเ้กิดความเป็นระเบียบแบบแผนเดียวกนั 
2. วฒันธรรมเป็นมรดกทางสังคม เพราะวฒันธรรมสามารถถ่ายทอดจาก

คนรุ่นหน่ึง สู่คนอีกรุ่นหน่ึงได ้
3. วฒันธรรมเป็นส่ิงท่ีไดม้าจากการเรียนรู้ทางสังคมไม่ใช่ส่ิงท่ีติดตามตวั

มนุษยม์าแต่เกิด มนุษยส์ามารถเรียนรู้วฒันธรรมจากสังคมบุคคลต่างๆ ในสังคม ส่ิงท่ีมนุษยเ์รียนรู้ 
เช่น การรับประทานอาหาร การพดู การแต่งกาย เป็นตน้ 

4. วฒันธรรมสามารถเปล่ียนแปลงได ้มนุษยรู้์จกัปรับปรุงวฒันธรรมเดิม
ใหเ้หมาะสมกบัสภาพสังคมท่ีเปล่ียนไปอยา่งรวดเร็ววฒันธรรมใดท่ีไม่เหมาะสมอาจเลิกลม้ไป และ
เกิดวฒันธรรมใหม่ข้ึนมาแทนท่ี  

นิยพรรณ วรรณศิริ (2550: 40 - 41) กล่าวว่า ลกัษณะของวฒันธรรม
ไม่ใช่ลกัษณะคงท่ี และตายตวั จึง สรุปลกัษณะเฉพาะของวฒันธรรมพอสังเขป ดงัน้ี 

1. วัฒนธรรมเป็นผลผลิตของระบบความคิดของมนุษย์ (Cognitive 
Systems) ซ่ึงถือได้ว่าเป็นระบบทางชีวภาพ (Biological System) ระบบความคิด ระบบประสาท 
ระบบจิตใจของมนุษย ์สุขภาพร่างกาย มีส่วนในการคิดสร้างสรรคว์ฒันธรรมข้ึนมา 

2. วัฒนธรรมสามารถเปลี่ยนแปลงได้ไม่ใช่ส่ิงที่คงที่ตายตัว  เพราะเป็น
ผลผลิตทางความคิดแลว้แสดงออกทางพฤติกรรม ไดแ้ก่ การกระท าของการสร้างวตัถุ (ผลิตส่ิงของ
ต่างๆ) และระบบต่างๆ ทางสังคม กฎการคิดของมนุษย์ไม่คงท่ีเปล่ียนแปลงไดต้ลอดเวลาไม่คงท่ี
และไม่ตายตวั 
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3. วัฒนธรรมเป็นส่ิงที่บุคคลได้มาด้วยการเรียนรู้ วฒันธรรมไม่ใช่เร่ือง
ของชีวภาพแต่เพียงอยา่งเดียว มนัเป็นส่ิงท่ีสมาชิกในสังคมเรียนรู้ก่อนตน ซ่ึงเป็นผูส้ั่งสอน บอกเล่า
ต่อๆ กนัมา เกิดจากการสังเกต และทดลองเกิดข้ึนไดเ้องท่ีเป็น “สัญชาตญาณ” สามารถเรียนรู้สั่งสม
วฒันธรรม (Enculturation) ท่ีส าคญัมาก เรียนรู้ตามกฎเกณฑ์ครรลองของสังคมจากรุ่นสู่รุ่น เช่น 
การใชภ้าษา 

4. วฒันธรรมเป็นสมบัติของส่วนรวม ครรลองหรือระบบการก าเนิดชีวิต
ของบุคคลในสังคมตอ้งสอดคลอ้งกบัคนอ่ืนๆ ในสังคม  

4)  ประเภทของวัฒนธรรม นกัวชิาการไดมี้การให ้“ประเภทของ
วฒันธรรม” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัน้ี คือ 

สุพตัรา สุภาพ (อา้งถึงในคณาจารย ์มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราช
วทิยาลยั, 2551:12) แบ่งวฒันธรรมออกเป็น 2 ประเภทใหญ่ๆ คือ 

1. วฒันธรรมท่ีเป็นวตัถุ (Material Culture) ซ่ึงไดแ้ก่ ส่ิงประดิษฐ์และ
เทคโนโลยีต่างๆ ท่ีมนุษยคิ์ดคน้ผลิตข้ึนมา เช่น ส่ิงก่อสร้าง อาคารบา้นเรือน อาวุธยุทโธปกรณ์ 
เคร่ืองอ านวยความสะดวกต่างๆ เป็นตน้ 

2. วฒันธรรมท่ีไม่ใช่วตัถุ (Non-material Culture) หมายถึงอุดมการณ์ 
ค่านิยม แนว ความคิด ภาษา ความเช่ือทางศาสนา ขนบธรรมเนียมประเพณี ลทัธิการเมือง กฎหมาย 
วิธีการกระท า และแบบแผนในการด าเนินชีวิต ซ่ึงมีลกัษณะเป็นนามธรรม (Abstract) ท่ีมองเห็น
ไม่ได้ในชนกลุ่มของตนว่าดีงามเหมาะสม เช่น ศาสนา ความเช่ือ ความสนใจ ทศันคติ ความรู้ 
ความสามารถ ซ่ึงเป็นนามธรรม (Abstract) ท่ีมองไม่เห็นไม่ได ้ 

นกัมานุษยวทิยา งามพิศ สัตวส์งวน (อา้งใน เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 
10) ไดก้ล่าวถึงวฒันธรรมท่ีจบัตอ้งสัมผสัไม่ได ้วฒันธรรมแบ่งออกเป็น 5 ประเภท ดงัน้ี 

1.  สถาบนัสังคม คือ ส่วนต่างๆ ของวฒันธรรมท่ีเขา้จดัการกบัปัญหา
พื้นฐานของสังคม สถาบนัสังคมแบ่งออกเป็นประเภทต่างๆ ดงัน้ี คือ สถาบนัครอบครัว เศรษฐกิจ 
การเมือง การปกครอง การศึกษา ศาสนา การแพทย ์และสาธารณสุข 

2.  วฒันธรรมท่ีเก่ียวกบัการควบคุมทางสังคม คือวฒันธรรมท่ีช่วยท าให้
เกิดระเบียบในสังคม ซ่ึงบางอย่างเป็นการควบคุมอย่างเป็นทางการ และบางอย่างไม่เป็นทางการ
วฒันธรรมน้ีมี 5 ประเภท คือ ศาสนา ความเช่ือทางสังคม ค่านิยม ประเพณี กฎหมาย 

3.  ศิลปะ หมายถึง การสร้างสรรค ์ผลงานในดา้นต่างๆ เช่น จิตรกรรม 
ประติมากรรม 

4.  ภาษา คือ ระบบสัญลกัษณ์ท่ีใชส่ื้อสารติดต่อกนั 
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5.  พิธีกรรม คือ พิธีท่ีตอ้งท าในขั้นตอนของประเพณี  
ณรงค ์เส็งประชา (อา้งถึงในคณาจารย ์มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลยั, 2551: 12 - 13) การแบ่งประเภทของวฒันธรรมออกเป็น 2 ประเภท ดงักล่าวขา้งตน้ นัก
สังคมวิทยาบางท่านเห็นว่า แนวความคิดท่ีเก่ียวกบัวฒันธรรมท่ีไม่ใช่วตัถุนั้นคลุมเครือจึงไดแ้บ่ง
วฒันธรรมออกเป็น 3 ประการ ดงัน้ี คือ 

1. วัฒนธรรมทางวัตถุ (Material) ไดแ้ก่ วตัถุส่ิงของเคร่ืองใช้ต่างๆ ท่ี
มนุษยส์ร้างข้ึนเพื่อน ามาใชใ้นสังคม เช่น ท่ีอยูอ่าศยั อาหาร เส้ือผา้ ยารักษาโรค 

2. วัฒนธรรมความคิด (Idea) หมายถึง วฒันธรรมเก่ียวกบัความรู้สึกนึก
คิด ทศันคติ ความเช่ือต่างๆ เช่น ความเช่ือเร่ืองตายแลว้เกิดใหม่ ความเช่ือในเร่ืองกฎแห่งกรรม การ
เช่ือถือโชคลางตลอดจนเร่ืองลึกลบั นิยายปรัมปรา วรรณคดี สุภาษิต และอุดมการณ์ต่างๆ  

3. วฒันธรรมด้านบรรทัดฐาน (Norm) เป็นเร่ืองของการประพฤติปฏิบติั
ตามระเบียบแบบแผนท่ีสังคมก าหนดเอาไว ้ไม่ว่าจะเป็นลายลกัษณ์อกัษรหรือไม่เป็นลายลกัษณ์
อกัษรก็ตามซ่ึงแบ่งออกเป็นประเภทยอ่ยๆ ดงัน้ี    

3.1 วัฒนธรรมทางสังคม (Social Culture) เป็นวฒันธรรมเก่ียวกบั
การประพฤติหรือมารยาททางสังคม เช่น การไหว ้การจบัมือทกัทาย การเขา้แถว การแต่งชุดด าไป
งานศพ 

3.2 วัฒนธรรมที่เกี่ยวข้องกับกฎหมาย (Legal Culture) เป็น
วฒันธรรมท่ีก่อให้เกิดความเป็นระเบียบ และกฎเกณฑ์ เพื่อให้คนในสังคมอยู่ด้วยกันอย่างมี
ความสุข 

3.3 วัฒนธรรมที่เกี่ยวกับจิตใจและศีลธรรม (Moral Culture) 
วฒันธรรมประเภทน้ีใช้เป็นแนวทางในการด าเนินชีวิตในสังคม เช่น ความซ่ือสัตยสุ์จริต ความ
เมตตากรุณา ความเอ้ือเฟ้ือเผือ่แผ ่

ตามพระราชบัญญัติว ัฒนธรรมแห่งชาติ (อ้างถึงในคณาจารย ์
มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, 2551:13) ในปีพุทธศกัราช 2485 ไดแ้บ่งประเภทของ
วฒันธรรมออกเป็น 4 ประเภท คือ 

1. คติธรรม (Moral) คือวฒันธรรมท่ีเก่ียวกบัหลกัการด าเนินชีวิต 
ส่วนใหญ่เป็นเร่ืองของจิตใจได้มาจากศาสนา ใช้เป็นแนวทางในการด าเนินชีวิตของสังคม เช่น 
ความเสียสละ ความขยนัหมัน่เพียร การประหยดั อดออม ความกตญัญู ความอดทน ท าดีไดดี้ 
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2. เนติธรรม (Legal) คือ วฒันธรรมทางกฎหมาย รวมทั้ง ระเบียบ
ประเพณี ท่ียอมรับนบัถือกนัวา่มีความส าคญัพอๆ กบักฎหมาย เพื่อใหค้นในสังคมอยูร่่วมกนัอยา่งมี
ความสุข 

3. สหธรรม (Social) คือ วฒันธรรมทางสังคม รวมทั้งมารยาทต่างๆ 
ท่ีจะติดต่อเก่ียวขอ้งกบัสังคม เช่น มารยาทในการรับประทานอาหาร มารยาทในการติดต่อกบับุคคล
ต่างๆ ในสังคม 

4. วัตถุธรรม (Material) คือ วฒันธรรมทางวตัถุ เช่น เคร่ืองนุ่งห่ม ยา
รักษาโรค บา้นเรือน อาคารส่ิงก่อสร้างต่างๆ สะพาน ถนน รถยนต ์เคร่ืองคอมพิวเตอร์ 

ส านักงานคณะกรรมการวฒันธรรมแห่งชาติ (อ้างถึงในคณาจารย ์
มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, 2551: 14) ไดแ้บ่ง วฒันธรรมออกเป็น 5 สาขา ตาม 
UNESCO ประกอบดว้ย 

1. สาขามนุษยศาสตร์ ได้แก่วฒันธรรมท่ีว่าด้วยขนบธรรมเนียม
ประเพณี คุณธรรม ศีลธรรม ศาสนา ปรัชญา ประวติัศาสตร์ โบราณคดี มารยาทในสังคม การ
ปกครอง กฎหมาย เป็นตน้ 

2. สาขาศิลปะ ได้แก่ วฒันธรรมในเร่ือง ภาษา วรรณคดี ดนตรี 
นาฏศิลป์ วจิิตรศิลป์ สถาปัตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม เป็นตน้ 

3. สาขาช่างฝีมือ ไดแ้ก่ วฒันธรรมในเร่ืองการเย็บปักถกัร้อย การ
แกะสลกั การทอผา้ การจกัสาน การท าเคร่ืองเขิน การท าเคร่ืองเงินเคร่ืองทอง การจดัดอกไม ้การ
ประดิษฐ ์การท าเคร่ืองป้ันดินเผา เป็นตน้ 

4. สาขาคหกรรมศิลป์ ไดแ้ก่ วฒันธรรมในเร่ืองอาหาร การประกอบ
อาหาร ความรู้เร่ืองการดูแลบา้นเรือนท่ีอยู่อาศยั ความรู้เร่ืองยา การรู้จกัใช้ยา การอบรมเล้ียงดูเด็ก 
ความรู้ในการอยูร่วมกนัเป็นครอบครัว เป็นตน้ 

5. สาขากีฬาและนันทนาการ ไดแ้ก่ วฒันธรรมในเร่ืองการละเล่น 
มวยไทย ฟันดาบสองมือ กระบ่ีกระบอง การเล้ียงนกเขา การละเล่นพื้นบา้น ซ่ึงถือเป็นเอกลกัษณ์
ของไทยอยา่งแทจ้ริง จะไม่เหมือนกบัของต่างชาติถึงแมจ้ะเลียนแบบกนัก็ไม่ 

ณรงค์ เส็งประชา ในพื้นฐานวฒันธรรม จารุวรรณ ไวเจตย์ ใน
พื้นฐานวฒันธรรมไทย และส านกังานคณะกรรมการวฒันธรรมแห่งชาติในวฒันธรรมประจ าชาติ 
(อา้งในคณาจารย ์มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, 2551: 85 - 88) ไดแ้บ่งวฒันธรรม
ออกเป็น 3 ประเภท คือ 
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1.  วฒันธรรมทางแนวความคิด (Ideas - Thinking) หมายถึง 
วฒันธรรมท่ีเก่ียวกบัความคิดเห็นความเช่ือหรือความรู้สึกนึกคิด ซ่ึงอาจถูกหรือผดิก็ได ้เช่น ความ
เช่ือวา่คนตายแลว้เกิด การท าบุญท าบาป การเช่ือถือโชคลาง เป็นตน้ 

2.  วฒันธรรมทางบรรทดัฐาน (Norms - Doing) ไดแ้ก่ ระเบียบแบบ
แผน หรือประเพณีท่ีบุคคลในสังคมยดึถือ หรือกฎหมายท่ีใชป้ฏิบติัร่วมกนั ซ่ึงประกอบดว้ย 

2.1 วิถีชาวบา้น (Folk ways) คือระเบียบแบบแผนท่ีบุคคลใน
สังคมควรจะปฏิบติั เช่น การบวชของลูกชายเม่ือมีอายุครบ 20 ปี เพื่อทดแทนคุณบิดา มารดา การ
ตอ้นรับแขกเม่ือใครมาเยีย่มถึงเรือนชานควรจะตอ้นรับ ถา้ใครไม่ปฏิบติัตามอาจไดรั้บการติฉินนิทา 
ลกัษณะท่ีเรียกว่า ธรรมเนียมประเพณี คือ วิถีชาวบ้านนั่งเอง เช่น ธรรมเนียมการต้อนรับแขก  
ธรรมเนียมการไปเยีย่มผูป่้วย 

2.2 จารีต (Mores) ได้แก่ ระเบียบแบบแผนท่ีบุคคลในสังคม
จะตอ้งปฏิบติัตามหากฝ่าฝืนถือเป็นการกระท าผิดทางศีลธรรม สังคมอาจรังเกียจและอาจถูกตดัอาจ
ถูกตดัออกจากสังคม ตวัอยา่งของจารีต เป็นตน้วา่การเล้ียงดูพ่อแม่ตอบแทนเม่ือท่านแก่เฒ่า และเรา
อยู่ในภาวะท่ีจะรับผิดชอบได ้อน่ึงขอ้ห้ามทางศาสนา (Taboos) จดัเป็นจารีต ตวัอย่างของขอ้ห้าม
ทางศาสนา เช่น หา้มคา้อาวธุ หา้มคา้ยาพิษ ยาเสพติด หา้มคา้มนุษย ์เป็นตน้ 

2.3 กฎหมาย (Laws) ได้แก่ระเบียบแบบแผนท่ีทุกคนในสังคม
ตอ้งปฏิบติัตาม หากฝ่าฝืนจะถูกลงโทษตามตวับทกฎหมายหรือระเบียบขอ้บงัคบั เ ช่น การหยุดรถ
เม่ือมีสัญญาณไฟแดงตามกฎจราจร 

3. วัฒนธรรมทางวัตถุ (Material - Having) ได้แก่ วตัถุส่ิงของ
เคร่ืองใชต่้างๆ ท่ีมนุษยส์ร้างข้ึน เพื่อน ามาใชใ้นสังคม เช่น เส้ือผา้ อาหาร ยา ท่ีอยูอ่าศยั เป็นตน้ 

จุฑาพรรธ์ ผดุงชีวิต (2550: 5 - 7) กล่าววา่ วฒันธรรมเป็นเร่ืองท่ีเก่ียว 
กบัวิถีชีวิตของผูค้น (Ways of Life) เป็นเร่ืองของทุกส่ิงทุกอยา่ง เร่ืองราวทั้งหลายทั้งมวลแห่งชีวิต
มนุษย ์(Totality of Life) ซ่ึงจ าแนกออกไดเ้ป็น 3 ประเภทหลกั คือ 

1. มรดกทางวฒันธรรม (Cultural Heritage) เช่น โบราณสถาน 
(Historic Sites) อนุสรณ์สถาน (Monuments) นอกจากน้ีอาจเป็นพวกของโบราณวตัถุจ าพวก
เคร่ืองมือ เคร่ืองใช ้(Artifacts) หรือจารึก เอกสาร หนงัสือโบราณ สมุดข่อย (Epigraphy) 

2. วฒันธรรมร่วมสมยั (Living or Contemporary Culture) เช่น 
2.1 เร่ืองการท ามาหากิน อาทิ รูปแบบการด ารงชีพ (Lifestyles) 

การเพาะปลูก การประมง การล่าสัตว ์เช่น การด ารงชีวติของชาวเขาเผา่มูเซอดว้ยการปลูกตน้ถัว่แดง
ทางภาค เหนือ การท าสวนยางพาราของเกษตรกรทางภาคใต ้วฒันธรรมการบริโภคอาหารของคน
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ทอ้งถ่ินในภาคต่างๆ การแต่งกาย การผลิตงานศิลปะ รวมถึงเร่ืองท่ีอยู่อาศยั การอยู่รวมกนัในหมู่
เครือญาติ ความสัมพนัธ์ของชุมชนดว้ย เป็นตน้ 

2.2 เร่ืองของภาษา และวรรณศิลป์ การพูด การอ่าน และการเขียน 
การแสดงออกถึงกิริยามารยาท บุคลิกภาพนิสัยใจคอ การใช้ภาษาชั้ นสูงท่ีแสดงล าดับชั้นของ
โครงสร้างทางสังคมหรือฐานนัดรทางภาษา 

2.3 เร่ืองของศาสนา (Religion) ความเช่ือทางพิธีกรรม
ขนบธรรมเนียมประเพณี หลกัปฏิบติั ค่านิยม คุณธรรม การสืบทอดทางประเพณีปฏิบติัต่างๆ ทั้งใน
ระดบัสังคมเมืองทอ้งถ่ิน 

2.4 เร่ืองศิลปะการละเล่นหรือสุนทรียศาสตร์ (Aesthetics or Arts 
and Sports) อาทิ นาฏศิลป์ ดนตรี กีฬา การละเล่นพื้นเมือง เช่น กีฬาการชนไก่ หรือกดัปลา เกม
คอมพิวเตอร์ออนไลน์ในรูปแบบต่างๆ เป็นตน้ 

2.5 เร่ืองท่ีเก่ียวขอ้งกบัสถาบนัทางสังคม เศรษฐกิจ การเมือง การ
ปกครอง (Institutions) ประกอบดว้ย สถาบนัครอบครัว โรงเรียน ความสัมพนัธ์ระหวา่งประเทศ 
ทรัพยากร ธรรมชาติ อุตสาหกรรมในชุมชน เช่น โครงการหน่ึงต าบล หน่ึงผลิตภณัฑ ์(OTOP)  
เป็นตน้ 

3. ภูมิปัญญาและเทคโนโลย ี(Wisdom and Technology) จากการ
ประชุมระดบัโลกในเร่ืองนโยบายทางวฒันธรรมท่ีจดัท่ีกรุงเมก็ซิโกเม่ือปี ค.ศ. 1982 นั้นไดนิ้ยามค า
วา่ วฒันธรรม วา่เป็นองคป์ระกอบทั้งมวลของสังคมหรือกลุ่มคนซ่ึงไดแ้ก่ องคป์ระกอบทางจิต
วญิญาณ ทางวตัถุ ทางความคิด ทางอารมณ์ และรวมเอาวถีิชีวติแบบต่างๆ อาทิ ระบบความเช่ือ 
ระบบคุณค่า ระบบการด ารงชีวติ ระบบการใหก้ารศึกษา และการขดัเกลาทางสังคม รวมทั้งระบบ
ภาษา และวรรณ กรรม ซ่ึงเป็นเคร่ืองมือถ่ายทอดความรู้ทางวฒันธรรมดว้ย 

5)  องค์ประกอบของวัฒนธรรม นกัวชิาการไดใ้ห ้“องคป์ระกอบของ
วฒันธรรม” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ 

สุพตัรา สุภาพ (อา้งถึงในคณาจารย ์มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราช
วทิยาลยั, 2551: 11) กล่าววา่ องคป์ระกอบของวฒันธรรมโดยทัว่ไปมี 4 ประการ คือ 

1. องค์วัตถุ (Instrumental and Symbolic Objects) คือ วฒันธรรม
ทางดา้นวตัถุมีรูปร่างท่ีสามารถสัมผสัจบัตอ้งได ้เช่น บา้น โรงเรียน ถนน เคร่ืองแต่งการ เคร่ืองใช ้
อาวุธ ตลอดจนผลผลิตทางศิลปกรรมของมนุษยแ์ละส่ิงท่ีไม่มีรูปร่าง เช่น ภาษา สัญลกัษณ์ ในการ
ติดต่อส่ือความ หมาย หลกัวชิาค านวณ (ตวัเลข) มาตรา (วดั) 
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2. องค์การ (Association or Organization) หมายถึง กลุ่มท่ีมีการจดั
ระเบียบ หรือมีโครงสร้างอยา่งเป็นทางการ มีกฎเกณฑ์ ขอ้บงัคบั มีวตัถุประสงค์ และวิธีด าเนินงาน
ไวเ้ป็นท่ีแน่ นอน เป็นกลุ่มท่ีมีความส าคญัท่ีสุดในสังคมซบัซ้อน (Complex Society) เช่น สหพนัธ์
กรรมกร ลูก เสือ สภากาชาด องค์การสหประชาชาติ (เป็นองค์การท่ีใหญ่ท่ีสุด) สมาคมอาเซียน
หน่วยราชการ โรงเรียนวดั จนถึงครอบครัว (เป็นองค์การท่ีมีขนาดเล็กท่ีสุด และใกลชิ้ดกบัมนุษย์
มากท่ีสุด) โดย ทัว่ไป บุคคลมารวมกนัเพื่อด าเนินการตามวตัถุประสงคบ์างอยา่ง และวตัถุประสงค์
ก็อาจจะเป็นเร่ืองไม่ใหญ่โตก็ได ้เช่น สมาคมนกัเรียนเก่า รวมกนัเพื่อผดุงรักษาช่ือเสียงของโรงเรียน 
หรืออาจเป็นเร่ืองใหญ่ๆ เช่น รวมกนัเพื่อป้องกนัประเทศชาติใหพ้น้ภยั 

3. องค์พิธีการ (Usage) หมายถึง ขนบธรรมเนียมประเพณี ซ่ึงเป็นท่ี
ยอมรับกนัโดย ทัว่ไปและแสดงออกมาในรูปพิธีกรรมต่างๆ เช่น พิธีแต่งงาน พิธีข้ึนบา้นใหม่ พิธี
ศพ มกัจะไดรั้บอิทธิพลจากศาสนาเขา้มาเก่ียวขอ้งดว้ยตลอดจน พิธีการแต่งกายและการรับประทาน
อาหาร เช่นการแต่งกายเคร่ืองแบบของทางราชการ หรือการแต่งกายเคร่ืองแบบเต็มยศในงานรัฐพิธี
ต่างๆ  

4. องค์มติ (Concept) หมายถึง ความเช่ือ ความคิด ความเข้าใจ และ
อุดมการณ์ต่างๆ ตลอด จนทศันคติ การยอมรับวา่ส่ิงใดถูกหรือผิด สมควรหรือไม่ ซ่ึงแลว้แต่วา่กลุ่ม
ใดจะใช้อะไรเป็นมาตรฐาน (Norms) ในการตดัสินใจหรือเป็นเคร่ืองวดั เช่น ความเช่ือในเร่ืองการ
ท าดีไดดี้ท าชัว่ไดช้ัว่  
  1.1.2  แนวคิดเกีย่วกบัประเพณ ี

1)  ความหมายของประเพณี นกัวิชาการไดใ้ห้ “ความหมายของประเพณี” 
โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ  

พจนานุกรมภาษาไทยฉบับราชบัณฑิตยสถาน (อ้างใน คณาจารย ์
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ,  2551: 98)  ให้ความหมาย “ประเพณี”  ว่า 
“ขนบธรรมเนียมแบบแผน” ขนบ คือ ระเบียบแบบอยา่ง ธรรมเนียม คือ ท่ีนิยมใชก้นัมารวมความ
แลว้ ประเพณีก็คือ “ส่ิงท่ีคนส่วนใหญ่ในสังคมประพฤติปฏิบติัสืบต่อกนัมา เป็นเวลานาน เป็นท่ี
ยอมรับ และเป็นระเบียบแบบแผนเดียวกนั” หากเป็นอยู่ชั่วขณะแมจ้ะนิยมประพฤติกนัทัว่ไปก็
ไม่ใช่ประเพณีเป็นแต่ แฟชัน่ (Fashion) ซ่ึงเป็นความนิยมกนัสมยัหน่ึงเท่านั้น พอหมดความนิยมก็
เลิกประพฤติปฏิบติักนั 

ก าเนิดประเพณ ีประเพณีไม่ไดมี้อยูโ่ดยธรรมชาติ แต่เป็นส่ิงท่ีสังคมหรือ
คน โดยส่วนรวมสร้างให้มีข้ึนแลว้ถ่ายทอดให้แก่กนั พระยาอนุมานราชธน ไดก้ล่าวถึงก าเนิดของ
ประเพณีวา่ “เกิดจากความประพฤติหรือการกระท าของใครคนหน่ึงหรือหลายคน ซ่ึงเป็นประโยชน์
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และความจ าเป็นตามท่ีตอ้งการจากการกระท าเช่นนั้น คนอ่ืนเห็นก็ท าตามเป็นแบบอย่างเดียวกนั 
และสืบต่อเป็นส่วนรวมมาชา้นานจนกลายเป็นส่วนส าคญัของวฒันธรรมแห่งชาติข้ึน”  

พระยาอนุมานราชธน (2514 อา้งในเสรี ซาเหลา และคณะ, 2545:46) ให้
ความ หมาย ประเพณี คือ ความประพฤติท่ีชนหมู่หน่ึงอยูใ่นท่ีแห่งหน่ึง ถือเป็นแบบแผนกนัมาอยา่ง
เดียว กนั และสืบต่อมานานถา้ใครในหมู่ประพฤตินอกแบบก็ผดิประเพณี 

ณรงค์ เส็งประชา (2514 อา้งในเสรี ซาเหลา และคณะ, 2545:45) ให้
ความหมาย ประเพณี ดงัน้ี  

ประเพณีเป็นการกระท ากิจกรรมทางสังคมท่ีผูค้นส่วนใหญ่ถือปฏิบติั 
สืบต่อกนัมา ประเพณีเป็นปทสัถานเก่ียวกบัการด าเนินชีวิต การปฏิบติัเพื่อความเจริญแห่งตนและ
สังคม 

ประเพณีเป็นผลมาจากส่ิงแวดลอ้มทางธรรมชาติและทางสังคม เม่ือเกิด
ปัญหาข้ึนมนุษยก์็พยายามหาวธีิการแกปั้ญหา แนวปฏิบติัในการแกปั้ญหาทางธรรมชาติของผูค้นใน
สมยั ก่อนๆ มกัอาศยัความเช่ือ 

ปัจจุบนัประเพณีก็ยงัเกิดข้ึนแต่มกัเกิดจากความพึงพอใจ ในการปฏิบติั
กิจกรรมนั้นจึงกระท าต่อ หรือเลียนแบบเอาอยา่งจากสังคมอ่ืน   

นิพนธ์ สุขสวสัด์ิ (อา้งในเสรี ซาเหลา และคณะ, 2545:37) ใหค้วามหมาย 
ประเพณี คือ ความประพฤติสืบต่อกนัมาจนเป็นท่ียอมรับของส่วนรวม ส่ิงใดก็ตามถา้ประพฤติซ ้ า 
อยูบ่่อยๆ จน เป็นความเคยชินก็จะเกิดเป็นนิสัยข้ึน ความประพฤติเหมือนๆ กนัเป็นส่วนใหญ่ในหมู่
คณะเรียกวา่ประเพณีหรือนิสัยสังคม 

จรัญ พรหมอยู ่(อา้งในเสรี ซาเหลา และคณะ, 2545: 34 - 35) กล่าวถึง 
ประเพณี หมายถึง ความประพฤติสืบต่อกนัมาจนเป็นท่ียอมรับของส่วนรวม ซ่ึงเรียกว่า เอกนิยม 
หรือพหุนิยม เช่น การแต่งงาน การเกิด การตาย การท าบุญ งานร่ืนเริงต่าง เป็นตน้ หรือประเพณีท่ี
เราน าของชาติอ่ืนมาปรับปรุงให้เขา้กบัความเป็นอยู่ของเรา เพื่อความเหมาะสมกบักาลเวลา เพื่อ
ความเป็นสากล 

มณีรัตน์ ป่ินวเิศษ (2552: 67) ใหค้วามหมายของประเพณี ค าวา่ ประเพณ ี
หมายถึงพฤติกรรมของมนุษยท่ี์เลือกปฏิบติัตามค่านิยม ในทางท่ีดีงาม และเป็นท่ีประสงคข์องคน
ส่วนใหญ่ โดยปฏิบติัสืบทอดกนั มาเร่ือย มาจนกลายเป็นความเช่ือว่าเป็นส่ิงจ าเป็น และส าคญั
จะตอ้งปฏิบติัตามประเพณี แต่ละสังคมแตกต่างกนัไป หากสังคมใดอยู่ใกลชิ้ดกนั ประเพณีย่อม
คลา้ยคลึงกนัได ้เพราะมีการไปมาหาสู่กนั ท าให้ประเพณีเล่ือนไหลกนั ไดซ่ึ้งประเพณีของสังคมยงั
เป็นบ่อเกิดของวฒันธรรมอีกดว้ย  
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2)  ความส าคัญของประเพณี นกัวิชาการไดใ้ห้ “ความส าคญัของประเพณี” 
โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ 

วิมล จิโรจพนัธ์ุ ประชิด สุกณะพฒัน์ และอุดม เชยกีวงศ ์(2548: 88) ได้
ให ้ความส าคญัของประเพณี ดงัน้ี 

1. ชาติไทยมีประเพณีเป็นเอกลักษณ์ การมีประเพณีเป็นของตนเองเป็น
ส่ิงท่ีน่าภูมิใจอย่างยิ่ง ประเพณีเป็นตัวเช่ือมความรู้สึกของชุมชนให้เป็นอันหน่ึงอันเดียวกัน 
ประเพณีเป็นเร่ืองท่ีแสดงใหเ้ห็นอดีต และปัจจุบนัของสังคม 

2. ประเพณีเป็นวัฒนธรรมประจ าชาติ แสดงถึงความเป็นมาอนัเกิดจาก
ความเจริญของสังคมมาชา้นาน จึงควรภูมิใจในวฒันธรรมของตนเอง 

3. ประเพณีมีส่วนในการสนับสนุนให้ชาติบ้านเมืองเจริญรุ่งเรือง ใน
ทรรศนะท่ีดี และถูกตอ้ง ประเพณีใดถา้ดีอยูแ่ลว้ก็ควรรักษาไวมิ้ใหป้ระเพณีของไทย 

ประเพณีไทย มีการแสดงออกถึงความหมาย และคุณค่าของวฒันธรรม
อนัดีงามของไทย ควรท่ีคนไทยทุกคนไดรั้บรู้ความหมายและคุณค่า เพื่อความภูมิใจและเขา้ใจใน
ความเป็นไทยร่วมกนั ซ่ึงแยกออกไดเ้ป็น 2 ชนิด คือ 

1. ประเพณพีธีิตามช่วงอายุ เช่น การเกิด บวช แต่งงาน ตาย เป็นตน้ 
2. ประเพณพีธีิตามเทศกาล ฤดูการ เช่น งานสงกรานต ์กฐิน ลอยกระทง 

เป็นตน้  
คณาจารย ์มหาวทิยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั (2551: 99 -100) ให้

ความ ส าคญักบัประเพณีต่างๆ วา่เป็นมรดกทางสังคม ซ่ึงแต่ละประเพณีก็มี “ค่า” และเอกลกัษณ์อยู่
ในตวัมากบา้งน้อยบา้ง แลว้แต่ความรู้สึกของคนในส่วนรวมประเพณีบางอย่างเหมาะสมมาก ใน
สมยัแต่เม่ือปฏิบติัสืบต่อกนัมายาวนานจนมาถึงสมยัหลงัๆ ซ่ึงสภาพสังคมไดเ้ปล่ียนแปลงไปตาม
เหตุปัจจยัต่างๆ ประเพณีนั้นๆ ก็ตอ้งมีการปรับปรุงให้สอดคลอ้งเหมาะสมกบัความเปล่ียนแปลงท่ี
เกิดข้ึน ประเพณีดังกล่าวจึงจะคงคุณค่าอยู่ต่อไป ประเพณีบางอย่างอาจไม่เหมาะสมกับสังคม
ปัจจุบนัเลยก็ได ้หากพิจารณาอยา่งถ่องแทดี้แลว้ พบวา่เป็นเช่นนั้นจริงก็ยอ่มยกเลิกไม่ปฏิบติัอีกได ้

เป็นหน้าท่ีของคนรุ่นหลงั ผูรั้บมรดกสังคมไวต้อ้งพิจารณาให้ละเอียด
รวบคอบเขา้ ถึงคุณค่าและสาระของประเพณีต่างๆ และเลือกท่ีจะยกเลิกคงไวห้รือเติมปรับปรุง
แก้ไขให้ดีข้ึน และเหมาะสมแก่สมัย แต่พึงระลึกไว้ประการหน่ึงว่า ประเพณีเป็นมรดกทาง
วฒันธรรมท่ีบ่งบอกถึงความเป็นชาติเอกราชมาแต่โบราณกาล หากยกเลิกหรือแกไ้ขเสียหมดทุก
อยา่งเราก็จะไม่เหลืออดีตไวเ้ป็นหลกัฐานใหเ้ราไดภ้าคภูมิใจอีก มีแต่ปัจจุบนัเท่านั้น 
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นอกจากทายาทของสังคม จะตอ้งรับมรดกทางวฒันธรรมน้ีแลว้สืบต่อ
ไวเ้ป็นราก ฐานแห่งความเป็นแห่งสังคม และปรับปรุงให้ประณีตดีงามยิ่งข้ึน แลว้ยงัตอ้งช่วยกนั 
สั่งสอนอบรม และเผยแพร่ต่อไปเพื่อใหว้ฒันธรรมของตนเจริญงอกงามแพร่หลายออกไป  

ความส าคัญของขนบธรรมเนียมประเพณีไทย มณีรัตน์ ป่ินวิเศษ (2552: 
72) กล่าววา่ วฒันธรรมประเพณีของชาติ ลว้นแสดงให้เห็นความคิด ความเช่ือ ท่ีสะทอ้นถึงวิธีการ
ด าเนินชีวติ  

ขนบธรรม เนียมประเพณีไทยจึงมีความส าคญั พอสรุปไดด้งัน้ี 
1. ความเป็นสิริมงคล ขนบธรรมเนียมประเพณีไทยนั้น ลว้นเก่ียวขอ้งกบั

พระ พุทธศาสนา และพราหมณ์พิธีกรรมต่าง ๆ ท่ีปฏิบติัสืบทอดกนัมานั้น เป็นความเช่ือเร่ืองของ
ความเป็นมงคลแก่ชีวติ 

2. ความสามัคคี ความเสียสละ ขนบธรรมเนียมประเพณีเป็นเคร่ืองฝึก
จิตใจใหรู้้จกัเป็นผูเ้สียสละจะเห็นไดจ้ากงานบุญต่างๆ มกัเกิดการร่วมมือร่วมแรงร่วมใจกนั เช่น พิธี
ขนทรายเขา้วดั การก่อเจดียท์รายท าใหเ้กิดความรักความสามคัคี 

3. การมีสัมมาคารวะ ถือเป็นขนบธรรมเนียมประเพณีไทยอย่างหน่ึง 
แสดงถึงความนอ้มนอ้ม อ่อนโยนความมีมารยาทไทย 

4. ขนบธรรมเนียมประเพณีไทย ช่วยท าให้คนไทยอยู่ในกรอบท่ีดีงาม 
ถือวา่เป็นเคร่ืองก าหนดพฤติกรรมไดอ้ยา่งหน่ึง 

5. ขนบธรรมเนียมประเพณีในแต่ละท้องถิ่น ถึงแมว้า่จะแตกต่างกนั แต่
ทุกคนก็มีความรู้สึกว่าทุกคนเป็นคนไทย มีความเป็นชาติเดียวกนั และสามารถแบ่งออกถึงความ
เป็นมาของชาติได ้ 

3)  ลักษณะของประเพณี นกัวิชาการไดใ้ห้ “ลกัษณะของประเพณี” ไวใ้น
หลากหลายลกัษณะ ดงัต่อไปน้ี คือ 

คณาจารย ์มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั  (2551: 98 -99) 
กล่าววา่ ประเพณีท่ีปฏิบติัหรืองดเวน้ปฏิบติักนัในสังคมนั้นสามารถจ าแนกออกได้เป็น 3 ลกัษณะ 
คือ 

1. จารีตประเพณี (Mores) เป็นประเพณีท่ีมีความส าคญัต่อสวสัดิภาพของ
สังคม และมีลกัษณะบงัคบัให้สมาชิกของสังคมปฏิบติัหรืองดเวน้ปฏิบติั เป็นเร่ืองเก่ียวกบัผิดถูก
หรือดีชัว่ทางศีลธรรม หากผูใ้ดฝ่าฝืนถือวา่ผิดตอ้งไดรั้บโทษ เช่น ชาย-หญิง ชอบพอรักใคร่กนั ฝ่าย
ชายตอ้งจดัผูใ้หญ่ไปสู่ขอผูห้ญิงจากผูใ้หญ่ฝ่ายหญิง หากใครไปลกัพาลูกสาวหนี หรือหนีตามกนัไป
ถือวา่ผดิจารีตประเพณี 
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2. ขนบประเพณี (Institution) เป็นประเพณีท่ีสังคมไดว้างไวเ้ป็นระเบียบ
แบบแผนทั้งโดยตรง คือ มีระเบียบวางไวอ้ย่างชัดแจง้ หรือโดยปริยาย คือ เป็นท่ีรู้ๆ กนัอยู่ในหมู่
สมาชิกของสังคมวา่ควรปฏิบติัอยา่งไร เช่น การท าบุญเล้ียงพระ แห่นางแมว การแต่งงาน เป็นตน้ 

3. ธรรมเนียมประเพณี (Convention) เป็นประเพณีเก่ียวกบัเร่ืองถือเป็น
ธรรมเนียมกนัมาเท่านั้น ไม่มีแบบแผนไม่มีถูก-ผิด ดี-ชัว่ หากไม่ปฏิบติัก็เพียงถูกต าหนิว่าไม่รู้จกั
กาลเทศะ หรือไม่มีมารยาทเท่านั้น เช่น แต่งกายไม่ถูกกาลเทศะ หรือด่ืมน ้าจากชามแทนแกว้  

แสงอรุณ รัตกสิกร และคณะ (2551:314) (อา้งใน http://www.laksana 
thai.com) กล่าววา่ “ประเพณี” ในหลกัฐานดงัคดัมาแสดงโดยล าดบัแต่ขา้งตน้แสดงให้เห็นวา่ค า 
ประเพณี ไดใ้ช ้ต่างกนัเป็น 2 ลกัษณะ คือ 

1. ประเพณี ใชใ้นลกัษณะนาม หมายถึง “ความเช่ือ” คือเร่ืองราวท่ีเห็น
ตามดว้ย ส่ิงท่ียอมรับได ้เป็นตน้ 

2. ประเพณี ใช้ในลักษณะโดยปริยาย หมายถึง “นัยทางอ้อม” คือ 
แบบอยา่ง แนวทางการกล่าวออ้มคอ้ม เป็นตน้ ท่ีเก่ียวเน่ืองกบัประเพณี  

ดงัน้ีค าวา่ ประเพณี ควรสรุปโดยนยัคติไทย หรือ วิถีไทย ไดว้า่ ประเพณี 
คือ ความเช่ือ แบบอยา่งแนวทางท่ีเห็นตามดว้ย ท่ียอมรับได ้ 

ลักษณะของประเพณีไทย (มณีรัตน์ ป่ินวิเศษ, 2552: 69-71) กล่าวถึง 
การศึกษารายละเอียดของประเพณี แยกเป็น 2 ประเภท คือ ประเพณีส่วนบุคคล หรือประเพณี
เก่ียวกบัชีวติ และประเพณีเก่ียวกบัสังคม และประเพณีส่วนรวม  

1. ประเพณส่ีวนบุคคล (ประเพณเีกีย่วกบัชีวติ) เป็นประเพณีเก่ียวกบัการ
ส่งเสริมความเป็นสิริมงคลแก่ชีวิตตั้งแต่เกิดจนตาย ไดแ้ก่ ประเพณีการเกิด การบวช การแต่งงาน 
การตาย การท าบุญในโอกาสต่างๆ  

1.1 ประเพณีการเกิด เป็นเร่ืองสังคมไทยให้ความส าคญั แลว้แต่ความ
เช่ือของบุคคลหรือสังคม ท่ีตนอยู ่ ซ่ึงแต่เดิมคนเช่ือในส่ิงลึกลบัพิธีกรรมจึงมีตั้งครรภจ์นคลอดเพื่อ
ป้องกนัภยัอนัตรายจากทารก เช่น ท าขวญัเดือน โกนผมไฟ พิธีลงอู่ตัว่ช่ือ โกนจุก (ถา้ไวจุ้ก) เป็นตน้ 

1.2 ประเพณกีารบวช ถือเป็นส่ิงท่ีอบรมสั่งสอนให้เป็นคนดี ตลอดจน
ทดแทนบุญคุณพอ่แม่ผูใ้หก้  าเนิด ตวัผูบ้วชเองก็มีโอกาสไดศึ้กษาธรรมวนิยั  

1)  การบรรพชาคือการบวชเณร ตอ้งเป็นเด็กชายท่ีมีอายุตั้งแต่ 7 
ขวบข้ึนไป 

2)  การอุปสมบท คือ การบวชพระ ชายท่ีบวชตอ้งมีอายคุรบ 20 ปี
บริบูรณ์  
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1.3 ประเพณกีารแต่งงาน เกิดข้ึนภายหลงัผูช้ายบวชเรียนแลว้ เพราะ
ถือวา่ไดรั้บการอบรมมาดีแลว้ เม่ือเลือกหาหญิงตามสมควรแก่ฐานะ ฝ่ายชายก็ใหผู้ใ้หญ่ไปสู่ขอฝ่าย
หญิง ขั้น ตอนต่าง ๆ ก็เป็นการหาฤกษห์ายาม พิธีหมั้น พิธีแห่ขนัหมาก การรดน ้าประสาทพร การ
ท าบุญเล้ียง พระ พิธีส่งตวัเจา้สาว เป็นตน้ การประกอบพิธีต่าง ๆ ก็เพื่อความเป็นมงคลใหชี้วติ
สมรสอยูก่นัอยา่งมีความสุข 

1.4 ประเพณกีารเผาศพ ตามคติของพระพุทธศาสนา ถือวา่ร่างกาย
มนุษยป์ระกอบ ดว้ยธาตุ 4 คือ   

1)  ดิน เน้ือ หนงั กระดูก 
2)  น ้า เลือด เหง่ือ น ้าลาย 
3)  ลม อากาศหายใจเขา้ –ออก 
4)  ไฟ ความร้อนความอบอุ่นในตวัเรา 
ดงันั้น เม่ือส้ินชีวิตแลว้ สังขารท่ีเหลือจึงไม่มีประโยชน์อนัใด การ

เผาเสียจึงเป็นส่ิงดี ผูท่ี้อยูเ่บ้ืองหลงัไม่ห่วงใย โดยมากมกัเก็บศพไวท้  าบุญใหท้านชัว่คราว เพื่อ
บรรเทาความโศกเศร้า โดยปกติมกัท าการเผา 100 วนัแลว้ เพราะไดท้  าบุญใหท้านครบถว้นตามท่ี
ควรแลว้ 

2.  ประเพณเีกี่ยวกบัสังคม หรือประเพณส่ีวนรวม เป็นประเพณีท่ี
ประชาชนส่วนใหญ่ในสังคมถือปฏิบติั ไดแ้ก่ ประเพณีท าบุญข้ึนบา้นใหม่ ประเพณีสงกรานต ์
ประเพณีส าคญัทางพระพุทธศาสนา เป็นตน้ ประเพณีส่วนร่วมท่ีคนไทยส่วนมากยงันิยมปฏิบติักนั
เช่น 

2.1 ประเพณีสงการนต ์เป็นประเพณีท่ีก าเนิดมาจากประเทศอินเดีย 
เป็นประเพณีเฉลิมฉลองการเร่ิมตน้ปีใหม่ ไทยเราใชก้นัมาตั้งแต่สมยัสุโขทยัเป็นราชธานี วนัท่ี
เร่ิมตน้ปีใหม่คือวนัท่ี 13 เมษายนของทุกปีถือปฏิบติัจนถึงปี พ.ศ .2483 รัฐบาล จึง ไดก้  าหนด ให้
วนัท่ี 1 มกราคม เป็นวนัปีใหม่ ในวนัสงการนตจ์ะมีการท าบุญตกับาตร ปล่อยนกปล่อยปลา สรงน ้า
พระพุทธรูป พระสงฆ ์รดน ้าด าหวัผูใ้หญ่ การเล่นสาดน ้ากนั การเล่นกีฬาพื้นเมือง ปัจจุบนัยงัเป็น 
ประเพณีนิยมเพื่อความบนัเทิงสนุกสนาน ไดเ้ยีย่มพอ่แม่ญาติพี่นอ้ง 

2.2 ประเพณีเขา้พรรษา สืบเน่ืองจากอินเดียสมยัโบราณ ก าหนดให้
พระสงฆท่ี์จาริกไปยงัสถานท่ีต่างๆ กลบัมายงัส านกัของอาจารยใ์นฤดูฝน เพราะล าบากแก่การจาริก 
ยงัไดท้บทวนความรู้ อุบาสกอุบาสิกาไดท้  าบุญถวายผา้อาบน ้าฝน ถวายตน้เทียน เพื่อใหพ้ระสงฆใ์ช้
ใน พรรษา ชาวไทยถือนิยมปฏิบติัการเขา้ พรรษาแรก คือปุริมพรรษา เร่ิมตั้งแต่แรม 1 ค ่า เดือน 8 
จนถึงข้ึน 15 ค ่า เดือน 11  
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2.3 ประเพณีทอดกฐิน ทอดผา้เม่ือพน้พรรษาแลว้จะมีประเพณีถวาย
ผา้พระกฐินแก่พระสงฆ ์เพื่อผลดัเปล่ียนกบัชุดเดิม ซ่ึงถือปฏิบติักนัมาตั้งแต่สมยัสุโขทยั 

การทอดกฐิน เร่ิมตั้งแต่ วนัแรม 1 ค ่า เดือน 11 จนถึงกลางเดือน 12 
รวมเวลา 1 เดือน จะทอดก่อน หรือหลงัจากน้ีก็ได ้

การทอดผา้ป่าประเพณีทอดผา้ป่าเร่ิมเม่ือรัชกาลท่ี 4 ทรงทอดผา้ป่า
คร้ังแรกท่ีวดัสระปทุม การทอดผา้ป่าไม่ก าหนดระยะเวลาเหมือนกฐิน สามารถทอดไดทุ้กฤดูกาล 

4)  ประเภทของประเพณี นกัวิชาการไดใ้ห้ “ประเภทของประเพณี” โดยให้
ในประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ 

ณรงค์ เส็งประชา (2538 อา้งในเสรี ซาเหลา และคณะ, 2545:46) แบ่ง
ประเพณีเป็น 3 ประเภท โดยถือเกณฑน์ ้าหนกัแห่งการบงัคบัใหป้ฏิบติั ดงัน้ี 

1. ธรรมเนียมประเพณี หมายถึง ประเพณีท่ีสมาชิกในสังคมควรจะ
ปฏิบติั เช่น การตอ้นรับแขกผูม้าเยีย่มเยอืน ถา้ใครไม่ปฏิบติัจะไดรั้บการติฉินนินทา 

2. จารีตประเพณ ีหมายถึง ประเพณีท่ีทุกคนจะตอ้งปฏิบติัตาม ถา้ใครฝ่า
ฝืนไม่ปฏิบติั ถือวา่ผิดกฎทางศีลธรรมหรือผิดศีลธรรม จะไดรั้บการลงโทษ อาจรุนแรงถึงไม่มีใคร
ยอมคบหาสมาคม ถือวา่เป็นพวกนอกรีต เช่น คนท่ีไม่รู้จกับุญคุณของพอ่แม่ หรือพอ่แม่ไม่ยอมเล้ียง
ดูลูกขณะท่ีลูกยงัเล็กไม่สามารถช่วยตวัเองได ้

3. ขนบประเพณี หมายถึง ประเพณีท่ีทุกคนตอ้งปฏิบติั ถา้ใครไม่ปฏิบติั
ถือวา่มีความผดิตามกฎหมาย ตอ้งไดรั้บโทษตามบทบญัญติั เช่นประเพณีการจดทะเบียนสมรส การ
รับใชช้าติโดยการเป็นทหาร 

ณรงค ์เส็งประชา  (อา้งใน เสรี ซาเหลา และคณะ 2545: 34-35) กล่าวถึง 
ประเพณีอาจแบ่งเป็น 4 ประเภท โดยอาศยัเกณฑท่ี์วา่เร่ืองของครอบครัวหรือส่วนรวม เป็นเร่ืองของ
ทอ้งถ่ินหรือของชาติ โดยแบ่งออกเป็น  

1. ประเพณีเกี่ยวกับครอบครัว หรือประเพณีส่วนบุคคล เป็นประเพณีท่ี
เก่ียวกบัคนในครอบครัวโดยเฉพาะ เช่น การบวช การแต่งงาน การตาย เป็นตน้ 

2. ประเพณเีกีย่วกบัส่วนรวม ไดแ้ก่ ประเพณีท่ีประชาชนในแต่ละสังคม
นิยมปฏิบติัร่วมกนัเป็นประเพณีท่ีเกิดข้ึนตามเทศกาลต่างๆ เช่น การท าบุญในวนัส าคญัทางศาสนา 
วนัสงกรานต ์และลอยกระทง เป็นตน้ 

3. ประเพณีท้องถิ่น จดัเป็นประเพณีส่วนรวมท่ีนิยมปฏิบติักนัในแต่ละ
ทอ้งถ่ิน เช่น ประเพณีปอยส่างลองของภาคเหนือ ประเพณีบุญบงัไฟของภาคอีสาน เป็นตน้ 

4. รัฐพธีิ และพระราชพิธี  
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4.1 รัฐพธีิ หมายถึง ประเพณีท่ีจดัโดยรัฐบาลซ่ึงก าหนดเป็นประจ าเพื่อ
เป็นขวญัและก าลงัใจแก่ประชาชน เช่นรัฐพิธีแรกนาขวญั เป็นตน้ 

4.2 พระราชพิธี เป็นงานหลวง ส าหรับพระมหากษตัริย ์แบ่งออกเป็น 
2 ลกัษณะ คือ งานท่ีจดัข้ึนเป็นประจ าตามฤดูกาล เช่น พระราชพิธีฉตัรมงคล และงานท่ีจดัข้ึนเป็น
พิเศษตามท่ีทรงพระกรุณาโปรดเกลา้ฯ ให้จงังานเป็นพระราชพิธีเป็นงานชัว่คราว เช่น พระราชพิธี
อภิเษกสมรส เป็นตน้ 

คณาจารย ์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั  (2551: 100) 
ประเพณีท่ีเก่ียว กบัวิถีชีวิตของชาวไทยมีตลอดทั้งปี ในท่ีน้ีจะขอกล่าวถึงท่ีส าคญัหรือท่ีนิยมกนัใน
ปัจจุบนับางประเพณีเท่านั้น แบ่งไดก้วา้งๆ เป็น 3 ประเภทคือ 

1. ประเพณีเก่ียวกบัครอบครัว เช่น เร่ืองท าขวญัเดือน โกนจุก ท าบุญ
ข้ึนบา้นใหม่ บวช แต่งงาน ตาย เป็นตน้ 

2. ประเพณีเก่ียวกบัส่วนรวม เน่ืองดว้ยเทศกาล คือ คราวสมยัท่ีก าหนด
ข้ึนเป็นประเพณี เพื่อท าบุญและร่ืนเริง เช่น ตรุษ สงกรานต์ เข้าพรรษา สารท ออกพรรษา ลอย
กระทง ทอดผา้ป่า ทอดกฐิน เป็นตน้ นอกจากน้ียงัมีประเพณีท่ีจดัข้ึนในแต่ละจงัหวดัในฤดูกาล
ต่างๆ  

3. รัฐพิธี และพระราชพิธี เน่ืองจากประเพณีต่างๆ มีรายละเอียดมากจึง
ขอสรุปเฉพาะประเพณีส าคญั ท่ีเป็นประเพณีครอบครัวและประเพณีส่วนรวม  

5)  องค์ประกอบของประเพณี นกัวชิาการไดใ้ห ้“องคป์ระกอบของ
ประเพณี” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ  

แสงอรุณ รัตกสิกร และคณะ (2551:314) (อา้งใน http://www.laksana 

thai.com) กล่าวถึง องคป์ระกอบของประเพณี ความวา่ ประเพณีไทยเป็นส่ิงติดตวัคนไทยแต่ก่อน
จนฝังแน่นในจิตใจ กลายเป็นเคร่ืองช้ีน าวถีิชีวติ ซ่ึงสามารถปฏิบติัตามโดยมิไดข้ดัเขิน ความเป็นอยู่
การงาน และการอาชีพลว้นด าเนินไปตามประเพณีอยา่งกลมกลืน โดยมิตอ้งสงกาหรือพกัฐานวา่ น่ี
เราถือและปฏิบติัตามประเพณีอยู่หรือเปล่าประเพณี ประกอบข้ึนดว้ยองค์ประกอบประเพณี อยู่
หลายประการ ท่ีผูค้นพึงน ามาใชเ้ป็นองคป์ระกอบร่วมในการด ารงชีพ ด าเนินชีวิต กรณีน้ีขอแสดง
อุทาหรณ์หน่ึง มีในบทประพนัธ์เร่ือง ร าพนัพิลาป ของสุนทรภู่ ตอนหน่ึงวา่ 
  “ช่างท าเป็นเช่นดอกจอกเป็นดอกจนัทน์ งามจนชั้นกระชายท าเหมือนจ าปี 
 มะม่วงดิบหยบิดูจ่ึงรู้จกั   ท าน่ารักรูปสัตวเ์หมือนมจัฉา 
 จะแลลบักลบักลายสุดสายตา   เคยไปมามิไดเ้ห็นจะเวน้วาย 
 ตรุษสงกรานตท์่านแต่งเคร่ืองแป้งสด  ระร่ืนรสราเชนพุมเสนกระสาย 



31 

 น ้ากุหลาบอาบอุระแสนสบาย ถึงเคราะห์ร้ายหายหอมใหต้รอมทรวง”                   
6)  ความสัมพันธ์ของประเพณี และวฒันธรรม นกัวชิาการไดใ้ห ้“ความ 

สัมพนัธ์ของประเพณี และวฒันธรรม” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ 
สมปราชญ์ อมัมะพนัธ์ุ 2516:15 (อา้งใน เสรี ชาเหลา และคณะ, 2545: 

32) ระบุว่า “ประเพณีเป็นรากฐานหน่ึงท่ีท าให้เกิดวฒันธรรม แต่วฒันธรรมเป็นส่ิงปรุงแต่งให้เกิด
ความงอกงามข้ึนในลกัษณะท่ียอมรับนับถือว่าดีงามประเพณีท่ีเป็นองค์ประกอบอย่างหน่ึงของ
วฒันธรรมซ่ึงเป็นวิถีของชีวิต ของคนในสังคม และลกัษณะองค์ประกอบน้ีจะปรากฏอยู่ในทุกๆ 
ขั้นตอนของการด ารงชีวติจนกลาย เป็นกระบวนการทางสังคม ประเพณีกบัสังคมจึงมีความสัมพนัธ์
เช่ือมโยงกนั เม่ือสภาพเศรษฐกิจสังคม และการเมืองเปล่ียนแปลงไปวฒันธรรมเปล่ียนแปลงไป 
ประเพณีก็เปล่ียนแปลงไปดว้ยกระบวนการต่อเน่ืองกนั ดงันั้น การศึกษาประเพณีในอดีตจะช่วยให้
เราเขา้ใจถึงประเพณีในปัจจุบนั”  

จุฑาพรรธ์ ผดุงชีวิต (2550: 10-12) กล่าวว่า “วฒันธรรม และประเพณี
ก าหนดบทบาทมนุษยใ์นสังคม มนุษยเ์ป็นสัตวส์ังคมท่ีมีการเรียนรู้ ปรับตวัใหเ้ขา้กบัสภาพแวดลอ้ม
และสร้างรูปแบบการด ารงชีวิตข้ึนมาในสังคม และสืบทอดต่อเน่ืองกันมาเป็นล าดบั ท่ีเรียกว่า 
มรดกทางสังคม ซ่ึงมีทั้งท่ีเป็นมรดกทางรูปธรรมและมรดกทางนามธรรม” 

มรดกทางรูปธรรม เช่น ท่ีอยูอ่าศยั เคร่ืองมือเคร่ืองใช ้เส้ือผา้เคร่ืองนุ่งห่ม 
ผลผลิตทางศิลปกรรม เป็นตน้ 

มรดกทางนามธรรม เช่น ศาสนา ความเช่ือ พฤติกรรม ภาษา ความคิด
ทางการเมืองการปกครอง 

คุณลกัษณะแห่งมรดกทางสังคมดงักล่าว มีแบบแผน โดยเฉพาะเป็นวิถี
ชีวติของคนในสังคมนั้นๆ การแสดงออกซ่ึงเฉพาะกลุ่มชน ประเทศชาติเหล่าน้ีเรียกวา่ วฒันธรรม  

วฒันธรรมและสังคม (Culture and Society) จากมุมมองของ Sugrue 
และ Taylor (1996) อธิบายไวว้า่ วฒันธรรมนั้นมีท่ีสถิตอยูใ่นสังคมในฐานะของการเป็นเคร่ืองมือท่ี
มีลกัษณะ เฉพาะในการเช่ือมโยงปัจเจกบุคคลในสังคมให้เขา้กบัโครงสร้างสังคมนั้นๆ ในอีกแง่
หน่ึง วฒันธรรมก็เป็นเร่ืองของระบบวา่ดว้ยสหสัมพนัธ์ทางโครงสร้าง ซ่ึงอาจประกอบดว้ยสถาบนั
ทางสังคมต่างๆ เช่น การแต่งงานและครอบครัว  

ดงันั้นจะเห็นไดว้่า สังคมนั้นโอบลอ้มห่อหุ้มและเป็นบริบท (Context) 
ให้กบัวฒันธรรมซ่ึงเป็นเคร่ืองมือส าคญัในการเช่ือมโยงคนเขา้สู่ระบบแห่งความสัมพนัธ์ของผูค้น
ในบริบททางสังคมวฒันธรรมนั้นๆ ไม่ว่าจะเป็นเร่ืองของครอบครัว การเขา้สู่ระบบโรงเรียนและ
การ ศึกษา การเข้าสู่ระบบงาน และการใช้ชีวิตในแง่ของการสันทนาการ และการพกัผ่อนใน
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รูปแบบต่างๆ อาจสรุปไดค้ร่าวๆ วา่ เม่ือมองดูสังคมใดๆ เราจะเห็นคุณลกัษณะต่างๆ หรืออตัลกัษณ์
ทางวฒันธรรมในสังคมนั้นๆ ซ่ึงอาจจ าแนกไดส้องทาง คือ 

1)  ปรากฏการณ์ที่สังเกตเห็นได้ เช่น ความประพฤติ ผลผลิต รูปแบบ
การปฏิบติั (Behaviors, Products, Interaction Patterns) รวมทั้งภาษาขนบธรรมเนียมต่างๆ 

2)  ปรากฏการณ์ทีสั่งเกตเห็นไม่ได้ เช่น ความคิด ความเช่ือ ความ
ตอ้งการ จุดมุ่งหมายของปัจเจกบุคคล ระบบค่านิยม คุณค่าในสังคม เป็นตน้ 

สังคมมนุษย์ (Human Society) นกัสังคมวทิยาและนกัมานุษยวทิยาได้
บ่งช้ีไวว้า่ สังคมมนุษยน์ั้นมนุษยแ์ละวฒันธรรมเป็นส่ิงท่ีควบคู่กนั เพราะฉะนั้น มนุษย ์สังคม 
วฒันธรรมต่างเป็นองคป์ระกอบซ่ึงกนัและกนัอยา่งลงตวัและเป็นระบบ (A Self-Sufficient System) 
(Little John, 1991) 

สังคมโลกแต่เดิมนั้นแบ่งประเภทของสังคมและวฒันธรรม 2 ประเภท
ใหญ่ๆ คือ 

1) สังคมท่ีมีการจดบนัทึก (Written Culture) ในสมยัโบราณนกัเดินเรือ
หรือคณะมิชชนันารีเวลาเดินทางสืบเสาะไปในแวน่แควน้ดินแดนต่างๆ มกันิยมท าการจดบนัทึกซ่ึง
เป็นลกัษณะเด่นของชาวตะวนัตก อาจมีการบนัทึกในรูปแบบของบนัทึกประจ าวนัหรือ Dairy เรียก
เป็นทางการวา่ Journal จากการจดบนัทึกดงักล่าวจะท าให้ทราบถึง การใชภ้าษาในทอ้งถ่ินจารีต
ประเพณี ภูมิประเทศ วฒันธรรม และประวติัศาสตร์ของดินแดนท่ีตนเดินทางออกไปศึกษา หรือ
แสวงหาทรัพยากร ขอ้มูลเหล่าน้ีเป็นขอ้มูลดิบจะถูกส่งกลบัไปยโุรปเพื่อใหก้ลุ่มนกัวชิาการท าการ
บนัทึก วเิคราะห์ ศึกษา วิจยัในหอ้งท างาน หรือท่ีเราเรียกวา่ “นกัวชิาการชั้นครู” (หรือ “Armchair 
Scholars”)ไดบ้นัทึกไวเ้พื่อกลายเป็นมรดกทางสังคมของตนสืบไป 

2) สังคมท่ีใชก้ารบอกเล่า (Oral Culture) “มุขปาฐะ” เป็นวฒันธรรมชาว
เอเชีย คือ นิยมเล่าถ่ายทอดประสบการณ์ของคนรุ่นหน่ึงไปสู่คนอีกรุ่นหน่ึงทางวาจาแทนการจด
บนัทึก ไม่วา่จะเป็นเร่ืองของขนบประเพณีความเช่ือทอ้งถ่ิน คติชาวบา้น เป็นตน้ 

แต่เม่ือพดูถึงหนา้ท่ีพื้นฐานของสังคม (Functional Prerequisite of a 
Society) ท่ีมีความเป็นสากลในตวัเองอนัประกอบดว้ย 6 ตวัช้ีวดัหลกั คือ 

1.1 การบ ารุงรักษาความต่อเน่ืองดา้นชีวะของสมาชิกในสังคม เพิ่ม
สมาชิกใหม่ดว้ยการสืบพนัธ์ุ (The Maintenance of Biological Continuation) การท าตามบทบาท 
และสถานภาพ (Role & Status) 

1.2 การขดัเกลาหรือการอบรบวฒันธรรมใหส้มาชิกใหม่ไดรู้้จกักฎเกณฑ ์
ก าหนดพฤติกรรมของสังคม (Socialization or Enculturation)  
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1.3 การติดต่อส่ือสารท่ีจะให้มีภาษาร่วมกนัส าหรับสมาชิกของสังคม 
และการติดต่อดว้ยระบบสัญลกัษณ์ (Symbolic Communication) เพื่อผดุงไวซ่ึ้ง “ค่านิยมร่วมกนั” 
(Common Value) และการสร้างอ านาจอ านาจบงัคบัหรือการท าฉนัทานุมติั (Sanction) 

1.4 หนา้ท่ีทางเศรษฐกิจการผลิต การบริโภค การกระจายทรัพยากร 
(Distribution) 

1.5 การจดัระเบียบและรักษาความสงบใหส้ังคม (Maintenance of Order) 
1.6 การผดุง “ความหมาย” และก าลงัใจในการปฏิบติัภารกิจของสมาชิก

ในสังคม (Maintenance of Meaning and Motivation) ผา่นศาสนา จริยธรรม ไม่ใหเ้กิดความเฉ่ือยชา
ทางวฒันธรรม (Apathy) อาทิ ถา้ลูกไม่เช่ือฟังพอ่แม่ สามีภรรยาไม่ช่ือสัตยต่์อกนั หาก
พุทธศาสนิกชน ไม่ใส่ใจในวนัส าคญัทางศาสนาหรือไม่เห็นความส าคญัของตรุษต่างๆ  
  1.1.3  แนวคิดเกีย่วกบัอัตลักษณ์ 

1)  ความหมายของอัตลักษณ์ นกัวิชาการไดใ้ห้ “ความหมายของอตัลกัษณ์” 
โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ 

“อตัลกัษณ์” (Identity) ประสิทธ์ิ ลีปรีชา (อา้งใน อภินนัท์ ธรรมเสนา, 
2553: 7) อธิบายวา่ มีรากศพัทม์าจากภาษาละติน คือ identitas เดิมใชค้  าวา่ idem ซ่ึงมีความหมายวา่ 
เหมือน กนั (The Same) อย่างไรก็ตามพื้นฐานภาษาองักฤษแลว้ อตัลกัษณ์มีความหมายสองนัย
ดว้ยกนั คือ ความเหมือน และความเป็นลกัษณะท่ีแตกต่างออกไป นัน่คือการตีความเหมือนกนับน
พื้นฐานของความสัมพนัธ์ และการเปรียบเทียบระหว่างคนหรือส่ิงของในสองแง่มุม คือ ความ
คลา้ยคลึง และความแตกต่าง 

สมสุข หินวิมาน (2547: 60-62) (อา้งในกฤชณัท แสนทวี, 2552: 24-27) 
ไดก้ล่าว ถึง ตวัตนและอตัลกัษณ์ตามแนวทางของส านกัวฒันธรรมศึกษาขององักฤษ ซ่ึงก่อรูปมา
ตั้งแต่ทศวรรษท่ี 1960 นกัวิชาการในส านกัน้ีให้ความสนใจกบัแนวคิดเร่ือง อตัลกัษณ์ (Identity) 
โดยค า ถามท่ีส านกัวฒันธรรมศึกษามกัจะวเิคราะห์ก็คือ ปัญหาท่ีวา่ เรากลายมาเป็นตวัเราในวนัน้ีได้
อย่าง ไรตวัตนของเราถูกผลิตข้ึนมาไดอ้ย่างไร และเราสามารถระบุช้ี (Identify) ความเป็นเรา เช่น 
เป็นผูช้ายหรือหญิง คนขาวหรือคนด า คนหนุ่มหรือคนแก่ หรือการเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุไดอ้ยา่งไร 

Woodward (อา้งถึงใน กฤชณัท แสนทวี, 2552: 24-27) กล่าวว่า  
อตัลกัษณ์ คือ การตอบค าถามวา่ “ฉนัคือใคร” และอาจตามมาดว้ยค าถามท่ีวา่ “ฉนัเป็นใครในสายตา
ผูอ่ื้น” “ฉันแตกต่างจากคนอ่ืนอย่างไร” โดยทั้งหมดเป็นการก าหนดต าแหน่ง (Position) ท่ีระลึกรู้
ทางสังคม ซ่ึงเกิดจากการท่ีเรามีปฏิสังสรรค ์มีการส่ือสารกบัตวัเองบุคคลอ่ืนๆ และส่ิงแวดลอ้มราย
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รอบ โดย    อตัลกัษณ์นั้นอาจเกิดไดจ้ากการท่ีเราให้ค  านิยามตนเอง หรือคนอ่ืนให้ค  านิยามซ่ึงการท่ี
เรามองตน เองอยา่งไร กบัการท่ีคนอ่ืนมองเราอยา่งไรนั้น อาจไม่จ  าเป็นตอ้งสอดคลอ้งกนัเสมอไป 

2)  ความส าคัญของอัตลักษณ์ นกัวชิาการไดใ้ห ้“ความส าคญัของ 
อตัลกัษณ์” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ Charles F. Keyes (อา้งใน ป่ินแกว้ เหลืองอร่าม
ศรี, 2546: 4) กล่าววา่ อตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุ (Ethnic Identity) และกลุ่มชาติพนัธ์ุ (Ethnic Group) 
เป็นทั้งค  าและแนวคิดส าคญัท่ีนกัมานุษยวิทยาตะวนัตกน ามาใช้ในยุคหลงัสงครามโลกคร้ังท่ีสอง
เป็นตน้มา เพื่อการศึกษากลุ่มชนท่ีมีวฒันธรรม และภาษาเฉพาะท่ีไดสื้บทอดกนัมานานหลายชัว่อายุ
คนฉลาดชาย รมิตานนท ์(2548) (อา้งใน นนนิตา ตั้งไพบูรณ์ทรัพย,์ 2553:16-17) กล่าววา่ อตัลกัษณ์
ไม่ใช่ส่ิงท่ีเกิดข้ึนลอยๆ ตามธรรมชาติ แต่เป็นส่ิงท่ีเกิดจากการสร้างของวฒันธรรมในช่วงเวลาหน่ึง 
และวฒันธรรมก็เป็นส่ิงก่อสร้างทางสังคม (Social Construct) นอกจาก น้ี วฒันธรรมก็ไม่ใช่ส่ิงท่ี
หยดุน่ิงหรือตายตวัหากแต่มีรูปแบบเป็นวงจรท่ีเรียกวา่ “วงจรแห่ง วฒันธรรม” (Circuit of Culture) 
ดังนั้ นอัตลักษณ์ทั้ งหลายจึงมีกระบวนการถูกผลิต (Produced) ให้เกิดข้ึนสามารถถูกบริโภค 
(Consumed) และถูกควบคุมจดัการ (Regulated) อยู่ในวฒันธรรมเหล่า นั้น และทั้งน้ียงัมีการสร้าง
ความหมายต่างๆ (Creating Meanings) ผ่านทางระบบต่างๆ ของการสร้างภาพตวัแทน (Symbolic 
Systems of Representation) ท่ีเก่ียวกบัต าแหน่งแห่งท่ีต่างๆ ทางอตัลกัษณ์อนัหลากหลายท่ีเรา
เลือกใช ้หรือน าเอามาสร้างเป็นอตัลกัษณ์ของเรา 

3)  ลักษณะของอัตลักษณ์ นกัวิชาการไดใ้ห้ “ลกัษณะของอตัลกัษณ์” โดย
ใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ 

Hoult (อา้งใน กฤชณัท แสนทวี, 2552: 24-27) ไดใ้ห้ความหมายของ อตั
ลกัษณ์ใน 2 ลกัษณะ ไดแ้ก่ 

1.ในทางจิตวทิยาสังคม อตัลกัษณ์ หมายถึง ความส านึกของแต่ละบุคคล
วา่ตนเองมีความแตกต่างจากผูอ่ื้นอยา่งไร 

2. ในทางจิตวิทยาการแพทย ์อตัลกัษณ์ หมายถึง ลกัษณะเฉพาะชุดหน่ึง
ของแต่ละบุคคล ซ่ึงแสดงออกต่อผูอ่ื้น 

บุคคลแต่ละคนอาจมีอตัลกัษณ์ท่ีหลากหลาย ซ่ึงเป็นการมองตนเองใน
แง่มุมต่างๆ ทั้งในดา้นเช้ือชาติ ถ่ินก าเนิด เพศ ชนชั้น อาชีพ การเมือง ศาสนา ในฐานะสมาชิกคน
หน่ึงของสังคม นอกจากอตัลกัษณ์ในระดบัปัจเจกบุคคลแลว้ ในระดบักลุ่มสังคมแต่ละกลุ่มจะมีอตั
ลกัษณ์ร่วม (Collective Identity) ซ่ึงหมายถึง กระบวนการสร้างส านึกร่วมของกลุ่มต่างๆ ในสังคม
อนัจะท าให้สมาชิกไดต้ระหนกัถึงลกัษณะร่วมกลุ่ม ท่ีแตกต่างไปจากกลุ่มอ่ืนๆ แต่อย่างไรก็ตาม
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ส านึกร่วมของ อตัลกัษณ์ประจ ากลุ่มน้ี สามารถสร้างข้ึนไดแ้ละเปล่ียนแปลงได ้ดว้ยการสร้างข้ึนใน
ระบบวฒันธรรมกลุ่ม เช่น เพลงพื้นบา้น ต านานเร่ืองวรีกรรมของบรรพบุรุษ  

ธีรยุทธ บุญมี (2546) อา้งใน (อภินนัท ์ธรรมเสนา, 2553: 8) เห็นว่าอตั
ลกัษณ์ท่ีผูค้นแสดงออกมาในสังคมปัจจุบนัมีอยู ่2 ลกัษณะ คือ  

1) อตัลกัษณ์ส่วนบุคคล (Individual Identity)  
2) อัตลักษณ์กลุ่ม (Collective Identity) อัตลักษณ์ทั้ งสองส่วนน้ีจะ

กระจายตวัแต่ละแบบ และประวติัศาสตร์แต่ละช่วงต่างกนั ซ่ึงอตัลกัษณ์บางอย่างเป็นส่ิงท่ีเป็น
รูปธรรมจนเกือบจบัต้องได้ รู้สึกได้ทั้ งหมด เช่น รูปร่าง หน้าตา เพศ สถานะ ความรู้ เป็นต้น 
ส่วนอตัลกัษณ์กลุ่มจะเป็นลกัษณะร่วมโดยอาศยัสัญลกัษณ์บางอยา่งซ่ึงเป็นแบบนามธรรม 

4)  ประเภทของอัตลักษณ์ นกัวิชาการไดใ้ห้ “ประเภทของอตัลกัษณ์” โดย
ใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ 

อภิญญา เฟ่ืองฟูสกลู (อา้งใน อภินนัท ์ธรรมเสนา, 2553:7-8) ไดก้ล่าวถึง
แนวคิด อตัลกัษณ์ของ Erving Goffman วา่ไดจ้  าแนกแยกแยะความแตกต่างระหวา่งบุคคล และอตั
ลกัษณ์ ทางสังคมไวเ้ป็น 3 ประเภท ดงัน้ี  

(1) Ego Identity คือ ความรู้สึกท่ีปัจเจกมีตนเอง  
(2) Personal Identity คือ ภาพในปัจเจกในสายตาผูอ่ื้น ในฐานะท่ีเป็น

บุคคลท่ีมีเอกลกัษณ์เฉพาะตวั เช่น เป็นศิลปิน เป็นดารา เป็นตน้  
(3) Social Identity คือ สถานภาพทางสังคมของบุคคลท่ีปัจเจกบุคคลนั้น

สังกดัอยู ่เช่น อาชีพ เพศ ชนชั้น ชาติพนัธ์ุหรือศาสนา ท่ีปัจเจกนั้นสังกดัอยู ่
5)  องค์ประกอบของอัตลักษณ์ นกัวชิาการไดใ้ห ้“องคป์ระกอบของ 

อตัลกัษณ์” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ  
ภูมิทศัน์ เตชิยานนท ์(อา้งใน กฤชณทั แสนทวี, 2552: 24-27) กล่าววา่ 

อตัลกัษณ์เป็นประเด็นส าคญัในการศึกษาเก่ียวกบัชาติพนัธ์ุ เพราะความเป็นตวัตนของกลุ่มชาติพนัธ์ุ 
กลุ่มใดกลุ่มหน่ึงนั้นประกอบมาจาก 2 ส่วนส าคญั ดงัน้ี 

1. ส านึกในชาติพนัธ์ุ หมายถึง การเลือกท่ีจะรับรู้วา่ตนเองเป็นใคร สังกดั
อยูใ่นกลุ่มชาติพนัธ์ุใด เป็นโครงสร้างท่ีมีหนา้ท่ีสร้างความรู้สึกของคนในกลุ่มเดียวกนัของคนใน
กลุ่ม  

2. อตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุ หมายถึง สัญลกัษณ์หรือเคร่ืองมือท่ีกลุ่มชาติ
พนัธ์ุน ามาใชแ้สดงออกถึงส านึกในชาติพนัธ์ุของตน  
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Heidegger (1978) (อา้งใน กฤชณทั แสนทวี, 2552: 24-27) ไดก้ล่าวถึง   
อตัลกัษณ์หรือตวัตนทางวฒันธรรมไว ้3 ประการ ดงัน้ี 

1. อตัลกัษณ์ของชาติ หรือของวฒันธรรมแห่งชาติเส่ือมลงหรือถูกท าลาย 
ดว้ยกระแสวฒันธรรมแบบกลมกลืน (Cultural Homogenization) ตามกระแสวฒันธรรมจาก
ภายนอกท่ีแขง็แกร่งกวา่ 

2. อตัลกัษณ์เฉพาะตวักลบัมีความเขม้ขน้และเด่นชดัข้ึนไม่วา่จะเป็น
ความเป็นตวัตนของกลุ่มสังคมในระดบัใดก็ตาม มีโอกาสจะมีความเด่นชดัข้ึน ความเป็นตวัตน
หรืออตัลกัษณ์ของชาติ หรือของทอ้งถ่ินกลบัถูกกระตุน้ และตอกย  ้าใหเ้ขม้แขง็และเขม้ขน้ข้ึน 
ดงันั้น การต่อสู้กบั กระแสโลกาภิวตัน์จึงตอ้งอาศยัการสร้างเสริมความมัน่ใจ และความเช่ือมัน่ใน
ชาติ ชาติพนัธ์ุ หรือเผา่พนัธ์ุของตนบางกรณีก็มุ่งใหเ้กิดความรู้สึกกลบัคืนสู่รางเหงา้ท่ีแทจ้ริง เช่น 
ความเป็นไทย หากเป็นดา้นศรัทธาความเช่ือถือเป็นตวัตนร่วมกนั 

3. อตัลกัษณ์ท่ีสร้างข้ึนใหม่ เม่ืออตัลกัณ์แบบเก่าอ่อนตวัลงชีวติจิตใจ 
และอตัลกัษณ์ของกลุ่ม และสังคมมีหลากหลายข้ึน ทั้งน้ีเพราะกระแสโลกาภิวตัน์ อาจเป็น
ตวักระตุน้ใหส้ านึกในอตัลกัษณ์ของวฒันธรรมทอ้งถ่ินสูงข้ึน ในบางกรณีอตัลกัษณ์น้ีอาศยั
หลกัฐานทางดา้นชาติพนัธ์ุ ศาสนา ภาษา ในทางตรงขา้มเห็นวา่จ าตอ้งสร้างอตัลกัษณ์ร่วมกนัท่ียดึ
โยงกนัอีกคร้ังหน่ึง ทั้ง น้ีโดยเอ้ือใหเ้กิดการผสมผสานองคป์ระกอบทางวฒันธรรมข้ึนมาใหม่
ทดแทน ของเดิมท่ีเส่ือมสลายไป ในบางกรณีท าใหต้อ้งหนัไปส ารวจรากฐานเดิมท่ีหย ัง่ลึกลงไป
มากข้ึน เช่นกระแสสนใจภูมิปัญญาชาวบา้น ภูมิปัญญาแพทยพ์ื้นบา้นทั้งน้ี อตัลกัษณ์ใหม่ร่วมกนั
ของกลุ่มหรือทอ้งถ่ิน ยอ่มเป็นผลจากการปฏิสัมพนัธ์กบักระแสโลกาภิวตัน์ ท่ีมีทั้งดา้นลบควบคู่กนั
ไปแมก้ระทั้งต่อกลุ่มต่างๆ ในสังคมเอง 

ดว้ยเหตุดงักล่าว การสร้างอตัลกัษณ์จึงมีหลายรูปแบบ ซ่ึงสามารถ
จ าแนกได ้ดงัน้ี 

1. อตัลกัษณ์แบบไหลตาม ซ่ึงอตัลกัษณ์รูปแบบน้ีจะท าให้อตัลกัษณ์
ทอ้งถ่ินสูญหายไป ปรับเปล่ียน 

2. อตัลกัษณ์แบบปรับตวัผสมกลมกลืนซ่ึงเป็นการยอมสูญเสียอตัลกัษณ์
เดิมบางส่วนไป เพื่อรักษาอตัลกัษณ์ดั้งเดิมส่วนใหญ่ไว ้

3. อตัลกัษณ์แบบต่อตา้น เป็นการไม่ยอมรับการคุกคามของวฒันธรรม
จากภายนอกเพื่อรักษาอตัลกัษณ์ดั้งเดิมของตนไว ้  

6)  แนวคิดของอัตลักษณ์ นกัวิชาการไดใ้ห้ “แนวคิดของอตัลกัษณ์” โดยให้
ในประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี   
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อภิญญา เฟ่ืองฟูสกลู (อา้งใน กมลพรรณ พนัพึ่ง, 2553: 16 - 26) กล่าวถึง
แนว ความคิดหลงัสมยัใหม่ ก่อให้เกิดการเปล่ียนแปลงในการศึกษาเร่ือง อตัลกัษณ์ทั้งน้ีความคิด
หลงัสมยัใหม่มีสมมุติฐานอนัใหม่ และการเสนอความคิดยุคหลงัสมยัใหม่ ซ่ึงส่งผลต่อการศึกษาใน
เร่ืองอตัลกัษณ์ ลกัษณะของแนวคิดหลงัสมยัใหม่มีจุดเด่นท่ีส าคญั 3 ประการคือ 

1. การตั้งขอ้สงสัยกบัเหตุผลในฐานะเป็นเคร่ืองมือ ให้เขา้ถึงความเป็น
จริง แนวคิดหลงัสมยัใหม่อาจเรียกได้ว่าเป็นช่วง “วิกฤตของเหตุผล” ท่ีผ่านมาทฤษฎีต่างๆ ทาง
สังคมศาสตร์ตั้ง อยูบ่นพื้นฐานของเหตุผลในฐานะเป็นเคร่ืองมือแสวงหาความรู้ เช่ือมัน่วา่เหตุผลจะ
ไม่บิดเบือนหรือแทรกแซงส่ิงท่ีถูกศึกษา เช่ือว่าความรู้ท่ีแทจ้ริงท่ีได้มานั้นมีลกัษณะท่ีเป็นสากล 
ความถูกตอ้งของความรู้ตอ้งเป็นอิสระไม่ข้ึนต่อบริบทของเวลาสถานท่ี แนวคิดหลงัสมยัใหม่เป็น
การตั้งค  าถามกบัส่ิงท่ีคิดข้ึนมาก่อนหน้า โดยมีความเห็นว่าเรามิได้รับรู้โลกอย่างตรงไปตรงมา 
กระบวนการของจิตสร้างกรอบบางอย่างในการจ าแนกแยกแยะ ขอ้มูลดิบท่ีได้มาจากประสาท
สัมผสั ส่ิงต่างๆ ในโลกมิได้เป็นเพียงขอ้เท็จจริง (Fact) ของประสาทสัมผสัเท่านั้น ขอ้เท็จจริง
เหล่านั้นถูกตั้งไวด้ว้ย “ความ หมาย” ซ่ึงมีท่ีมาจากสังคมและวฒันธรรม 

2. การเปล่ียนแปลงฐานะและความสัมพนัธ์ระหว่างผูศึ้กษา กบัผูท่ี้ถูก
ศึกษา นัน่คือปัญหาญาณวิทยา (Epistemology) ท่ีว่าดว้ยการเขา้ถึงความจริง ทฤษฎียุคสมยัใหม่มกั
อิงกบัปรัชญาสังคมเก่ียวกบัความจริงสุดทา้ย เก่ียวกบัธรรมชาติของมนุษย ์และสังคม แนวคิดหลงั
สมยั ใหม่เห็นวา่ “ความเป็นจริง” เป็นเพียงอุดมการณ์ ความจริงเป็นการผกูติดกบัเร่ืองของอ านาจซ่ึง
หมายถึงอ านาจของผูค้น้พบความจริง การใหอ้ภิสิทธ์ิกบัผูว้จิยัท่ีอยูเ่หนือกวา่ผูท่ี้ถูกวิจยัท่ีจะสามารถ
มองเห็นความเป็นไปไดท้ั้งหมดนั้นไม่สามารถท าไดจ้ริง มิเชล ฟูโก กล่าวถึงวา่องคค์วามรู้แต่ละยุค
สมยัอยู่ภายใตก้รอบและมุมมองแบบหน่ึง เรียกว่า “วาทกรรม” ซ่ึงเป็นกรอบของการนิยามความ
จริง วางอยูบ่นมุมมองหน่ึงและประกอบดว้ยการปฏิบติัการทางสังคมท่ีมารองรับชุดความจริงนั้นๆ 
ดงันั้นกรอบของวาทกรรมเป็นตวัก าหนดจดัวางต าแหน่งของประธาน ผูศึ้กษาก็ไม่อาจหลุดออกจาก
กรอบของวาทกรรมได ้

3. การเปล่ียนแปลงฐานะของทฤษฎี แนวคิดยุคสมัยใหม่เน้นการ
วิเคราะห์เชิงองค์รวมทั้งหมด (Totality) การมองเห็นและการอ่านส่ิงท่ีศึกษาอย่างทะลุปรุโปร่ง 
แนวคิดยุคหลังสมัย ใหม่ เห็นว่าเป็นเพียงมายาคติ เม่ือเราไม่อาจรับรู้ความจริง ท่ีอยู่เหนือ
ประสบการณ์ หรือพน้เหนือจากวาทกรรมไปได ้ดงันั้นทฤษฎีจึงไม่ควรอา้งถึงความจริงท่ีเป็นจุด
เร่ิมพื้นฐาน อาจเป็นเพียงประโยคท่ีเป็น “ภาพแทนความจริง” เท่านั้น นอกจากน้ีไม่พยายามเสนอ
ทฤษฎีแบบครอบจกัรวาลควรเปล่ียนมาเน้นการศึกษาเฉพาะกรณี เน้นระดบัทอ้งถ่ินหรือชุมชน 
การศึกษาท่ีเนน้บริบทจะช่วยท าใหต้อบไดว้า่ทางเลือกแบบไหนเหมาะสมท่ีสุดในบริบทแบบไหน 
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ผลของการเปล่ียนแปลงค านิยามความรู้ และวิธีการแสวงหาความรู้มีผล
ต่อการ ศึกษาเร่ืองอตัลกัษณ์ แนวคิดหลงัสมยัใหม่ไม่เช่ือเร่ืองความเป็นเหตุผล ซ่ึงเป็นแก่นแกนของ
ธรรม ชาติมนุษย ์แต่กลบัถูกตั้งค  าถามในฐานะของเคร่ืองมือแห่งอ านาจ ส่ิงท่ีตามมาคือการร้ือถอน
ภาพปัจเจก แนวคิดสมยัใหม่พยายามแสวงหาค าตอบสุดทา้ย ให้กบัค าถามวา่ความเป็นมนุษย ์หรือ
พฤติกรรมทางสังคมของมนุษยถู์กก าหนดจากอะไรแน่ ส่ิงแวดลอ้มทางธรรมชาติและสังคมมีอิทธิ 
พลเพียงใด โดยเสนอคุณสมบติัอะไรบางอย่างท่ีเป็นฐานรากของธรรมชาติ และพฤติกรรมมนุษย ์
แนวคิดหลงัโครงสร้างนิยม (Post structuralism) กล่าวถึงลกัษณะท่ีดึงความเป็นศูนยก์ลาง ออกจาก
ปัจเจก (Decanting Subject) ซ่ึงมีสองความหมายคือ ประการแรก คือการไม่ให้อภิสิทธ์ิแก่ปัจเจกใน
ฐานะเป็นผูก้ระท าการ (Agent) หรือเป็นศูนยก์ลางของพฤติกรรมทางสังคม เป็นการทลายมายาคติ
วา่คนเราน่าจะเป็นเจา้ของหรือควบคุมพฤติกรรมของตนได ้ประการท่ีสองคือการเนน้ถึงการไร้ซ่ึง
แก่นแกนอนัเป็นสากลของปัจเจกภาพ ส่ิงท่ีเน้นแทนคือลักษณะปัจเจกภาพ ท่ีเป็นผลผลิตของ
ประวติัศาสตร์ และวฒันธรรมเปล่ียนแปลงไปไดต้ามยุคสมยั เป็นผลของกระบวนการต่อรองเชิง
อ านาจในความสัมพนัธ์ทางสังคมหลายระดบั ตั้งแต่ระดบัจุลภาค เช่น ในครอบครัวไปจน ถึงระดบั 
มหภาค ปัจเจกภาพเป็นเร่ืองกระบวนการสร้างความหมายทางสังคมให้แก่อตัลกัษณ์อยา่งหน่ึง อาจ
เป็นอตัลกัษณ์ของปัจเจกหรือของกลุ่มได ้ความเป็นปัจเจกจึงถูกเนน้ในฐานะท่ีเป็น “กระบวนการ
ทางสังคมของการสร้างอตัลกัษณ์” มากกวา่แก่นแกนของคุณสมบติับางอยา่งท่ีมีลกัษณะตายตวั 

วิธีคิดของนกัคิดแนวหลงัโครงสร้างนิยมท่ีมีส่วนส าคญัในการร้ือถอน
ภาพความเป็นแก่นแกนของปัจเจกภาพ ในท่ีน้ีจะอา้งถึง แนวคิดของมิเชล ฟูโก (Michael Foucault) 
และสจว๊ต ฮอลล ์(Stuart Hall)  

อภิญญา เฟ่ืองฟูสกูล (2544: 100 - 111) อตัลกัษณ์ตามแนวคิดของ มิเชล 
ฟูโก (Michael Foucault) 

มโนทศัน์เร่ืองอ านาจและความรู้ตามแนวคิดของฟูโกมีลกัษณะท่ีช่วย
ท าลายมายาคติเร่ืองปัจเจกภาพ กล่าวคือ ประการแรก ฟูโกท าให้เห็นวา่ความเป็นปัจเจกเป็นผลของ
วาทกรรม (Discourse) และปฏิบติัการทางวาทกรรม (Discursive Practice) วาทกรรม หมายถึง การ
ผลิตความ หมายเก่ียวกบัความจริงในเร่ืองต่างๆ ซ่ึงหมายถึงการผลิตชุดของความรู้ กฎเกณฑ์ และ
ขอ้ปฏิบติัทางสังคม การมีสถาบนัทางสังคม และปฏิบติัการทางสังคม ท่ีต่อเน่ืองมาจากความรู้นั้น ท่ี
ส าคญัคือ การเปล่ียนแปลงให้คนนิยามตนเองตามความรู้ท่ีถูกผลิตออกมาอ านาจ หมายถึงกระบวน 
การทางประวติัศาสตร์สังคมท่ีสถาปนา “อาณาจกัรแห่งความจริง” (Regime of Truth) ชุดใดชุดหน่ึง
ข้ึนมา เช่น ความจริงเก่ียวกบั “คนบา้” หรืออาการท่ีถูกจดัเป็น “ความผิดปกติทางเพศ” “ความจริง” 
เหล่าน้ีจะน าไปสู่ปฏิบติัการทางสังคม ทั้งในระดบัมหภาค และจุลภาค ตั้งแต่สถาบนัวิตเวช วิธีการ
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บ าบดั “ผูป่้วย” การมีโครงการให้ค  าปรึกษาเก่ียวกบัพฤติกรรมเบ่ียงเบนในโรงเรียนการท่ีเด็กหญิง
ชายเติบ โตข้ึนพร้อมกบัมีความรู้สึกว่าตนเป็น “คนปกติ” หรือ “ผิดปกติ” ทางเพศนั้นเป็นผลของ
การจดัวางต าแหน่งแห่งท่ีของเขาภายในอาณาจกัรแห่งความจริงนั้นๆ (Subject Positions) 

เทคนิคอ านาจในการจดัวางต าแหน่งปัจเจกภายในวาทกรรม ไดแ้ก่ 
1. การท าให้ปัจเจกกลายไปเป็นวตัถุของความรู้ และการศึกษา 

(Objectification Process) การพฒันาความรู้ทางวิทยาศาสตร์การแพทย์จิตเวช วิชาในสังคมศาสตร์ 
ลว้นมีมนุษยเ์ป็นศูนยก์ลางของการศึกษามนุษยถู์กจบัจอ้งในฐานะวตัถุ และเป้าหมายของการศึกษา
ร่างมนุษยท่ี์ทั้งมีชีวิตและตายถูกน ามาเปิดออกเพื่อคน้ควา้ คนท่ีถูกจดัเป็นคนบา้ถูกน าตวัมากกัตวั
จบัจอ้งเพื่อศึกษาพฤติกรรม เทคนิคอ านาจน้ีท างานควบคู่ไปกบัเทคนิคการท าให้ปัจเจกรู้สึกว่าตน
เป็นองค์ประธานของการกระท า (Subjectification Process) ฟูโกช้ีให้เห็นวา่เทคนิคดงักล่าวมีพลงั
มากในจารีตอยา่งท่ีเป็นมรดกทางวฒันธรรมเฉพาะของยุโรปตะวนัตก นัน่คือ เทคนิคการสารภาพ
บาป จารีตน้ีมีมาในประเพณีสารภาพบาป จารีตน้ีมีมาในประเพณีสารภาพบาปของคริสเตียน ส่ิงท่ี
ถูกเก็บกดหรือการกระท าอนัน่าละอายจะถูกเล่าออกมาใหผู้มี้อ  านาจ (ทางศีลธรรม) สูงกวา่ไดรั้บฟัง 
การจดัวางต าแหน่งแห่งท่ีระหว่างผูเ้ล่าและผูฟั้งก็อยู่ในกรอบของวาทกรรมแลว้ คนท่ีจะสารภาพ
ตอ้งยอมรับ “กติกา” ตั้งแต่ตน้ 

2. การจดัการเชิงกายภาพ “ร่างกาย” เป็นมโนทศัน์ท่ีฟูโกสนใจในฐานะ
เป็นพื้นท่ีรูปธรรมท่ีอ านาจแสดงตวัตนออกมา การท่ีร่างกายเป็นพื้นท่ีของอ านาจนั้นมีลกัษณะแตก 
ต่างกนัไปตามยคุสมยัประวติัศาสตร์ ในยุโรปยุคก่อนสมยัใหม่ เทคนิคอ านาจมีลกัษณะท่ีเห็นชดัวา่
รวมศูนย ์และเนน้การท าใหม้องเห็นได ้(Visibility) คือรวมศูนย ์อยูท่ี่สถาบนั ท่ีครอบครองอ านาจ 

แนวคิดของ สจ๊วต ฮอลล์ (Stuart Hall) ผูท่ี้ตอ้งการผสานจุดแข็งของ
มาร์กซิสต์เขา้กบัจิตวิเคราะห์และสตรีนิยมท่ีเนน้ความส าคญัของภาษา รวมทั้งแนวคิดร้ือถอนวาท
กรรมของพวกหลงัโครงสร้างนิยมฮอลล์เสนอแนวคิดเร่ือง Articulated Self ข้ึนมาแทนมโนทศัน์ 
“ผูก้ระท า” Agency ความหมายของค าวา่ Articulated มีความหมายสองนยัยะ 1) คือตวัตนท่ีปรากฏ
ในค าบอกเล่าหรือในตวับทหรืออีกนยัหน่ึงคือตวัตนท่ีปรากฏในวาทกรรมท่ีถูกน าเสนอออกมา 2) 
คือขอ้ต่อหรือการเช่ือมต่อของส่วนต่างๆ เขา้มาเป็นโครง ซ่ึงบ่งบอกว่าความเป็นตวัตนเป็นเพียง 
“ช้ินส่วน” หลายช้ินท่ีถูกประกอบรวมกนัข้ึนมาเท่านั้น ในบริบทสถานการณ์หน่ึงอาจมีการเช่ือมต่อ 
“ช้ินส่วน” ในลกัษณะหน่ึง เม่ือบริบทเปล่ียน อาจมีรูปแบบการเช่ือมต่ออีกรูปแบบหน่ึง 

มนุษยถู์กก าหนดก็สามารถเป็นผูเ้ปล่ียนแปลงสถานการณ์ไดด้้วย แต่ก็
ตอ้งเขา้ใจวา่การเปล่ียนแปลงเป็นผลพวงท่ีการกระท านั้นตอบสนองหรือตอบโตก้บัการกระท าอีก
มากมายในสถานการณ์ก่อนหนา้นั้น เช่น เด็กท่ีเกิดและเติบโตในครอบครัวศิลปินถูกหล่อหลอมมา
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ภายใต ้  วาทกรรมท่ีเน้นการแสดงความคิดความรู้สึกไดอ้ย่างเสรี เม่ือถูกยา้ยไปอยู่ในโรงเรียนท่ี
เขม้งวดเร่ืองกฎระเบียบ การกระท าของเด็กคนน้ีเป็นผลของวาทกรรมเสรีนิยมท่ีถูกเคล่ือนยา้ยมาอยู่
ในบริบทสังคมอ านาจนิยมนัน่เอง มนุษยค์นหน่ึงเป็นผลรวมของวาทกรรมหลากหลายชุดท่ีอาจ
ขดัแยง้ หรือส่งเสริมกนั ลกัษณะเฉพาะตวัของคนแต่ละคนเกิดจากการผสมผสานองคป์ระกอบวาท
กรรมท่ีต่าง กนั คนเราจึงสามารถสร้างเอกลกัษณ์ท่ีหลากหลายไดใ้นสถานการณ์ต่างๆ 

ในทางปฏิบติัอตัลกัษณ์ และปัจเจกภาพซ้อนทบักนัอยู่ ฮอลลล์กล่าวว่า 
“ความเป็นตวัเรา” เป็นเหมือนรอยตะเข็บ (Suture) ท่ีเยบ็แผลให้สมานเป็นเน้ือเดียวกนั ส่ิงท่ีถูกเยบ็
เขา้ดว้ยกนัในดา้นหน่ึงคืออตัลกัษณ์หรือต าแหน่งแห่งท่ีในวาทกรรมท่ีเรียกร้องเรา อีกดา้นหน่ึงคือ
กระบวน การท าปฏิกิริยาท่ีเรามีต่อวาทกรรมนั้น “ความเป็นเรา เกิดมาภายในกระบวนการน้ีเอง 
ปัจเจกภาพจึงหมายเน้นการตระหนกัรู้และประสบการณ์ภายในท่ีเกิดในแต่ละบริบทสดๆ เฉพาะ
หนา้โดยไม่อิงอาศยัการผกูโยงกบัแก่นแกน และเม่ือปัจเจกแสดงการตอบโตใ้ดๆ กลบัออกไป เขาก็
ได้สร้างอตัลักษณ์ของเขาข้ึนมาใหม่ด้วย อตัลักษณ์จึงหมายรวมถึงลักษณะของปัจเจกท่ีแสดง
ออกมาดว้ย ดงัตวัอยา่งกรณีเด็กท่ีแม่เรียกให้ไหวคุ้ณป้า เด็กพนมมืออย่างเสียไม่ได ้ภาพลกัษณ์เด็ก
เรียบร้อย คือ   อตัลกัษณ์ของผูน้อ้ยในวาทกรรมระบบอุปถมัภ ์ช้ีถึงความอึดอดัและไม่พอใจภายใน 
และขณะเดียว กนัก็เป็นการแสดงออกของอตัลกัษณ์ท่ีผสมผสานทั้งการจ ายอม และการต่อตา้นในที
ดว้ย 

“ความเป็นตวัเรา” ในกระบวนการน้ีคือลกัษณะท่ีเรียกว่า “การโยกยา้ย
ต าแหน่งแห่งท่ี” (Dislocation) ซ่ึงหมายถึงการไม่อาจถูกตรึงติดกบัคุณสมบติับางอยา่งท่ีตายตวัหยุด
น่ิง การนิยามอตัลักษณ์ของส่ิงต่างๆ เกิดข้ึนจากกระบวนการจ าแนกแยกแยะท่ีตามมาด้วยการ
ลากเส้นแบ่งส่ิงน้ีออกจากส่ิงนั้น และการปฏิเสธคุณสมบติัท่ีไม่ใช่ตวัมนัออกไป เช่น ความดีไม่ใช่
ความชัว่สีด าไม่ใช่สีขาว ในแง่น้ีความหมายของอตัลกัษณ์มิไดมี้รากฐานอยูภ่ายในตวัมนัเอง แต่อิง
อาศยัความ หมายของดา้นตรงขา้มมาเปรียบเทียบ “ความเป็นอ่ืน” ท่ีถูกปฏิเสธน่ีเองคือเหรียญตรง
ขา้มท่ีเป็นเง่ือนไขจ าเป็นของการมีอยูข่องอตัลกัษณ์ ดา้นตรงขา้มท่ีไม่ไดแ้สดงออกมาในท่ีนั้นจึงมี
อยูค่วบคู่และเป็นส่ิงใหค้วามชอบธรรมกบัดา้นท่ีแสดงออกเสมอ 

แนวคิดหลงัโครงสร้างนิยมช่วยท าให้เห็นกระบวนการสร้างปัจเจก และ
ท าให้เห็นมายาคติเก่ียวกบัปัจเจก ไม่ว่าความเป็นเพศหรือความเป็นชาติพนัธ์ุเป็นผลของกระบวน 
การอ านาจ การร้ือถอนความเป็นปัจเจกภาพส่งผลสะเทือนต่อขบวนการเคล่ือนไหว เพื่อสิทธิ
มนุษยชนต่างๆ ดว้ยเพราะธรรมชาติของการต่อสู้ทางการเมืองตอ้งการนิยามเป้าหมายของการต่อสู้
หากไม่มีผูถู้กเอาเปรียบหรือผูถู้กกดข่ี การต่อสู้ก็ดูไร้ความหมาย ดงันั้นจึงมีการมาทบทวนค านิยาม
มโนทศัน์ “ผู ้กระท า” (Agency) อีกคร้ัง 
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ปัญหาแกนกลางของสังคมศาสตร์ คือปัญหาของการก าหนด ท่ีตั้งค  าถาม
วา่มนุษยมี์เจตจ านงเสรีท่ีจะเลือกหรือไม่ มนุษยแ์ละการกระท าถูกก าหนดจากอะไร มนุษยเ์ป็นเพียง
ผลผลิตของโครงสร้างทางสังคมและวฒันธรรมเท่านั้นหรือ ในการน้ีจึงมีการแสวงหาตวัเช่ือมใน
กระบวน การปะทะประสานระหว่างอตัลกัษณ์ส่วนบุคคล และอตัลกัษณ์ทางสังคม ในท่ีน้ีจะได้
กล่าว ถึง มโนทัศน์สองอย่าง คือ มโนทัศน์ปฏิบัติการ (Practice) และมโนทัศน์การต่อต้าน 
(Resistance)  

มโนทัศน์ปฏิบัติการ (Practice) คือการกระท าของคนในประสบการณ์
ชีวติ ประจ าวนัมีลกัษณะของการท าไปโดยไม่ตระหนกัหรือตั้งค  าถามวา่อะไรกนัแน่ท่ีอยูเ่บ้ืองหลงั
การตดัสินใจของเรา (Taken-for-Granted) การกระท าหลายอยา่งเป็นผลของความเคยชิน (Routine) 
เป็นพฤติกรรมซ ้ าๆ จากค่านิยมของสังคมซ่ึงเราท าไปอยา่งเป็นธรรมชาติ 

มโนทศัน์ปฏิบติัการให้ความส าคญักบั “สถานการณ์เฉพาะ” เป็นบริบท
ของการกระท าในมิติเวลาและสถานท่ีท่ีเฉพาะเจาะจง ค าว่าความไม่แน่นอนของสถานการณ์ 
(Contingency) สถานการณ์เฉพาะหน้าขณะนั้น (Situatedness) บริบท (Context) จะถูกเน้นย  ้าบ่อย
ในฐานะตวัเช่ือมระดบัการวิเคราะห์มหภาคกบัจุลภาค บริบทหมายถึงสถานการณ์เฉพาะท่ีมีผลต่อ
อารมณ์ ความคิด ความรู้สึกของปัจเจก ท าใหเ้ขาเลือกนิยามสถานการณ์ ก  าหนดต าแหน่งแห่งท่ีของ
ตวัเขา เขาจะดึงอะไรจากคลงัประสบการณ์เก่ามาใชอ้ยา่งไร ผสมกบัอะไร ตีความอยา่งไร ข้ึนกบั
สถานการณ์เฉพาะอยา่งมาก และในทางกลบักนัการเลือกกระท าของปัจเจกก็ส่งผลต่อการสร้างหรือ
เปล่ียนแปลงสถานการณ์นั้นๆ หลงัจากการกระท าผ่านไปแล้วสถานการณ์นั้นๆ ยงัคงสามารถ
ตกคา้งอยูใ่นพื้นท่ีภายในคลงัความทรงจ าของปัจเจกอีกดว้ย  

การเล่าเร่ือง (Story Telling) เป็นกระบวนการผลิตซ ้ าตวัตนของเราใน
ชีวิตประจ า วนัเป็นกระบวนการท่ีเราแสดงอตัลกัษณ์ของเราออกมาในสาธารณะ ในการเล่าเร่ือง
ของตนออกมานั้น กระบวนการสร้างปัจเจกภาพท างานในหลายระดบั ส่วนหน่ึงผูเ้ล่าก าลงัสัมพนัธ์ 
และต่อรองกบัความทรงจ าและอารมณ์ความรู้สึกของตนเอง ความสัมพนัธ์และอิทธิพลของผูรั้บฟัง
ท่ีมีต่อเขาก็มีอิทธิพลมากในการสร้างภาพนั้น สถานการณ์ของการเล่า เล่าให้ใครฟัง ท่ีไหน อยา่งไร 
เป็นคร้ังแรกหรือคร้ังท่ีร้อย เปิดเผยในท่ีสาธารณะวงกวา้งแค่ไหน คนฟังก่ีคน เล่าสดๆ ต่อหนา้คน
หรือผ่านจอ โทรทศัน์ รายละเอียดของบริบทมีส่วนอย่างมากในการเปล่ียนแปลงโครงสร้าง และ
ภาพลกัษณ์ของผูเ้ล่าในเร่ืองเล่า ในระดบัมหภาคการเล่าเร่ืองของคนชายขอบยงัเป็นความสัมพนัธ์
เชิงอ านาจด้วย เพราะเป็นการต่อสู้กับค่านิยมหลักของสังคม และเป็นการด้ินรนเพื่อเปิดพื้นท่ี
สาธารณะแก่ผูท่ี้ไม่มีพื้นท่ีทางสังคม เร่ืองเล่าในท่ีสาธารณะจึงเป็นการเมืองเชิงอตัลกัษณ์ เพราะดา้น
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หน่ึงเป็นการทา้ทายและอีกดา้นเป็นการหาแนวร่วมให้ก าลงัใจผูเ้ป็นทุกขท่ี์ไม่กลา้เปิดตวั ในจุดน้ี
การเมืองของเร่ืองเล่าจึงเป็นจุดเช่ือมต่อการศึกษา และการเคล่ือนไหวในระดบัจุลภาคกบัมหภาค 

มโนทศัน์ร่างกาย (Body) แนวคิดสารัตถะนิยมให้ความส าคญักบัร่างกาย
ในฐานะตวัก าหนดเชิงชีวภาพท่ีถูกก าหนดจากธรรมชาติ ท าให้ร่างกายเป็น “ความจริงสากล” ไม่
เปล่ียน แปลงอิทธิพลของแนวคิดหลงัสมยัใหม่เสนอส่ิงท่ีตรงกนัขา้ม กล่าวคือ ร่างกายเป็นแดน
เช่ือมต่อของการก าหนดกนัและกนัระหว่างสภาพแวดลอ้มทางวตัถุและทางเลือกของปัจเจก พื้นท่ี
ของร่าง กายเป็นปฏิบติัการในชีวิตประจ าวนั ท่ีเปิดโอกาสให้มนุษยแ์สดงความเป็นตวัเองออกมา 
ในแง่ความสัมพนัธ์กบัโลกภายนอกตวับุคคลไม่ไดอ้ยู่เฉยๆ แต่ซึมซับเขา้มาในเน้ือหนงัร่างกาย มี
ส่วนสร้างชีวิตให้กบัร่างน้ีเท่ากบัท่ีสามารถถูกจดัการเปล่ียนแปลงโดยร่างน้ี ในการเปล่ียนแปลง
โลกร่างน้ีก็เปล่ียนแปลงตนเองไปดว้ย 

มโนทศัน์การต่อตา้น (Resistance) มโนทศัน์พื้นท่ีท่ีสาม (Third Space) 
เป็นความพยายามท่ีจะท าให้การต่อตา้นก้าวขา้มการคิดแบบแบ่งขั้วตรงขา้ม ซ่ึงท าให้ตอ้งมีการ
นิยามค าวา่การเมืองและการต่อตา้นใหม่การคิดเป็นขั้วตรงขา้มท าใหอ้ านาจเป็นพื้นท่ี “ตรงขา้ม” กบั
การต่อ ตา้น อนัเป็นการขีดวงจ ากดัต่อการต่อตา้นเอง เพราะจะท าให้ผูศึ้กษาเฝ้ามองหาแต่การต่อ 
ตา้นชนิดท่ีเป็นการปฏิเสธอ านาจอย่างส้ินเชิงและด้ินรนแสวงหาพื้นท่ี “ภายนอก” ขอบเขตของ
อ านาจนั้น 

สจ๊วต ฮอลล์ กล่าวว่าไม่มีวฒันธรรมมวลชนใดๆ ท่ีเป็นอิสระอย่าง
ส้ินเชิงจากการครอบง าของอ านาจในระบบท่ีใหญ่กว่า หากอ านาจคือการตีกรอบท่ีแน่ชดัในการ
นิยามอตัลกัษณ์ของส่ิงต่างๆ น าสู่การลากเส้นแบ่งระหวา่งส่ิงนั้นกบัส่ิงท่ีไม่ใช่ส่ิงนั้น ท าให้ส่ิงนั้น
เป็นเป้าน่ิงท่ีมองเห็นชดัเจนจนกลายเป็นการตีกรอบปิดกั้นความเป็นไปไดท่ี้จะ “เป็นอ่ืน” พื้นท่ีท่ี
สามก็คือการปฏิเสธท่ีจะหยุดน่ิงหรือลงหลักปักรากกับอตัลักษณ์ใดๆ อย่างตายตัว พื้นท่ีน้ีไม่
จ  าเป็นตอ้งอยูน่อกพน้ไปจากพื้นท่ีของอ านาจและการกดข่ี เพราะไม่มีความสัมพนัธ์เชิงอ านาจใดท่ี
จะสมบูรณ์เม่ือพื้น ท่ีของอ านาจเองก็เล่ือนไหลไดจึ้งท าให้เกิดช่องวา่งท่ีปัจเจกสามารถเคล่ือนไหว
ในระหวา่งพื้นท่ีของอ านาจนั้นๆ ในแง่น้ีทั้งอ านาจและการต่อตา้นจึงไม่ไดเ้ป็นอิสระจากกนัและกนั 
การต่อตา้นจึงหมาย ถึงการไม่ยอมถูกจดัให้อยู่ในพื้นท่ีท่ีก าหนดให้ (Dislocation) ซ่ึงมียุทธศาสตร์
หลายอยา่ง เช่น การท าให้เส้นกั้นระหวา่งพื้นท่ีเกิดคลุมเครือสับสนหรือการกระโดดไปมาระหวา่ง
มิติเชิงพื้นท่ีในระดบัต่างๆ ตลอดจนการสร้างอตัลกัษณ์ผสมผสาน (Hybrid Identity) 
  1.1.4  แนวคิดเกี่ยวการเปลี่ยนแปลง ความหมายของการเปล่ียนแปลง วิดเนอร์ 
(Weidner, 1970:4) (อา้งใน มนฤตยพ์ล อุรบุญนวลชาติ และววรรณ วุฒฑะกุล, 2555: 1 - 6) ได้
สรุปวา่ การพฒันา หมายถึง การเปล่ียนแปลงระบบ หรือการเปล่ียนแปลงอยา่งมีแบบแผน 
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คาทซ์ (Katz) อธิบายวา่ การพฒันาคือการเปล่ียนแปลงฐานะทางสังคมจาก
ระดบัหน่ึงไปสู่อีกระดบัหน่ึงท่ีท าใหเ้กิดคุณค่าเพิ่มข้ึน ทั้งดา้นการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม 

ลกัษณะการเปลีย่นแปลง  
อนันต์ เกตุวงศ์ (2523: 45-46) (อ้างใน มนฤตย์พล อุรบุญนวลชาติ 

และววรรณ วฒุฑะกุล, 2555: 1-7) อธิบายถึง ลกัษณะของการเปล่ียนแปลง แบ่งได ้5 ประเภท คือ 
1. การเปล่ียนแปลงแบบวิวฒันาการ (Evolutionary Change) การ

เปล่ียนแปลงแบบน้ีเกิดจากการแพร่กระจายแนวคิดหรืออุดมการณ์ใหม่ และความเจริญก้าวหน้า
ทางดา้นวทิยาการและเทคโนโลยอียา่งค่อยเป็นค่อยไปจนสังคมเกิดความรู้สึกท่ีจะเปล่ียนแปลง โดย
เกิดความต้องการและเรียกร้องให้เกิดการเปล่ียนแปลงส่วนต่างๆ ของสังคม กระบวนการ
เปล่ียนแปลงเกิดข้ึนอย่างอิสระอยู่บนพื้นฐานความพร้อม ความพอใจ ผลประโยชน์ และการ
รวมกลุ่มของประชาชน โดยไม่มีเจา้หนา้ท่ีของรัฐเขา้ไปเก่ียวขอ้ง 

2. การเปล่ียนแปลงแบบปฏิวติั (Revolutionary Change) การเปล่ียนแปลง
แบบน้ีเกิดข้ึนอย่างรวดเร็วและรุนแรง เน่ืองจากไม่ยอมรับต่อสถาบนัหรือสัญลกัษณ์เดิมท่ีมีอยู ่
วิธีการเปล่ียนแปลงใช้การบังคับทางกายภาพและจิตใจ มีการจัดเตรียมสภาพแวดล้อมและ
สถานการณ์ใหม่ในการเปล่ียนแปลง โดยไม่เปิดโอกาสใหป้ระชาชนมีสิทธิแสดงออกถึงความพอใจ 
และผล ประโยชน์ของตน ประชาชนไม่มีสิทธิยอมรับหรือปฏิเสธการเปล่ียนแปลง ผูน้ าการ
เปล่ียนแปลงมกัเป็นกลุ่มคนท่ีมีระเบียบวนิยัสูง หรือเป็นแรงกดดนัของฝงูชนท่ีไม่อาจควบคุมได ้

3. การเปล่ียนแปลงแบบวิภาษวิธี (Dialectical Change) การเปล่ียนแปลง
แบบน้ี เกิดจากการต่อสู้หรือแข่งขนักนัระหวา่งสองฝ่ายท่ีตอ้งการปกป้องคุณค่าของตน แต่ผลของ
การเปล่ียนแปลงมีลกัษณะเป็นการประนีประนอมผลประโยชน์กนั ซ่ึงไม่เป็นไปตามความตอ้งการ
ของฝ่ายใดฝ่ายหน่ึงโดยส้ินเชิง แต่อาจท าให้แต่ละฝ่ายเกิดความพอใจก็ได ้เม่ือเปรียบเทียบกบัความ
คาดหวงัเดิมของตน กระบวนการของการเปล่ียนแปลงมกัเป็นไปตามสภาพแวดลอ้มท่ีเอ้ืออ านวย
โดยไม่มีการบงัคบั 

4. การเปล่ียนแปลงแบบบงัคบั (Coercive Change) การเปล่ียนแปลงแบบน้ี 
เกิดจากอิทธิพลท่ีมาจากทั้งภายในประเทศหรือภายนอกประเทศ โดยอาศยัผูน้ าการเปล่ียนแปลง ซ่ึง
มีอ านาจภายในประเทศหรือภายนอกประเทศเป็นผูบ้งัคบัใช ้โดยไม่เปิดโอกาสให้ประชาชนแสดง 
ออกถึงการยอมรับหรือการปฏิเสธ 

5. การเปล่ียนแปลงแบบช้ีน า (Guidance Change) การเปล่ียนแปลงแบบน้ี 
เกิดจากความพยายามเพื่อชกัจูงใหเ้กิดการเปล่ียนแปลงใหม่ๆ ข้ึน โดยเจา้หนา้ท่ีของรัฐหรือผูน้ าการ
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เปล่ียน แปลงเป็นผูเ้สนอผลประโยชน์หรือคุณค่าท่ีเหมาะสมให้กบัสังคม แต่ประชาชนมีสิทธิใน
การแสดง ออกต่อการเปล่ียนแปลงวา่พอใจหรือไม่พอใจดว้ยการใชเ้หตุผล 

หลักแห่งการเปลี่ยนแปลงของสังคม  ซ่ึงอาจเรียกว่า เป็นตัวแบบการ
เปล่ียนแปลงก็ได้ ตามแนวคิดของไวน์ทรอบ (Weintraub) (อ้างใน มนฤตย์พล อุรบุญนวลชาติ 
และววรรณ วฒุฑะกุล, 2555: 1 - 9) กล่าวไว ้ดงัน้ี 

1. การเปล่ียนแปลงแบบลา้หลงั (Lag type) เป็นสภาพการเปล่ียนแปลงท่ี
แมว้่าจะมีการเปล่ียนแปลงดา้นต่างๆ ของสังคมไปแลว้ แต่ยงัคงมีเหลือเพียงด้านเดียวท่ียงัคงอยู่
เหมือนเดิมไม่เปล่ียนแปลง เน่ืองจากสังคมเห็นว่ามีความส าคญัมากและปรารถนาให้คงอยู่ เช่น 
สถาบนัศาสนา สถาบนัพระมหากษตัริย ์

2. การเปล่ียนแปลงแบบกลมกลืน (Associated type) เป็นสภาพการ
เปล่ียนแปลงในทุกๆ ด้านของสังคมพร้อมกนัหมด หรือมีความสอดคล้องกนั ซ่ึงมกัเกิดจากการ
วางแผนล่วงหนา้ เพื่อใหเ้กิดความสมดุลในการพฒันา 

3. การเปล่ียนแปลงแบบไม่กลมกลืน (Dissociated type) เป็นสภาพการ
เปล่ียนแปลงท่ีขาดดุลยภาพระหว่างการเปล่ียนแปลงดา้นต่างๆ ทางสังคม ซ่ึงมีความเหล่ือมล ้ ากนั 
เช่น  ความไม่สมดุลระหวา่งรูปแบบการปกครองกบัวฒันธรรมทางการเมือง ท าให้เกิดความขดักนั 
ระหวา่งความกา้วหนา้กบัความลา้หลงัทางการเมือง 

4. การเปล่ียนแปลงแบบล ้ าหน้า (Great leap forward) เป็นสภาพการ
เปล่ียนแปลงท่ีบางดา้นของสังคมกระโดดล ้าหนา้ดา้นอ่ืนๆ ไปมาก ท าให้ดา้นอ่ืนๆ เปล่ียนแปลงไม่
ทนัผลท่ีเกิด ข้ึนท าให้ดา้นท่ีล ้าหนา้ ขาดการสนบัสนุนช่วยเหลือจากดา้นอ่ืนๆ เช่น เนน้การพฒันา
เศรษฐกิจมาก เกินไป แต่สังคมยงัมีปัญหาเร่ืองการกระจายรายได ้หรือความเหล่ือมล ้ าระหวา่งคน
จนกบัคนรวย 
 1.2  ทฤษฎี 
  1.2.1  ทฤษฎีทางสังคมวิทยา 

1)  โครงสร้างหน้าท่ีนิยม นกัวชิาการไดใ้ห้ทฤษฎีทางสังคมวทิยา “โครง 
สร้างหนา้ท่ีนิยม” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ 

สัญญา สัญญาวิวฒัน์ (2550: 215-216) กล่าวว่า ทฤษฎีโครงสร้างหน้าที่
นิยม หัวใจของทฤษฎีน้ีมีสมมุติฐานท่ีว่า สังคมเป็นเสมือนส่ิงมีชีวิตอย่างหน่ึงส่ิงมีชีวิตน้ีจะมีส่วน 
ประกอบหลายอย่าง แต่ละอย่างมีหนา้ท่ีเฉพาะจะตอ้งปฏิบติัเพื่อการคงอยู่ของส่วนรวมคือตวัส่ิงมี 
ชีวิตนั้น สังคมมนุษยก์็เป็นอย่างนั้นทุกส่วนของสังคมมีหน้าท่ีจะตอ้งปฏิบติั ส่วนต่างๆ เหล่านั้น
ของสังคมรวมกนัเขา้ก็เป็นโครงสร้างของสังคม จึงไดช่ื้อวา่โครงสร้างหนา้ท่ี  
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อาจสร้างประพจน์ส าคญับางอยา่งจากทฤษฎีน้ีได ้ดงัน้ี 
1. สังคมมนุษยป์ระกอบดว้ยโครงสร้าง ส่วนต่างๆ ของโครงสร้างสังคม

ปฏิบติัหนา้ท่ี อนัเป็นประโยชน์แก่การด ารงอยูข่องสังคม 
2. ความมัน่คงของสังคมมนุษยข้ึ์นอยู่กบัดุลยภาพในการปฏิบติัหน้าท่ี

ของส่วนต่างๆ ในโครงสร้างสังคม 
3. ยิง่โครงสร้างสังคมมีความแปลกแยกมาก (Differentiation) สังคมยิ่งมี

ความเจริญมาก 
4. สาเหตุท่ีท าใหส้ังคมมีการเปล่ียนแปลงอาจมาจากภายในสังคมหรือมา

จากภายนอกสังคมก็ได ้
5. สังคมสมยัใหม่มีลกัษณะอารมณ์เป็นกลาง (Affective Neutrality) 

ความ สัมพนัธ์อยา่งเฉพาะเจาะจง (Specificity) ยึดหลกัสากล (Universalism) ในการประเมินค่าการ     
กระท าของบุคคล ยึดความส าเร็จ (Achievement) ในการประเมินผลงานของบุคคล และบุคคลมุ่ง
กระท าเพื่อประโยชน์ตน ในขณะท่ีสังคมการประเมินผลงานของบุคคล และบุคคลมุ่งกระท าเพื่อ
ประโยชน์ตน ในขณะท่ีสังคมแบบประเพณี  มีลักษณะใช้อารมณ์ รักชอบ (Affectivity) 
ความสัมพนัธ์อย่างกวา้ง (Diffuseness) ใช้หลักตวับุคคล (Particularism) ในการประเมินค่าการ
กระท าของบุคคล ยึดหลกัเช้ือสาย (Ascription) ในการบรรจุแต่งตั้งเขา้สู่ต าแหน่ง และบุคคลมุ่ง
กระท าการเพื่อประโยชน์ส่วนรวมมากกวา่ประโยชน์ส่วนตน (Collectivity)  

6. คนท่ีท าหนา้ท่ีส าคญัของสังคม จะเป็นผูมี้อ  านาจและเป็นคนชั้นสูง 
7. อาชีพท่ีตอ้งมีการศึกษาฝึกอบรมยาวนาน จะไดรั้บค่าตอบแทนสูง 

2)  ปริวรรตนิยม นกัวิชาการไดใ้ห้ทฤษฎีทางสังคมวิทยา “ปริวรรตนิยม” 
โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ 

สัญญา สัญญาวิว ัฒน์ (2550: 26-27) ระบุว่า ตัวแบบแลกเปล่ียน 
(Exchange Model) ของทฤษฎีน้ีมีสมมติฐานส าคญัว่ามนุษยแ์ต่ละคนมีความตอ้งการอะไรหลาย
อย่างในชีวิต แต่ตวัเองไม่สามารถจะสนองความตอ้งการของตนดว้ยตนเองทั้งหมด จึงตอ้งสร้าง
กฎเกณฑ์หรือระเบียบแบบแผนในการแลกเปล่ียนท่ีดีมีความยุติธรรมข้ึน ความตอ้งการกนัและกนั
จึงท าให้เกิดความสัมพนัธ์ระหว่างกนั กฎระเบียบท่ีร่วมกนัสร้างข้ึนจะควบคุมความประพฤติของ
กนัและกนั กฎระเบียบท่ีอ านวยประโยชน์สูงสุดจะช่วยรักษาสัมพนัธภาพให้ด ารงอยู่ไดน้านและ
มัน่คง 
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ประพจน์ส าคัญบางประการจากทฤษฎนีีอ้าจมีดังนี้ 
1. เพราะมนุษยมี์ความตอ้งการมาก แต่ไม่สามารถสนองเองไดห้มด 

มนุษยจึ์งตอ้งติดต่อสัมพนัธ์กบัผูอ่ื้น 
2. ความสัมพนัธ์ทางสังคม ข้ึนอยูก่บัความตอ้งการของมนุษยแ์ละ

กฎระเบียบอนัยติุธรรมในการแลกเปล่ียน  
3. คนท่ีมีส่ิงของท่ีผูอ่ื้นตอ้งการมาก อยูจ่  านวนมา เป็นคนชั้นสูงของ

สังคม 
4. ส่ิงของท่ีผูอ่ื้นยิง่ตอ้งการมากเท่าใด ยิง่มีราคาค่างวดมากข้ึนเท่านั้น 
5. คนยิง่มีของหายากมากเท่าไร ยิง่มีอ านาจ มีเกียรติและอภิสิทธ์ิมาก

เท่านั้น 
6. อ านาจของ ก. เหนือ ข. เท่ากบัระดบัความตอ้งการส่ิงของจาก ก. ของ 

ข. ในเม่ือ ข. ไม่สามารถจะสนองความตอ้งการของตนจากแหล่งอ่ืน 
7. ปัญหาสังคมเกิดจากโครงสร้างสังคม ไม่อ านวยประโยชน์ต่อสมาชิก

สังคมอยา่งทัว่ถึงยติุธรรม 
3)  การกระท าระหว่างกันด้วยสัญลักษณ์ (Symbolic Interactions) นกัวชิา 

การไดใ้หท้ฤษฎีทางสังคมวทิยา “การกระท าระหวา่งกนัดว้ยสัญลกัษณ์” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ 
ดงัต่อไปน้ี คือ 

สัญญา สัญญาววิฒัน์ (2550: 29-30) ไดก้ล่าวถึง การกระท าระหวา่งกนั
ดว้ยสัญลกัษณ์  

หวัใจของทฤษฎีสัญลกัษณ์ทางสังคมอยูท่ี่คติการกระท าระหวา่งกนั และ
สัญลกัษณ์รวมเรียกวา่ คติหรือทฤษฎีการกระท าระหวา่งกนัดว้ยสัญลกัษณ์ (Symbolic Interactions) 
แต่ในท่ีน้ีขอเรียกง่ายๆ วา่ทฤษฎีสัญลกัษณ์ทางสังคม ทฤษฎีน้ีมีสมมติฐานส าคญัวา่มนุษยติ์ดต่อกนั 
(หรือเรียกว่ามีการกระท าระหว่างกันก็ได้) โดยอาศยัสัญลักษณ์เป็นส่ือท่ีท าให้เกิดความเข้าใจ 
สัญลกัษณ์ต่างกบัสัญญาณ (Signal) ซ่ึงมีความหมายอย่างเดียว เช่น สัญญาณไฟจราจร สีแดง-ห้าม
ไป สีเหลือง-ระวงั และ สีเขียว-ไปได ้แต่ละสีหรือแต่ละสัญญาณมีความหมายเพียงอย่างเดียว แต่
สัญลกัษณ์แต่ละอนัมีความหมายไดห้ลายอยา่ง เช่น ค าวา่ หมู อาจ หมายถึงสัตวป์ระเภทหน่ึง หมาย 
ถึงคนอว้น หรือเร่ืองอะไรง่ายไม่ยุง่ยาก สีแดงส าหรับมนุษยมี์ความหมายไดม้ากกวา่อยา่งเดียว เช่น 
ถา้ใชก้บัการจราจรก็แปลวา่ตอ้งหยุดปล่อยให้คนในเส้นทางอ่ืนเขาไป หรือถา้อยูใ่นธงไตรรงคข์อง
เราหมายถึงเลือด มีความหมายต่อไปอีกวา่คนไทยเป็นนกัรบ สู้ไม่ยอมถอยอะไรท านองนั้น สัตวมี์
ความสามารถแค่ใชส้ัญญาณ แต่มนุษยมี์ความสามารถใชท้ั้งสัญญาณและสัญลกัษณ์ 
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สัญลกัษณ์มีไดห้ลายแบบ เช่น ภาษา กิริยาท่าทางหรือการกระท า ภาษา
เป็นระบบสัญลกัษณ์ท่ีมีความสลบัซบัซ้อน ยากแก่การเขา้ใจ ตอ้งอาศยัการฝึกฝนอบรมเรียนรู้เป็น
เวลานาน มีความช ่าซองจึงจะใช้ได ้แต่กระนั้นก็ยงัมีผิดพลาดอยูเ่สมอ เพราะตอ้งอาศยัการตีความ 
ตามสถานการณ์ (Context) ในขณะนั้นๆ เช่น ครูมองเห็นลูกศิษยใ์นชั้นท่ีตนก าลงัสอนคนหน่ึงก าลงั
คุยจึงเรียกช่ือศิษยค์นนั้น แปลวา่ให้เด็กคนนั้นหยุดคุย ครูภูมิศาสตร์ใชค้  าวา่ Capital ในความหมาย
เมืองหลวง ครูบญัชีใช้ค  านั้นในความหมายเงินทุน ครูสังคมวิทยาใช้ค  านั้นในความหมายว่าหนัก 
หรือมหันต์ ในค าว่า Punishment กิริยาท่าทางหรือการกระท าแต่ละอย่างก็มีความหมายไดห้ลาย
อย่างตามความคิดของมนุษย ์เช่น การร้องไห้ อาจแปลว่า ดีใจ เสียใจ หรือเจ็บแคน้ก็ได ้หวัเราะ ก็
ท  านองเดียวกนั ยกัคิ้วหล่ิวตาก็มีความหมายหลายอยา่ง มนุษยรู้์ความหมายไดโ้ดยอาศยัการตีความ
ในบริบทนั้นๆ 

นกัทฤษฎีสัญลกัษณ์ทางสังคม น าเอาความรู้เหล่าน้ีมาใชก้บัสังคมมนุษย์
โดยสร้างเป็นทฤษฎีข้ึนมาว่า ตวัมนุษย ์(อตัตา) นั้นเป็นสัญลกัษณ์ มีความหมายไดห้ลายอย่างใน
สายตาของผูอ่ื้น มนุษยจึ์งพฒันาตวัตนข้ึนมาจากความรู้สึกหรือสายตาของผูอ่ื้น ท าตวัดีงามตาม
สายตาหรือมาตรฐานของสังคม ตวัตนจึงเป็นตวัตนทางสังคม (Social Self) คือเป็นผลผลิตของ
สังคม (Social Product) แน่นอนจะเป็นตวัตนตามสายตาผูอ่ื้นไดต้อ้งอาศยัจิต (Mind) ช่วยคิด จิตจะ
รู้จกัคิดได ้ก็ตอ้งอาศยัส่ือคือสัญลกัษณ์ๆ ส าคญัในท่ีน้ีคือ ภาษา จึงกล่าวไดว้า่ ภาษาท าให้เกิดจิต จิต
ท าให้เกิดตวัตน แลว้ตวัตน (อาศยัสัญลกัษณ์อีก) ก็สร้างสังคมข้ึน สังคมจะอยู่หรือจะไปก็แลว้แต่
มนุษยเ์หล่าน้ีเอง ทฤษฎีน้ีจึงใหค้วามส าคญัแก่มนุษยม์าก 

ประพจน์ส าคัญของทฤษฎนีี้ คือ 
1. มนุษยเ์กิดจากสัญลกัษณ์ท่ีมนุษยรุ่์นก่อนเป็นผูส้ร้าง และสะสมพฒันามา 
2. บุคลิกของคนข้ึนอยูก่บัการหล่อหลอมของสังคม ซ่ึงมนุษยเ์ป็นผูส้ร้างข้ึน 
3. การเกิดการเจริญเติบโต หรือการเส่ือมสลายของสังคมข้ึนอยู่กบัการ

ตดัสินใจของสมาชิกสังคม 
4. พฤติกรรมเบ่ียงเบน (Deviance) เกิดจากการใหค้วามหมายเช่นนั้นของ

มนุษยบ์างกลุ่ม 
5. พฤติกรรมทางสังคม ข้ึนอยูก่บัความคาดหวงัของสังคม 
6. การเปล่ียนแปลงทางสังคม เกิดจากการระหวา่งมนุษย ์
7. อ านาจของบุคคลหรือกลุ่มคนใดๆ ข้ึนอยูก่บัการมอบหมายของอีกคน

หรืออีกกลุ่มหน่ึง  
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4)  ความทันสมัย (Modernization) นกัวิชาการไดใ้ห้ทฤษฎีทางสังคมวิทยา 
“ความทนัสมยั” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ  

งามพิศ สัตยส์งวน (2545: 28-33) ระบุว่า ความทนัสมยั (Modernization) 
เป็นกระบวนการเปล่ียนแปลงท่ีก าลงัเกิดข้ึนในสังคมก าลงัพฒันามากยิ่งข้ึน เกิดข้ึนเม่ือสังคมก าลงั
พฒันารับเอาวฒันธรรมไม่ใช่วตัถุของสังคมอุตสาหกรรมมาใช้ ไดแ้ก่ เทคโนโลยีดา้นต่างๆ เช่น 
ดา้นการเกษตร การส่ือสาร การแพทย ์การศึกษา และด้านอ่ืนๆ ส่วนวฒันธรรมท่ีไม่ใช่วตัถุของ
สังคมตะวนัตก เช่น ค่านิยม อุดมการณ์ โลกทศัน์ แบบแผนการเลือกคู่ การแต่งงาน ระบบราชการ
และส่ิงอ่ืนอีกมาก เม่ือน ามาใชแ้ลว้มกัท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงในสังคมก าลงัพฒันา การเปล่ียน 
แปลงดงักล่าวมกัไม่ราบร่ืน มกัเกิดอยา่งต่อเน่ืองหลายอย่างและหลายระดบั ท าให้มีผลกระทบต่อ
สถาบนัสงคมทุกสถาบนั ชุมชนทุกแห่งและมีผลกระทบต่อชีวิตทุกดา้นของสมาชิกในสังคมก าลงั
พฒันา 

ความทนัสมยัเป็นปรากฏการณ์ทางวฒันธรรมท่ีมีขอบเขตกวา้งขวางรวมเอา
ปรากฏการณ์ต่อไปน้ีไวด้ว้ย คือ การเป็นอุตสาหกรรม การเป็นเมือง และระบบราชการ 

1.  การเป็นอุตสาหกรรม (Industrialization) การเป็นอุตสาหกรรมหมายถึง
การเปล่ียนแปลงจากสังคมหรือชุมชนเกษตรกรรมไปสู่การเป็นสังคมหรือชุมชนอุตสาหกรรม 
เพราะการใช้เทคโนโลยีแบบเคร่ืองจกัรต่างๆ ท าให้ไดผ้ลผลิตเพิ่มข้ึนอยา่งมากมายในเวลารวดเร็ว 
ลกัษณะดงักล่าวเป็นลกัษณะของสังคมอุตสาหกรรมท่ีผลิตเพื่อป้อนตลาดการคา้ขนาดใหญ่ โดยใช้
แรงงานท่ีช านาญเฉพาะอยา่ง และมีการพฒันาระบบโรงงานมากมายหลายประเภท ชุมชนต่างๆ ใน
สังคมไทยจ านวนหน่ึง อยูใ่นกระบวนการกลายเป็นอุตสาหกรรมเพราะน าเคร่ืองจกัรมาใช้ในการ
ผลิตในโรงงานประเภทต่างๆ การเปล่ียนแปลงดงักล่าว มีผลกระทบต่อวิถีชีวิตของชาวชนบทอยา่ง
หลีกเล่ียงไม่ไดเ้ป็นอนัมาก 

2 การเป็นเมือง (Urbanization) การเป็นเมือง หมายถึง สัดส่วนของ
ประชากรตั้งถ่ินฐานในเมืองเพิ่มมากข้ึน เขตเมืองเป็นเขตการตั้งถ่ินฐานท่ีมีขนาดใหญ่ มีความ
หนาแน่นของประชากรสูง มีวฒันธรรมย่อยมากมาย ประชากรในเมืองมีความแตกต่างกนั ไม่รู้จกั
กนัเป็นส่วนตวั มีความสัมพนัธ์กนัแบบทางการ มีการจ าแนกความแตกต่างและมีความช านาญ
เฉพาะอยา่งมากข้ึน ท่ีอยู่และท่ีท างานของคนในเมืองมกัแยกจากกนั การควบคุมทางสังคมมกัเป็น
ทางการ โดยทัว่ไปสังคมต่างๆ มกัใช้จ  านวนประชากรเป็นตวัก าหนดเขตเมือง ระดบัต ่าสุดของ
จ านวนประชากรใน เมือง มี 2,500-5,000 คน 

เมืองประเภทหน่ึง ซ่ึงเป็นลักษณะเด่นของประเทศก าลังพัฒนา เช่น 
ประเทศไทย คือเมืองเอกนคร (Primate City) ซ่ึงหมายความวา่ เมืองใหญ่ท่ีสุดของประเทศใหญ่กวา่
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เมืองรองๆ ลงมาหลายสิบเท่าตวั เช่น กรุงเทพฯ ใหญ่กวา่เชียงใหม่มากกวา่ 30 เท่าตวั ในสังคมไทย
มีเขตเมือง หรือ ชุมชนเมือง 119 แห่ง 108 แห่งเป็นเขตเมืองท่ีเล็กมากเพราะมีประชากรน้อยกว่า 
50,000 คน 

ส าหรับสังคมไทย เมืองเอกนคร คือ กรุงเทพฯ เป็นเมืองศูนย์กลางของ 
เศรษฐกิจ การปกครอง การศึกษา ศาสนาและเกือบทุกดา้น เม่ือกรุงเทพฯ ติดต่อกบัชุมชนชนบทไป
เร่ือยๆ จะปรากฏวา่มีผลกระทบต่อหมู่บา้นในชนบทไทยอยา่งมาก 

3.  ระบบราชการ (Bureaucracy) ระบบราชการหมายถึง โครงสร้างทาง
สังคมท่ีมีการจดัระเบียบสูงต ่าต่างๆ กนั ทั้งน้ี เพื่อบริหารองค์กรขนาดใหญ่อย่างมีเหตุผลและมี
ประสิทธิภาพ ขององค์กรจะมีมากท่ีสุด เม่ือผูมี้อ  านาจหน้าท่ีในต าแหน่งต่างๆ มีบทบาทท่ีถูก
ก าหนดไวอ้ยา่งชดัเจน ถึงหนา้ท่ีความรับผดิชอบต่างๆ เพื่อตดัสินใจท่ีข้ึนอยูก่บัความรู้ทางเทคนิค มี
วินยัเป็นกฎเกณฑ์ขอ้บงัคบั และคนเขา้มาท างานในองคก์รตามความสามารถ มีระบบการควบคุม
การใหเ้งินเดือนและการเล่ือนขั้น รวมทั้งการลงโทษดว้ย 

ปัจจุบนัระบบราชการมีบทบาทส าคญัมากในทุกสังคม เพราะเป็นระบบท่ี
ก าหนดนโยบายต่างๆ เพื่อวางแผนท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงในด้านต่างๆ ท่ีมีผลกระทบต่อ
ประชากรทุกคนในสังคมไทยส าคญัอย่างหน่ึงของรัฐบาลไทย คือ แผนพฒันาเศรษฐกิจและสังคม
แห่งชาตินั้น มีผลกระทบต่อชนบทไทยอยา่งมากมายจนถึงปัจจุบนั 

นอกจากการเป็นอุตสาหกรรม การเป็นเมืองและระบบราชการแล้วความ
ทนัสมยั ยงัรวมเศรษฐกิจการตลาดไวด้ว้ย 
  1.2.2  ทฤษฎีทางมานุษยวิทยา 

1)  แนวทฤษฎีวัฒนธรรมและบุคลิกภาพ นกัวิชาการไดใ้ห้ทฤษฎีทางสังคม
วทิยา “แนวทฤษฎีวฒันธรรมและบุคลิกภาพ” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ 

ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สว่างโชติ  
(2550: 22 - 24) ระบุว่า มีความต่อเน่ืองกบัแนวทฤษฎีประวติัศาสตร์เฉพาะในสหรัฐอเมริกา แต่มี
ประเด็นศึกษาแตกต่างออกไปคือพยายามจะพิจารณา และอธิบายความสัมพนัธ์ระหว่างปัจเจก
บุคคลและแบบแผนวฒันธรรม ซ่ึงมีมโนทัศน์หลักๆ เช่น “สัณฐานวฒันธรรม” “บูรณาการ
วฒันธรรม” “บุคลิกภาพ” “การเรียนรู้ทางสังคม” และ “การเรียนรู้ทางวฒันธรรม” เป็นตน้ และแนว
ทฤษฎีน้ียงัไดน้ าวธีิการทางจิตวทิยามาช่วยเก็บขอ้มูลอีกดว้ย 

หลงัจาก ค.ศ. 1932 ไปแอสดูจะหมดความหวงัในการสร้างทฤษฎีทาง
วฒันธรรมข้ึนมาเขาเร่ิมไปสนใจในประเด็นอ่ืน คือ ความสัมพันธ์ระหว่างปัจเจกบุคคลกับ
วฒันธรรมซ่ึงไดก้ลายเป็นมรดกความคิดท่ีสืบทอดโดยสานุศิษยส์ าคญั 2 คน คือ รูทช์ เบเนดิก และ
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มาร์กาเร็ต ม้ีด (Ruth Benedict and Margaret Mead) ซ่ึงไดน้ ากระแสคิดไปพฒันาการท าให้เกิดแนว
ทฤษฎีวฒันธรรมและบุคลิกภาพซ่ึงไดแ้ตกแขนงเป็นแนวยอ่ยๆ คือ 

1. แนวทฤษฎีสัณฐานวัฒนธรรม (Cultural Configuration Approach) 
ของ รูทช์ เบเนดิก 

แนวทฤษฎีสัณฐานวฒันธรรมปรากฏในงาน Patterns of Culture ของ 
รูทช์ เบเนดิก (1934) “วฒันธรรม” เกิดข้ึนดว้ยความพยายามของมนุษยท่ี์พยายามแกปั้ญหาต่างๆ ซ่ึง
เกิดข้ึนเกิดข้ึนในชีวิตประจ าวนั มีการเลือกสรรพฒันา และบูรณาการจนกลายเป็นแบบแผนของ
กลุ่มชนแต่ละกลุ่มสืบทอดกนัต่อไป หล่อหลอมสมาชิกให้มีทศันคติ ค่านิยมในท านองเดียวกนัจน
เป็นลกัษณะเฉพาะของกลุ่มนยัเชิงทฤษฎี คือ วฒันธรรมมีความเป็นองคร์วมท่ีครอบคลุมบุคลิกภาพ
ของปัจเจกบุคคลท่ีเป็นสมาชิกในวฒันธรรมนั้น วฒันธรรมจะมีเอกลักษณ์ท่ีสะท้อนลักษณะ
บุคลิกภาพ และจิตใจของปัจเจกบุคคลในวฒันธรรมนั้นๆ ในงานเบเนดิก ไดเ้ปรียบเทียบให้เห็น
แบบแผนวฒันธรรมสามแบบ โดยน าความคิดของนิทซ์เช่ (Nietzsche) เก่ียวกบัความแตกต่างในทาง
บุคลิกภาพระหว่าง “Apollonian” กับ “Dionysian” มาอธิบายความแตกต่างในแบบแผนทาง
วฒันธรรมของกลุ่มชนต่างๆ เช่น พวก Kwakiutl ซ่ึงเป็นอินเดียแดงท่ีอยูท่างตะวนัตกเฉียงเหนือของ
สหรัฐอเมริกา เป็นพวกนิยมอ านาจชอบอยูเ่หนือคนอ่ืน อาจเรียกไดว้า่เป็นแบบ “Dionysian” ท าให้
แบบแผนหรือสัณฐานวฒันธรรมเป็นแบบ “Dionysian” สะทอ้นให้เห็นในประเพณี หรือพิธีกรรม
ต่างๆ เช่น ประเพณี “Potlatch” หรือประเพณีแจกแหลก ท่ีมกัจะท าในช่วงฤดูหนาว ซ่ึงเป็นช่วงท่ี
พวก Kwakiutl ได้มาตั้งค่ายกร่วมกนัเป็นชุมชน ส่วนในช่วงฤดูร้อนพวก Kwakiutl อยู่กระจดั
กระจายกนัตามล าน ้ าท่ีไหลออกสู่ทะเลโดยอยูก่นัเป็นกลุ่มเครือญาติทางพ่อ พิธี “แจกแหลก” น้ีท า
ไดใ้นโอกาส เช่น ตั้งช่ือลูก ท าศพ และอ่ืนๆ สาระส าคญัก็คือ มีกลุ่มเครือญาติทางพ่อกลุ่มใดกลุ่ม
หน่ึงเป็นเจา้ภาพ และเชิญกลุ่มอ่ืนๆ มาร่วมงานเล้ียง และแจกของกนัอย่างมโหฬาร และในกาล
ต่อไปมีอีกกลุ่มเป็นเจา้ภาพก็จะต้องแจกให้ได้มากกว่าท่ีได้รับมาแล้ว จากมุมมองของเบเนดิก 
ประเพณีแตกแหลกจึงเป็นเสมือนภาพรวมทางวฒันธรรมท่ีสะทอ้นบุคลิกภาพของปัจเจกบุคคลใน
วฒันธรรมนั้น โดยเปรียบเทียบพวก Zuni ซ่ึงเป็นอินเดียแดงท่ีอยู่ทางตะวนัตกเฉียงใต้ของ
สหรัฐอเมริกา และถูกมองว่าโดยเบเนดิกว่ามีสัณฐานวัฒนธรรมอีกแบบหน่ึง คือ แบบ 
“Apollonian” เพราะมีประเพณีต่างๆ แสดงถึงการร่วมมือซ่ึงกันและกัน ซ่ึงก็สอดคล้องกับ
บุคลิกภาพของปัจเจกบุคคลท่ีสุขมุ สงบเยอืกเยน็ และไม่นิยมการแข่งขนั และขดัแยง้ 
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2.  แนวทฤษฎกีารเรียนรู้ทางสังคมและวฒันธรรมกบับุคลิกภาพ 
(Socialization and Personality) ของ มาร์กาเร็ต มีด้ 

หากแนวทฤษฎีสัณฐานวฒันธรรมขาดความชดัเจนถึงสาเหตุความสอด 
คลอ้งระหวา่งวฒันธรรมกบับุคลิกภาพของปัจเจกบุคคล แนวทฤษฎีของม้ีด (Margaret Mead) ก็ได้
ให้ความชัดเจนในความสัมพนัธ์ระหว่างวฒันธรรมกบับุคลิกภาพดงักล่าว จากการน าเสนอของ
โฮนิกเมนน์ (Honigmann, 1967) ม้ีดพฒันาแนวทฤษฎีน้ีจากงานของเธอท่ีศึกษา “อเมริกนัซามวั” 
(เขตพื้นท่ีเกาะซามวัในมหาสมุทรแปซิฟิกท่ีสหรัฐอเมริกาบริหารจดัการ) ในการมีอิทธิพลต่อคุณค่า
อย่างลึกซ้ึง ในการด ารงชีวิตของชาวซามวั จากการศึกษาวยัรุ่นซามวัในงาน Coming of Age in 
Samoa เธอพบวา่ชีวติของเด็กสาวซามวัค่อนขา้งจะราบร่ืนกลมกลืน กบัผูใ้หญ่ และเปล่ียนผา่นไปสู่
ความเป็นหญิงสาวไดอ้ยา่งสงบไม่มีปัญหาความขดัแยง้อยา่งเช่นชีวิตเด็กสาวในสังคมอเมริกนั ท า
ใหเ้ธอมีขอ้เสนอเชิงทฤษฎีวา่ ชีวติท่ีเรียบง่ายไม่วุน่วายของสังคมซามวัท าให้ไม่มีแรงกดดนัต่อชีวิต
วยัรุ่นมากนกั ประกอบกบัการมีชีวิตในชุมชนเล็กๆ ซ่ึงเนน้ความราบร่ืนสมานฉนัท์ ท าให้วยัรุ่นมี
พฒันาการไปในทางท่ีราบร่ืน แทบไม่มีความขดัแยง้กบัผูใ้หญ่ในเร่ืองมาตรฐานทางศีลธรรม ขอ้คน้ 
พบของเธอมีนัยว่า บุคลิกภาพของวยัรุ่นพฒันามาจากสภาพแวดลอ้มทางวฒันธรรมมากกว่าทาง
ชีวภาพ 

2)  แนวทฤษฎีกระบวนการพัฒนาไปสู่ความทันสมัย นกัวิชาการไดใ้ห้
ทฤษฎีทางสังคมวทิยา “แนวทฤษฎีกระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมยั” โดยให้ในประเด็นต่างๆ 
ดงัต่อไปน้ี คือ 

ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สว่างโชติ 
(2550: 48) ระบุวา่    

แนวทฤษฎีกระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมยัในมานุษยวิทยา ก็เป็น
อีกแนวหน่ึงท่ีสนใจ เก่ียวกบัการเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรม แต่เน้นเฉพาะการเปล่ียน 
แปลงท่ีเป็นผลมาจากการปฏิบติัอุตสาหกรรม และการแพร่หลายหลงัสงครามโลกคร้ังท่ี 2 ในสังคม
ท่ีก าลงัพฒันา จากการศึกษากระบวนการพฒันาสู่ความทนัสมยั ในเขตพื้นท่ีเมืองและชนบทของ
เม็กซิโก โดยไดพ้ิจารณาในมุมมองของนิเวศ คือสภาพแวดลอ้มดว้ยเพลโตและป๊อกก้ี ไดข้อ้เสนอ
เชิงทฤษฎีว่าความแตกต่างของสภาพแวดลอ้มจะส่งผลส าคญัคือกระบวนการพฒันาไปสู่ความทนั 
สมยั ฉะนั้นควรให้ความส าคญักบัเง่ือนไขเชิงนิเวศดว้ย ส่วนสจ๊วตมองวา่วฒันธรรมดั้งเดิมของแต่
ละทอ้งถ่ินเป็นเง่ือนไขส าคญัในการท าให้เกิดความแตกต่าง และความหลากหลายในกระบวนการ 
พฒันาไปสู่ความทนัสมยั แต่ในขณะเดียวกนัการเปล่ียนแปลงยงัท าให้เกิด ลกัษณะร่วมบางประการ 
คือเงินตรากลายเป็นสาระส าคญัของการมีชีวิต การเพิ่มข้ึนของความขดัแยง้ในชุมชน และระบบ 
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การผลิตของชาวนาจะเปล่ียนไปจนท าให้ชาวนาสูญเสียท่ีดิน และกลายเป็นแรงงานอุตสาหกรรม 
หรือการเกษตรกรรมขนาดใหญ่ 

แนวทฤษฎีต่างๆ ท่ีกล่าวถึงขา้งตน้ทั้งท่ีเป็นทฤษฎีในยุคก่อนสมยัใหม่ 
หรือในยุคสมยัใหม่ส่วนใหญ่เป็นแนวทฤษฎีท่ีพฒันาเพื่อศึกษาสังคมและวฒันธรรมของกลุ่มชาติ
ชนท่ีคร้ังหน่ึงถูกจดัประเภทวา่เป็นสังคมวฒันธรรมดั้งเดิม มีขนาดเล็ก มีเทคโนโลยีอยูใ่นระดบัต ่า 
อยู่ในทอ้งถ่ินท่ีห่างไกลความเจริญทางวตัถุอย่างเช่น ป่าดงดิบ ทะเลทราย ชาวนาชาวไร่ หมู่เกาะ
และเทือกเขาท่ีสูงชนั ซ่ึงส่วนใหญ่ไม่ได้เป็นส่วนหน่ึงของรัฐ แต่แนวทฤษฎีกระบวนการพฒันา
ไปสู่ความทนัสมยัไดข้ยายขอบเขตการศึกษา มาสู่สังคมชาวนาชาวไร่ ซ่ึงเป็นส่วนหน่ึงของรัฐท่ี
ก าลงัอยูใ่นกระบวน การพฒันาไปสู่ความทนัสมยัภายหลงัสงครามโลกคร้ังท่ีสอง 

ท่ีจริงแนวทฤษฎีกระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมยั ไม่ไดเ้กิดข้ึนใน
สาขาวิชามานุษยวิทยาแต่แรก หากมาจากสาขาวิชาสังคมวิทยาเป็นหลกั ซ่ึงสนใจสังคมในระดบั
เมือง และระดบัรัฐ ท่ีนกัมานุษยวิทยาในสมยันั้นแทบจะไม่สนใจ แนวทฤษฎีการพฒันาไปสู่ความ
ทนัสมยัในสังคมวิทยาเองก็มีหลากหลายแนวแต่มีจุดร่วมกนั ในแง่ว่าพยายามอธิบายการเปล่ียน 
แปลงของสังคม และวฒันธรรมหลังการเป็นสังคมอุตสาหกรรม ด้วยอิทธิพลการแพร่ขยาย
วฒันธรรมจากตะวนัตก นกัคิดส าคญัๆ มีหลายคน เช่น เดวิด เลอร์เนอร์ (D. Lerner, 1964) และ เอ.
มาเซลลา (A.Marsella,1977) แต่ในท่ีน้ีจะยกตวัอย่างแนวทฤษฎีกระบวนการพฒันาไปสู่ความทนั 
สมยัท่ีเป็นของนกัมานุษยวิทยา คือ เจ. ป๊อกก้ี จูเนียร์ และอาร์. ลินช์ (J. Poggie, Jr. and R. Lynch 
1974) ซ่ึงศึกษาระดบัภูมิภาค และจูเลียน สจว๊ต (J. Steward) ซ่ึงศึกษาชุมชนชาวไร่ชาวนา 

แนวทฤษฎีกระบวนการพัฒนาไปสู่ความทันสมัย (ระดับภูมิภาค) ของ
ป๊อกกี ้จูเนียร์ และลนิช์ 

ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สว่างโชติ 
(2550: 48-50) ระบุวา่    

ป๊อกก้ี และลินช์ มองว่าแนวทฤษฎีกระบวนการพัฒนาไปสู่ความ
ทนัสมยั เป็นความพยายาม ท่ีจะอธิบายการเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรม อนัเป็นผลจาก
การปฏิบติัอุตสาหกรรม โดยเฉพาะอย่างยิ่งหลงัสงครามโลกคร้ังท่ี 2 ท่ีการอุตสาหกรรมไดแ้พร่
ขยาย เขา้ไปในประเทศท่ีก าลงัพฒันา ท าให้มีการใชพ้ลงังานในปริมาณท่ีเพิ่มข้ึน ซ่ึงในทศันะของ
ป๊อกก้ี และลินช์ ผลของการแพร่ขยายน้ีอาจจะแตกต่างกนัในสังคม และทอ้งถ่ินท่ีต่างกนั ท าให้
กระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมยั อาจไม่ไดมี้ลกัษณะเป็นสากลอย่างท่ีคาดกนัไว ้พวกเขาจึง
เสนอวา่ควรมีการวิเคราะห์เชิงนิเวศในการท่ีจะท าความเขา้ใจกระบวนการเปล่ียนแปลงทางสังคม 
และวฒันธรรมอนัเก่ียวเน่ืองกบัการแพร่ขยายของการอุตสาหกรรมในประเทศท่ีก าลงัพฒันา โดย
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การศึกษาการเปล่ียน แปลงทางสังคม และวฒันธรรมในพื้นท่ีขนาดใหญ่อยา่งเป็นระบบ และรอบ
ดา้น คือ ในมิติทางสังคม เศรษฐกิจ และส่ิงแวดลอ้ม และคน้หาจากขอ้มูลเชิงประจกัษว์า่มิติต่างๆ มี
การเปล่ียนแปลงในลกัษณะท่ีสัมพนัธ์ซ่ึงกนัและกนัอยา่งไร โดยไม่ก าหนดทิศทางไวล่้วงหนา้วา่จะ
เป็นอยา่งไร เพราะวา่การเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนอาจจะหลากหลาย ในบางแห่งอาจจะเปล่ียนรูปแบบ
สังคม และวฒันธรรมจากแบบเก่าเป็นแบบใหม่ แต่ในบางทอ้งถ่ินอาจจะมีการคงสภาพเดิมไว ้และ
ดดัแปลงไปบา้ง และการเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนไม่จ  าเป็นตอ้งเป็นไปในทิศทางท่ีกา้วหนา้ หรือดีข้ึน
เสมอไป เพราะอาจจะเผชิญกบัปัญหาการเส่ือมโทรมของทรัพยากร หรือปัญหาสังคมต่างๆ เช่น 
การขดูรีด และเอาเปรียบทางสังคม ซ่ึงท าให้เกิดช่องวา่งทางสังคม เช่น ความแตกต่างระหวา่งเมือง
กบัชนบท เป็นตน้ 

จุดเปล่ียนท่ีส าคญัส าหรับกระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมยั คือ หลงั
สงครามโลกคร้ังท่ี2 ถึงทศวรรษของ 1970 ท่ีการอุตสาหกรรมแพร่กระจายไปยงัประเทศก าลงั
พฒันา ท าให้มีการใช้ปริมาณพลงังานเพิ่มข้ึนอย่างรวดเร็ว ในขณะท่ีอาณานิคมทางการเมืองแบบ
ปกครองโดยตรงถึงกาลอวสาน และเป็นยุคเร่ิมตน้ของอิทธิพลทางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม
วฒันธรรมของสังคมตะวนัตกท่ีมีต่อประเทศท่ีก าลงัพฒันา 

จากการวิเคราะห์ของพวกเขาในช่วงเวลาดงักล่าวน้ีโลกถูกมองว่าเป็น
ระบบนิเวศเดียวกันประเทศต่างๆ มีการวางแผนทางเศรษฐกิจ ในขณะท่ียงัถูกครอบง าด้วย
มหาอ านาจตะวนัตกโดยเฉพาะในทางเศรษฐกิจ และความช่วยเหลือทางเทคโนโลยี ผลกระทบท่ี
ตามมา คือ พฒันาการของความเป็นชาตินิยมในระดับชาติ ผ่านการศึกษาและสาธารณสุขในดา้น
หน่ึง ส่วนในอีกดา้นหน่ึงมกัเกิด “กบฏชาวนา” ท าให้ความไม่มีเสถียรภาพทางการเมือง แต่ในขณะ 
เดียวกนั กระบวนการอุตสาหกรรม และการกลายเป็นเมืองก็รุดหน้าไปอยา่งรวดเร็ว พร้อมกบัการ
ขยายตวัของประชากร และประเทศก าลงัพฒันาต่างๆ มีการขยายการติดต่อกบัโลกภายนอกเพิ่มมาก
ข้ึน แต่อ านาจในทางการเมืองอยูมื่อทหาร ในทางเศรษฐกิจ แรงงานจา้ง มีความส าคญัมากข้ึนเร่ือยๆ 
ท าให้เกิดการอพยพแรงงานทั้งภายใน และภายนอกในทางศิลปวฒันธรรม เช่น เพลง และดนตรี 
อิทธิพลจากตะวนัตกเร่ิมครอบง า สถาบนัวฒันธรรมดั้งเดิมเร่ิมแตกสลาย อย่างไรก็ตามก็มีความ
พยายามจากบางส่วนบางกลุ่ม ในการจะรักษาวฒันธรรมดั้งเดิมไว ้

แนวทฤษฎกีระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมัย (ระดับจุลภาค) ของ  
จูเลยีน สจ๊วต 

ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สว่างโชติ 
(2550:  48 - 51) ระบุวา่    
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สจ๊วต (Steward, 1967) เองสนใจท่ีจะอธิบายการเปล่ียนแปลงทางสังคม
และวฒันธรรมในชุมชนระดบัจุลภาค เช่น หมู่บา้นในชนบท หรือชุมชนขนาดเล็กในเมือง เขาไดมี้
โครงการศึกษากระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมยัของชุมชนขนาดเล็ก ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นชุมชน
ชาวนาในทอ้งถ่ินต่างๆ เช่น เอเชีย แอฟริกา อเมริกา และยุโรป ท าให้เขาพบกระบวนการพฒันาไป 
สู่ความทนัสมยัในทอ้งถ่ินต่างๆ มีความแตกต่างกนัดว้ยเง่ือนไข สังคมและวฒันธรรมดั้งเดิม ท าให้
ยากต่อการสรุปทฤษฎีอย่างเป็นสากลได ้แต่เขาไดต้ั้งขอ้สังเกตเก่ียวกบัลกัษณะร่วมบางประการ
ส าหรับการศึกษาต่อไป คือ 

1. การเปลี่ยนแปลงในเร่ืองคุณค่าของชีวิต เม่ือระบบเงินตราเขา้มาใน
สังคมประเพณี ปัจเจกบุคคลจะถูกครอบง าดว้ยความคิดเร่ืองก าไรและผลประโยชน์มากวา่เดิม การ
ช่วยเหลือตอบแทนจะถูกลดความส าคญัลง 

2. การเปลีย่นแปลงในเร่ืองความสมานฉันท์ของชุมชน ผลกระทบท่ีตาม 
มาจากการท่ีคนรุ่นหลงัมีคุณค่าและเป้าหมายของชีวิตท่ีแตกต่างระหวา่งคนท่ีต่างรุ่นกนั ซ่ึงน าไปสู่
ความขดัแยง้และท าใหค้วามสมานฉนัทข์องชุมชนลดลง 

3. การเปลี่ยนแปลงในเร่ืองเศรษฐกิจ ชาวนาชาวไร่อาจสูญเสียท่ีนาอนั
เน่ืองจากหน้ีสินท่ีเป็นผลจากการลงทุนการเกษตรดว้ยเทคโนโลยีสมยัใหม่ ระบบภาคสินคา้เกษตร
ท่ีไม่แน่นอน การซ้ือสินคา้อุปโภคบริโภค ท าใหช้าวนากลายเป็นแรงงานการเกษตรขนาดใหญ่ 

แนวทฤษฏีกระบวนการพฒันาไปสู่ความทันสมัย จ ากัดอยู่ในความ
สนใจของนกัมานุษยวิทยา จ านวนนอ้ยมาก และในระยะเวลาไม่นาน ในช่วงทศวรรษของ 1980 มี
นกัมานุษยวิทยากลุ่มหน่ึงสนใจ อธิบายการเปล่ียนแปลงสังคมของชุมชนชาวไร่ชาวนาดว้ยแนว
ทฤษฎีท่ีเรียกว่านีมาร์ซิสม์ หรือแนวเศรษฐศาสตร์การเมืองท่ีพยายามวิเคราะห์ผลกระทบของการ
ขยายอ านาจของการคา้เชิงพาณิชยท่ี์มีต่อชุมชนชนบทในแง่มุมต่างๆ ซ่ึงจะไปเช่ือมโยงกบัแนว
ทฤษฎีอ่ืนๆ ท่ีศึกษาสังคมชาวนาชาวไร่ท่ีไดรั้บความสนใจมากข้ึนในสาขาวชิามานุษยวทิยาในระยะ
หลงั  

3)  แนวทฤษฎีวิเคราะห์วัฒนธรรม (เชิงสัญลักษณ์) นกัวิชาการไดใ้ห้ทฤษฎี
ทางสังคมวิทยา “แนวทฤษฎีวิเคราะห์วฒันธรรม (เชิงสัญลักษณ์)” โดยให้ในประเด็นต่างๆ 
ดงัต่อไปน้ี คือ 

ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สว่างโชติ 
(2550:  53 - 55) ระบุวา่    
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แนวทฤษฎี นีโอมาร์กซิสม์ ซ่ึงสนใจความขดัแยง้ในการผลิตเร่ิมเป็นท่ี
นิยมมากข้ึนส าหรับนักมานุษยวิทยาฝร่ังเศส ลาตินอเมริกา และอาเซียน ท่ีให้ความสนใจศึกษา
ชาวไร่ชาวนา  

แนวทฤษฎีต่างๆ ของยุคสมยัใหม่ท่ีไดก้ล่าว ถึงในขา้งตน้น้ีลว้นแต่ตอ้ง 
การอธิบายการเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรม โดยให้ความส าคญักบัมิติท่ีเรียกว่า “วตัถุ” 
เช่น เศรษฐกิจและเทคโนโลยีการผลิต ซ่ึงจะเอ้ืออ านวยต่อการอยูร่อด และพฒันาการของมนุษยใ์น
ฐานะท่ีเป็นส่ิงมีชีวิตหน่ึง จุดเน้นความสนใจของแนววิเคราะห์เชิงวฒันธรรมจะแตกต่างออกไป 
เพราะจะเนน้ท่ีความหมาย และสัญลกัษณ์ ซ่ึงเป็นลกัษณะส าคญัของการเป็นมนุษย ์

ออร์ทเนอร์ (1984) อธิบายว่า การศึกษาสัญลักษณ์ในมานุษยวิทยา 
(Symbolic Anthropology) เป็นแขนงยอ่ยท่ีมาเรียกกนั ในภายหลงัผูบุ้กเบิกท่ีส าคญั เช่น คลิฟฟอร์ต 
เกียร์ทซ์ (Clifford Geertz) และวิคเธอร์ เทอร์เนอร์ (Victor Turner) ซ่ึงมีแนวทางท่ีแตกต่างกนั แต่มี
จุดเน้นใกลเ้คียงกนัในแง่ท่ีพยายามเขา้ใจระบบสัญลกัษณ์ เพื่อน าไปสู่การเขา้ใจความหมาย และ
ความคิดของคนในวฒันธรรมหน่ึงๆ เช่น เกียร์ทซ์ (1973) พยายามศึกษาวา่สัญลกัษณ์กระท าการใน
ฐานะท่ีเป็นระบบการส่ือสารทางวฒันธรรมอยา่งไร โดยยกตวัอยา่งในกรณีศึกษา “การชนไก่” ใน
บาหลี เขาแสดงให้เห็นว่า “การชนไก่” เป็นสัญลกัษณ์ซ่ึงสะทอ้นให้เห็นวฒันธรรมบาหลี หรือวิธี
คิดและความหมายของคนบาหลีในแนวการวิเคราะห์แบบน้ีเป็น การศึกษามุมมองของผูก้ระท าการ 
เพราะวา่วฒันธรรมคือผลพวงของการกระท าของสมาชิกในสังคม 

เพื่อใหเ้ขา้ใจแนววเิคราะห์เชิงสัญลกัษณ์ไดช้ดัเจนข้ึน ในงานน้ีผูเ้ขียนยก  
ตวัอย่างแนววิเคราะห์ท่ีเรียกว่า “การวิเคราะห์เชิงวฒันธรรม” (Cultural Analyses) ของ เดวิด                                                                                
ซไนเดอร์ (David Schneider, 1968) ซ่ึงศึกษาระบบเครือญาติอเมริกนั ท่ีนบัวา่เป็นการศึกษากลุ่มชน
ท่ีแตกต่างไปจากการศึกษาของนกัมานุษยวทิยาทัว่ๆ ไป 

ในหนงัสือ American Kinshi: A Cultural Account ชไนเดอร์ไดร้ะบุ
วตัถุประสงคว์า่จะพรรณนาให้เห็นว่าระบบสัญลกัษณ์ และความหมายของเครือญาติอเมริกนั โดย
จะแสดงใหเ้ห็นถึงการนิยามความหมายเครือญาติอเมริกนั กฎเกณฑ์ท่ีไดก้  าหนดไว ้ลกัษณะท่ีแต่ละ
หน่วยสัมพนัธ์และไม่สัมพนัธ์ซ่ึงกนัและกนั รวมถึงรูปลกัษณ์เชิงสัญลกัษณ์ดว้ย (Symbolic Forms) 
ซ่ึงเขาไดนิ้ยามความหมายของสัญลกัษณ์วา่ คือ ส่ิงหน่ึงส่ิงใดท่ีมีความหมายแทนส่ิงอ่ืน โดยท่ีวา่ไม่
จ  าเป็นตอ้งมีความเก่ียวขอ้งระหวา่งความหมายนั้น กบัคุณลกัษณะของส่ิงท่ีมาท าหนา้ท่ีสัญลกัษณ์ 

นอกจากนิยามความหมายของสัญลกัษณ์แลว้ ชไนเดอร์ยงันิยามความ 
หมายของวฒันธรรม (หน่ึงๆ ) หรือ “A Culture” ว่า ประกอบดว้ยระบบของหน่วยต่างๆ ท่ีถูก
ก าหนดความหมายบางอย่าง และถูกแยกแยะความแตกต่างดว้ยมาตรการบางประการ และหน่วย
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ต่างๆ เหล่าน้ีสะทอ้นให้เห็นวา่ผูค้นมองโลกอยา่งไร จากการศึกษาของเขา เขาพบวา่หน่วยส าคญัๆ 
และลกัษณะเฉพาะในระบบเครือญาติอเมริกนั คือ “A Relative” ในความหมายของอเมริกนั คือ คน
ท่ีมีความสัมพนัธ์กบั “ผูเ้รียก” โดยสายเลือด หรือการแต่งงาน ความหมายของการเป็น “Relative” 
โดยสายเลือดในวฒันธรรมอเมริกนั มีรากฐานมาจาก “ธรรมชาติ” และความสัมพนัธ์โดยการแต่ง 
งานมีรากฐานจากกฎหมายซ่ึงไม่ใช่ธรรมชาติและสามารถส้ินสุดได ้

หากเราจ าแนกองค์ประกอบของความเป็น “Relative” ตามกฎธรรมชาติ 
และกฎหมาย (ซ่ึงถูกสร้างข้ึนในวฒันธรรมอเมริกนั) 

และความเป็น “Relative” ในวฒันธรรมยงัจดัล าดบัความห่าง (Distance) 
ไดเ้ช่น พอ่กบัลูก มีความใกลชิ้ดทางสายเลือดมาก 

“A Family” ในวฒันธรรมอเมริกนัจึงเป็นหน่วยท่ีประกอบด้วยสามี 
ภรรยา และลูกๆ ซ่ึงมีชีวิตร่วมกนั เสมือนว่าเป็นหน่วยท่ีมีความเป็นธรรมชาติ ก่อตวัดว้ยกฎธรรม 
ชาติ และอยู่กนัดว้ยตวับทกฎหมาย สมาชิกของ “Family” มี “Relative” อยา่งนอ้ย 3 ประเภท ดว้ย 
กนั แต่ความเป็น “Family” จะแสดงออกโดยสัญลกัษณ์ส าคญั คือ การมีเพศสัมพนัธ์ ซ่ึงน าสู่การให้
ก าเนิดท่ีมีลกัษณะเป็น “Distinctive Feature” (คุณลกัษณะท่ีแยกของส่ิงหน่ึงออกจากอีกส่ิงหน่ึง) 
“Family” ในฐานะท่ีเป็นความคิดของวฒันธรรมอเมริกนั มีลกัษณะทั้งท่ีเป็นธรรมชาติ และท่ีเป็น
กฎหมาย (กฎระเบียบของสังคม) 

ชไนเดอร์ยงัไดว้เิคราะห์ประเภท “Relative” อ่ืนๆ อีก เช่น พวก In-Laws 
ในวฒันธรรมอเมริกนั ความสัมพนัธ์ระหว่างมนุษยแ์ละธรรมชาติเป็นเร่ืองท่ีค่อนข้างแข็งกร้าว 
(Active) เป็นความสัมพนัธ์ท่ีมนุษยพ์ยายามจะครอบง าธรรมชาติ และใช้พลงัธรรมชาติเพื่อสนอง
ความตอ้งการของตนเองดว้ยการพฒันาวทิยาศาสตร์และเทคโนโลยี แต่ในเร่ืองท่ีเก่ียวกบัครอบครัว
และเครือญาติเป็นแบบหน่ึงเพราะเป็นพื้นท่ีท่ีคนอเมริกนัไดส้งบศึกกบัธรรมชาติ เพราะเครือญาติมี
ความเป็นธรรมชาติดว้ยความสัมพนัธ์มีมาโดยสายเลือด ฉะนั้นคนเป็นส่วนหน่ึงของธรรมชาติ แต่
ในความเป็นธรรมชาติน้ีก็มีกฎเกณฑ์สังคมควบคุมอยู่ อย่างเช่น ความสัมพนัธ์ทางเพศ ซ่ึงเป็น
สัญลักษณ์ส าคัญของความเป็นครอบครัว เพราะในความคิดของคนอเมริกัน ลักษณะส าคัญ 
(Distinctive Feature) ของความเป็นมนุษยก์็คือความสามารถของมนุษยใ์นการสร้างหลกัเหตุผล ซ่ึง
ท าใหเ้กิดกฎหมายข้ึนมา หรือ “วฒันธรรม” ในความหมายของมานุษยวิทยา ดงันั้น “Marriage” คือ
การมีเพศสัมพนัธ์ร่วมกนั ท าให้เกิดคู่ท่ีก าเนิดบุตรและอยู่ร่วมกนัเป็น “Family” เหมือนสัตวบ์าง
ประเภท เช่น หมาป่า แต่ “Family” ของคนอเมริกนัมิได้มีความหมายเพียงแค่นั้น เพราะมนุษยมี์
หลักเหตุผลดังกล่าวท่ีท าหน้าท่ีเป็นกฎเกณฑ์ควบคุมลักษณะความสัมพนัธ์ทางเพศอ่ืนๆ ใน 
“Family” ความคิดเร่ือง “Relative” ก็ท  านองเดียวกัน แม้จะมีนัยโดย “ธรรมชาติ” และ “โดย



57 

กฎเกณฑ์” ทา้ยสุด “Relative” ก็ผนวกคุณลกัษณะทั้ง 2 เขา้มารวมกนัท าให้เป็นบุคคลท่ีมีคุณค่าใน
ระบบเครือญาติ  

4)  แนวทฤษฎีวิวัฒนาการวัฒนธรรมสากล นกัวิชาการไดใ้ห้ทฤษฎีทาง
สังคมวทิยา “แนวทฤษฎีววิฒันาการวฒันธรรมสากล” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ 

ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สว่างโชติ 
(2550: 38-39) มีมุมมองในลกัษณะเดียวกบัแนวทฤษฎีววิฒันาการคลาสสิก แต่มีความชดัเจนมากใน
เร่ืองท่ีเสนอวา่ “พลงังาน” เป็นเกณฑส์ าคญัในการจดัล าดบัข้ึนตอนการเปล่ียน แปลงวฒันธรรมและ
เง่ือนไขส าคญัท่ีท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงทางวฒันธรรมท าให้ระบบการผลิตและเทคโนโลยีเป็น
หวัใจส าคญัในการวเิคราะห์การเปล่ียนแปลง 

หลงัจากท่ีแนวทฤษฎีวิวฒันาการสายเด่ียวถูกวิพากษ์โดยนกัคิดในแนว
ทฤษฎีโครงสร้างการหนา้ท่ีและแนวทฤษฎีประวติัศาสตร์เฉพาะในตอนตน้ทศวรรษท่ี 20 ในหลาย
ประเด็นดว้ยกนั เช่น วิธีการศึกษาท่ีไม่มีหลกัฐานขอ้มูลเชิงประจกัษ ์และการใชข้อ้มูลท่ีไม่ถูกตอ้ง
ในการสร้างทฤษฎี และมีคติในการอธิบายล าดบัพฒันาการของสังคม ซ่ึงยึดถือว่าสังคมตะวนัตก
เป็นสุดยอดความเจริญ แนวทฤษฎีวิวฒันาการสายเด่ียวก็ไม่ไดรั้บความสนใจจากนกัมานุษยวิทยา
ในสมยันั้นอีก (ตน้คริสต์ศตวรรษท่ี 20) จนกระทัง่เลสล่ี ไวท์ (Leslie White) เขียนหนงัสือ The 
Evolution of Culture: The Development of Civilization to the Fall of Rome ซ่ึงเขาไดน้ าเสนอ
ทฤษฎีววิฒันาการวฒันธรรมตั้งแต่ตน้ก าเนิดมนุษยจ์นปัจจุบนั แต่นกัมานุษยวิทยาคนอ่ืนๆ มกัเรียก
แนวทฤษฎีของเขาวา่ “วิวฒันาการใหม่” หรือ “วิวฒันาการสากล” ทั้งท่ีเขายืนยนัวา่แนวทฤษฎีของ
เขาไม่ไดแ้ตกต่างจากแนวของ ไทเลอร์และมอร์แกน แต่อยา่งใด 

แนวทฤษฎีของไวทมี์ความแตกต่างจากแนวทฤษฎีวิวฒันาการสายเด่ียว
อย่างมีสาระส าคญั เพราะเขามีความชัดเจนในเร่ืองหลกัการ หรือแนวทางในการพิจารณาความ 
สัมพนัธ์ระหวา่งมนุษย ์และวฒันธรรมโดยให้ความ ส าคญักบั “พลงังาน” ในการจดัล าดบัขั้นตอน
ววิฒันาการวฒันธรรมของมนุษย ์และแมว้า่ไวทจ์ะใชม้โนทศัน์วา่ “วฒันธรรม” ในความหมายท่ีไม่
แตกต่างจากท่ีใชใ้นแนวทฤษฎีวิวฒันาการสายเด่ียวในแง่ท่ีว่า วฒันธรรมเป็นมวลรวมทั้งหมดของ
พฤติกรรมมนุษย ์ซ่ึงโดยขอ้เทจ็จริงแลว้แยกแยะจากกนัยาก แต่เขาไดเ้สนอการจ าแนกองคป์ระกอบ
วฒันธรรมออกเป็นระบบยอ่ยๆ ท่ีชดัเจนมากข้ึนคือ 

1. ระบบความคิดความเช่ือ 
2. ระบบสังคมซ่ึงเก่ียวขอ้งกบักฎเกณฑ์ในการจดัระเบียบความสัมพนัธ์

ของมนุษย ์
3. ระบบความรู้สึก อารมณ์ และท่าที 
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4. ระบบเทคโนโลย ีซ่ึงเก่ียวขอ้งกบัการผลิตและการใชเ้คร่ืองมือ 
ซ่ึงระบบยอ่ยทั้ง 4 น้ีตอ้งอาศยัภาษาเป็นพื้นฐานในการส่ือสาร 
ในทศันะของไวท์ วฒันธรรมซ่ึงเป็นส่ิงท่ีมนุษยส์ร้างข้ึนมา โดยอาศยั

ความสามารถในการใช้ภาษาท่ีเป็นระบบสัญลกัษณ์แบบหน่ึง มีความส าคญัต่อการด ารงอยู่ และ
พฒันาการของมนุษย ์เพราะเอ้ืออ านวยต่อการปรับตวักบัสภาพแวดลอ้ม สนองตอบต่อความจ าเป็น
ของมนุษยใ์นทางร่างกาย เช่น อาหาร เส้ือผา้ ซ่ึงในส่วนทางจิตใจ มนุษยส์ามารถไดม้าจากเพื่อน
มนุษยด์ว้ยกนั ลกัษณะส าคญัของวฒันธรรมก็คืออยู่นอกเหนือร่างกายมนุษย ์ในแง่ท่ีมนุษยเ์ป็นผู ้
ผลิตวฒันธรรม และส่งต่อไปยงัคนรุ่นหลงัในทางสังคมมิใช่ทางชีวภาพ คือเด็กท่ีเกิดมาไม่ได้มี 
วฒันธรรมติดมาดว้ย แต่เรียนรู้ในฐานะท่ีเป็นสมาชิกของสังคมฉะนั้นกลุ่มคนท่ีมีเช้ือสายเดียวกนั
อาจจะต่างวฒันธรรมกันได้ หากเรียนรู้มาต่างกัน และหากมองในภาพรวมวฒันธรรมของ
มนุษยชาติไดก้ารพฒันาการในทางกา้วหนา้ 

ในการพิจารณาการเปล่ียนแปลงวฒันธรรมของมนุษยชาติ (Culture) ท่ี
มกัเปล่ียนแปลงไปในทางท่ีกา้วหนา้ พลงังานจึงน่าจะมีความส าคญั เพราะมนุษยก์็เหมือนสัตวอ่ื์นๆ 
ท่ีตอ้งอาศยั “พลงังาน” ในการปรับตวัเพื่ออยูร่อด วฒันธรรมจึงมีหนา้ท่ีส าคญัในการดึงพลงังานมา
ใช ้ซ่ึงก็มีพฒันา การไปตามปริมาณการใชพ้ลงังานและแหล่งท่ีมาของมาใช ้

โดยหลักคิดดงักล่าว ไวท์ (1973) ได้จดัล าดบัขั้นตอนของสังคม และ
วฒันธรรมโดยอาศยัระดบัของเทคโนโลยใีนการหาอาหารเป็นเกณฑส์ าคญั คือ 

1. สังคมเก็บของป่า ล่าสัตว ์ซ่ึงเป็นแบบแผนการด ารงชีพตั้งแต่แรกเร่ิม
เป็นมนุษย์ จนถึงสมัยท่ีมนุษย์ได้เปล่ียนแปลงเทคโนโลยีการหาอาหารไปเป็นการเพาะปลูก 
ประมาณ 9,000 ปีมาแลว้ 

2. สังคมเพาะปลูก และเล้ียงสัตว ์ซ่ึงมนุษยเ์ร่ิมรู้จกัการเพาะปลูก และ
เล้ียงสัตว ์ท าใหมี้ปริมาณอาหารเพิ่มข้ึน ซ่ึงส่งผลกระทบท่ีตามมาอยา่งมากมาย และน าไปสู่การเกิด 
อารยธรรมในท่ีสุด 

3. สังคมอุตสาหกรรม ซ่ึงเป็นสังคมท่ีมีความกา้วหนา้ในทางเทคโนโลยี 
และมีความสามารถจดัหาและใชพ้ลงังานในรูปแบบใหม่ๆ เช่น ถ่านหิน น ้ามนั เคร่ืองจกัรกล และ 
อ่ืนๆ ท าใหไ้ดพ้ลงังานมาใชม้ากข้ึน ซ่ึงส่งผลกระทบต่อมิติอ่ืนๆ ในระบบวฒันธรรม 

เราพอจะสรุปสาระส าคญัของแนวทฤษฎีววิฒันาการสากลของไวท ์ได้
วา่ เขาสนใจท่ีจะอธิบายการเปล่ียนแปลงของวฒันธรรมมนุษยชาติ ซ่ึงเขาคิดวา่สามารถจดัล าดบั
เป็นขั้นตอนในทิศทางท่ีกา้วหนา้โดยพิจารณาจากเทคโนโลย ีซ่ึงเป็นมิติของวฒันธรรมท่ีท าใหมี้
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ความ สามารถในการน าพลงังานมาใชไ้ดเ้พิ่มข้ึน และเขามีฐานะคติวา่เทคโนโลยเีป็นมิติท่ีน าไปสู่
การเปล่ียนแปลงอ่ืนๆ ในระบบวฒันธรรม เช่น ระบบสังคม และระบบความเช่ือ  

5)  แนวทฤษฎีวฒันธรรมนิเวศ (Culture Ecology) นกัวชิาการไดใ้ห้
ทฤษฎีทางสังคมวทิยา “แนวทฤษฎีวฒันธรรมนิเวศ” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ  

ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สวา่งโชติ 
(2550: 40 - 42) ระบุวา่ มโนทศัน์ “วิวฒันาการ” ในความหมายของแนวทฤษฎีวฒันธรรมนิเวศของ 
จูเลียน สจ๊วต (Julian Steward) เป็นนักทฤษฎีวฒันธรรมนิเวศร่วมสมยักบัไวท์ ในสหรัฐอเมริกา
วิธีการท่ีจะค้นหาค าตอบเก่ียวกับกฎเกณฑ์ การเปล่ียนแปลงของวฒันธรรมโดยมีกลวิธีส าคญั  
“นิเวศวฒันธรรม” ท่ีพิจารณาปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษย ์วฒันธรรมและสภาพแวดลอ้มในกระบวน 
การปรับตวัของมนุษยก์บัสภาพแวดล้อม โดยการวิเคราะห์จะเน้นท่ี “แกนวฒันธรรม” คือ องค ์
ประกอบของวฒันธรรมท่ีเก่ียวขอ้งกับการปรับตวัของมนุษย์ในสภาพแวดล้อมต่างๆ ซ่ึงท าให้
วฒันธรรมในทอ้งถ่ินต่างมี “รูปแบบ” ท่ีแตกต่างกนัไป 

สจว๊ตสนใจการเปล่ียนแปลงของวฒันธรรม และไดป้ระมวลความคิด
เชิงทฤษฎีของเขาท่ีเรียกว่า “วิวฒันาการหลายสาย” (Multilinear Evolutionism) ไวใ้นหนังสือ 
Theory of Culture Change ซ่ึงเผยแพร่หลงัหนงัสือของ ไวทไ์ม่นานนกั แต่ความสนใจและแนวคิด
แตกต่างออกไป เพราะวา่ สจ๊วต สนใจท่ีจะอธิบายความสม ่าเสมอของปรากฏการณ์ทางวฒันธรรม
ทั้งในแง่ รูปลกัษณ์ (Form) หนา้ท่ี (Function) และกระบวนการ (Process) ท่ีเกิดข้ึนในสังคมต่างๆ 
ซ่ึงอยูใ่นเขตวฒันธรรม (Culture Area) ท่ีแตกต่างกนั สจ๊วตถือวา่มโนทศัน์วิวฒันาการไม่ใช่ล าดบั
ขั้นตอนของการเปล่ียนแปลง แต่เป็นวิธีการท่ีจะคน้หาค าตอบเก่ียวกบักฎเกณฑ์การเปล่ียนแปลง
ทางวฒันธรรม ซ่ึงเขาเรียกวา่ “แนวทฤษฎีวิวฒันาการหลายสาย” ซ่ึงช่วยคน้หาค าอธิบายลกัษณะท่ี
คลา้ยคลึงกนั หรือความสม ่าเสมอในการเปล่ียนแปลงของวฒันธรรมต่างๆ โดยมีกลวิธีส าคญั คือ 
นิเวศวฒันธรรม (Culture Ecology) ในการแสวงหาค าตอบ ซ่ึงเป็นแนวทาง หรือมุมมองท่ีตอ้ง
พิจารณาปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษย ์วฒันธรรม และสภาพแวดลอ้มเพราะวา่มนุษยจ์  าเป็นตอ้งมีการ
ปรับตวั (Adaptation) กับสภาพแวดล้อมต่างๆ ซ่ึงท าให้วฒันธรรมในท้องถ่ินต่างๆ มี “รูปแบบ
วฒันธรรม” (Culture Type) บางแบบ ตามความคิดของเขา เกณฑ์ท่ีจะน ามาใชจ้ดัประเภท “รูปแบบ
วฒันธรรม” ก็คือ ลกัษณะส าคญัของวฒันธรรมท่ีเรียกว่า “แกนวฒันธรรม” (Culture Core) ไม่จ  า 
เป็นตอ้งครอบคลุมทุกลกัษณะของวฒันธรรม แต่ “แกนวฒันธรรม” จะครอบคลุมลกัษณะใดหรือ 
มิติใดบา้งนั้นก็ข้ึนอยูก่บักรอบการวิเคราะห์ หากกรอบการวิเคราะห์เป็น “วฒันธรรมนิเวศ” “แกน
วฒันธรรม” ก็จะครอบคลุมองคป์ระกอบ หรือมิติท่ีมีปฏิสัมพนัธ์กนัในการปรับตวัของมนุษยเ์ขา้กบั
สภาพแวดลอ้ม เช่น เทคโนโลยใีนการผลิต และการจดัระเบียบสังคม เป็นตน้ 
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สจ๊วต (1955) ไดช้ี้ให้เห็นวา่ มโนทศัน์ “รูปแบบวฒันธรรม” ของเขา 
แตกต่างจากมโนทศัน์ “ล าดบัขั้นตอน” (Stage) ของวิวฒันาการสากล ซ่ึงเน้นการจดัประเภทตาม 
ล าดบัขั้นของความกา้วหนา้ แต่มโนทศัน์ “รูปแบบวฒันธรรม” ของเขา เนน้ลกัษณะทางวฒันธรรม
ท่ีเป็นผลมาจากการปรับตวัของมนุษยใ์นสภาพแวดลอ้มต่างๆ ตวัอย่างรูปแบบวฒันธรรมท่ีสจ๊วต
ศึกษา คือ “กลุ่มชนเร่ร่อนท่ีสืบสายเลือดขา้งพ่อ (Patrilineal Band) ซ่ึงเป็นรูปแบบวฒันธรรมท่ี
แสดงให้เห็นการปรับ ตวัของกลุ่มชนต่างๆ ซ่ึงอยู่กบัสภาพแวดล้อมท่ีต่างกนั อย่างเช่น บุชแมน
ในอฟัริกา และชนพื้นเมืองในออสเตรเลีย ซ่ึงกลุ่มชนต่างๆ เหล่าน้ีมีความแตกต่างทางวฒันธรรม 
ในบางลกัษณะ เช่น ภาษา เส้ือผา้ ความเช่ือ แต่ก็มีความเหมือนกนัในมิติของการจดัระเบียบสังคม
และเทคโนโลยีในการหาอาหาร ในแง่ท่ีมีการสืบสายเลือดขา้งพ่อ และมีการรวมกลุ่มหลงัการแต่ง 
งานขา้งฝ่ายชาย อยูก่นัเป็นกลุ่มขนาดเล็ก ไม่มีการตั้งถ่ินฐานถาวรเร่ร่อนไปตามฤดูกาล ชีวิตข้ึนอยู่
กบัธรรมชาติ ยงัชีพดว้ยการเก็บของป่า ล่าสัตว ์มีเทคโนโลยีท่ีอยูใ่นระดบัต ่า ซ่ึงสจ๊วต วิเคราะห์ว่า
รูปแบบวฒันธรรมดงักล่าวเป็นผลมาจากกระบวนการปรับตวักบัสภาพแวดลอ้มท่ีแมจ้ะหลากหลาย 
เช่น ก่ึงทะเลทราย ก่ึงทุ่งหญา้ หรือป่าดงดิบ แต่คลา้ยคลึงกนัในแง่ท่ีสัตวซ่ึ์งเป็นทรัพยากรส าคญัมี
ขนาดเล็ก ตั้งหลกัแหล่งอยู่อย่างเป็นกลุ่มและเคล่ือนยา้ยในฤดูกาลต่างๆ ฉะนั้น การรวมกลุ่มของ
ผูช้ายท่ีมีขนาดเล็กจะเป็นรูปแบบวฒันธรรมท่ีปรับตวัไดดี้กบัทรัพยากรท่ีมีอยูจ่  ากดั และผูช้ายเป็น
ฝ่ายท่ีเป็นผูรู้้แหล่งในการล่าสัตว ์

และประมวลสาระส าคญัของแนวทฤษฎีววิฒันาการหลายสายไดว้า่ 
1. พิจารณาศึกษาการเปล่ียนแปลงรูปแบบวฒันธรรมในทอ้งถ่ินต่างๆ 

โดยมีกลวิธีวิเคราะห์ท่ีส าคญั คือ นิเวศวฒันธรรม ซ่ึงให้ความส าคญักบัการพินิจการปรับตวัของ
รูปแบบวฒันธรรมกบัสภาพแวดลอ้ม 

2. นัยของกฎเกณฑ์น้ีคือว่า เ ม่ือสภาพแวดล้อมเปล่ียนแปลง 
โดยเฉพาะในแง่การเปล่ียนแปลงของทรัพยากรส าคญั เช่น ปริมาณทรัพยากรลดลง จะมีผลกระทบ
ถึงการจดัระเบียบสังคม 

3. อิทธิพลของสภาพแวดลอ้มท่ีมีต่อรูปแบบวฒันธรรมเขม้ขน้ไม่
เท่ากัน คือจะมีอิทธิพลมากในสังคมท่ีมีระดับเทคโนโลยีต ่า และจะมีอิทธิพลน้อยกว่า (โดย
เปรียบเทียบ) ในสังคมท่ีมีเทคโนโลยสูีง ซ่ึงสามารถปรับเปล่ียนคุณลกัษณะทรัพยากรไดม้ากกวา่ 

อย่างไรก็ตามนักมานุษยวิทยาไม่ได้ให้ความสนใจกบั แนวทฤษฎีวิ
วฒันา การหลายสายกลบัไปให้ความสนใจกบักลวิธี “นิเวศวฒันธรรม” และกลายมาเป็น “แนว
ทฤษฎีนิเวศวฒันธรรม” ซ่ึงไดพ้ฒันาเป็นแขนงยอ่ยหน่ึงในการแสวงหาความรู้ในชาติพนัธ์ุวิทยาใน
กาลเวลาต่อมา ซ่ึงรู้จักในช่ือว่า “มานุษยวิทยานิเวศ” (Ecological Anthropology) และได้
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เจริญเติบโตก่อให ้เกิดแนวทฤษฎีใหม่ๆ อยา่งต่อเน่ืองภายในแขนงยอ่ยจนกระทัง่ทุกวนัน้ี เช่น แนว
วิเคราะห์ระบบนิเวศ แนววิเคราะห์ชาติพนัธ์ุนิเวศ (Ethno ecology) แนววิเคราะห์กลวิธีการปรับตวั 
และแนววเิคราะห์การเมืองนิเวศ เป็นตน้ ซ่ึงแต่ละแนวก็จะเนน้ในประเด็นศึกษามโนทศัน์หลกั และ
การวเิคราะห์ท่ีแตกต่างกนัออกไป  
  1.2.3  ทฤษฎกีารเปลี่ยนทางสังคมและวัฒนธรรม 

1)  ทฤษฏีความล้าทางวฒันธรรม (Cultural Lag) นกัวชิาการไดใ้ห้ทฤษฎี
ทางสังคมวทิยา “ทฤษฏีความลา้ทางวฒันธรรม” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ  

สนิท สมคัรการ (2525: 44-48) ระบุวา่ ออกเบิร์น (Wisiam Ogbum) ผูคิ้ด
ทฤษฎีน้ี เป็นนกัสังคมวทิยาชาวอเมริกนั สาระของทฤษฎีโดยสังเขปมีดงัน้ี 

วฒันธรรมเป็นพลังงานท่ีเคล่ือนไหวได้ด้วยตนเองหรือเป็นส่ิงท่ีอยู่
นอกเหนืออินทรีย ์(Super Organic) มี 2 ประเภท คือ 

1. วฒันธรรมท่ีเป็นวตัถุ (Material Culture) ไดแ้ก่ส่ิงประดิษฐ์ เคร่ืองมือ
เคร่ืองใชต่้างๆ เป็นตน้ 

2. วฒันธรรมท่ีไม่ใช่วตัถุ (Non-material Culture) ไดแ้ก่ขนบธรรมเนียม
ประเพณี ความเช่ือ ค่านิยมต่างๆ เป็นตน้ 

วฒันธรรมเป็นตวัการส าคญัท่ีท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงทางสังคมใน
ดา้นต่างๆ และจะน าความเจริญกา้วหนา้มาสู่สังคม ก่อให้เกิดภาวการณ์ปรับตวัไม่ทนัข้ึนเสมอ เกิด
ความเฉ่ือยหรือล่า มีความลา้หลงัทางวฒันธรรมข้ึน คือ วฒันธรรมทางวตัถุเป็นตวัการส าคญัของ
การเปล่ียน แปลงไปสู่ความเจริญก้าวหน้าของสังคม วฒันธรรมท่ีไม่ใช่วตัถุตอ้งปรับตวัเพื่อให้
สอดคล้องกลม กลืนไปกบัวฒันธรรมทางวตัถุ แต่วฒันธรรมท่ีไม่ใช่วตัถุจะปรับตวัได้ช้าเพราะ
สาเหตุหลายประการ คือ ผลประโยชน์ท่ีมีอยูก่บัธรรมเนียมดั้งเดิม ความกลวัการเปล่ียนแปลง ความ
ไม่กล้าเปล่ียนนิสัย การขาดการศึกษา ความกลวัถูกกดดนัทางสังคม และการหลีกเล่ียงความไม่
สบายใจท่ีจะตามมา เป็นตน้ สรุปคือ วฒันธรรมทางวตัถุจะเป็นท่ียอมรับของสังคมก่อนวฒันธรรม
ไม่ใช่วตัถุเสมอ ท าใหเ้กิดความสับสนวุน่วายข้ึนในสังคม 

จากทฤษฎีพบว่า การเปล่ียนแปลงทางสังคมและวฒันธรรมเกิดข้ึน
ตลอดเวลา จึงเกิดการเปล่ียนแปลงท่ีไม่สมดุลกันเสมอ การพฒันาชุมชนในแนวทางน้ีจึงต้อง
ปรับเปล่ียนหรือเร่งการพฒันาในส่วนท่ีลา้ชา้ใหท้ดัเทียมกบัส่วนท่ีพฒันาไปก่อนนั้น  

2)  ทฤษฎีวิวฒันาการ (Evolutionary Theory) นกัวชิาการไดใ้ห้ทฤษฎีทาง
สังคมวทิยา “ทฤษฏีววิฒันาการ” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ  
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สนิท สมคัรการ (2525: 15) ระบุว่า แนวความคิดจาก ชาร์ลส ดาร์วิน 
(Charles Darwin: ค.ศ. 1809 - 1882) ผจงจิตต์ อธิคมนนัทะ (2531: 31-34) กล่าวว่า วิวฒันาการ
เป็นไปอยา่งชา้ๆ ค่อยเป็นค่อยไป มีการปรับปรุงทีละน้อยตามสภาพส่ิงแวดลอ้มของชีวิตนั้น เพื่อ
การอยู่รอดส่ิงมีชีวิตจึงตอ้งมีการอยู่รอดส่ิงมีชีวิตจึงตอ้งมีการต่อสู้ตามกฎแห่งการเลือกสรรทาง
ธรรมชาติ (Law of Natural Selection) มหาวิทยาลยัรามค าแหง (2530: 195) ระบุว่า สังคมและ
วฒันธรรมของมนุษย์จะเร่ิมจากสังคมท่ีมีความเป็นอยู่ง่ายท่ีสุด ต้องอาศยัธรรมชาติ แล้วค่อยๆ 
เปล่ียนแปลงไปตามสภาพความจ าเป็น และความเจริญกา้วหนา้ท่ีค่อยๆ เพิ่มความสลบัซบัซ้อนมาก
ข้ึน 

ววิฒันาการสายเดี่ยว (Unilinear Evolution)  
ผจงจิตต์ อธิคมนันทะ (2531: 33-34) ระบุว่า ออกสั คองท์ (Auguste 

Comte: ค.ศ. 1789 - 1857) ไดเ้ปรียบเทียบสังคมกบัส่ิงมีชีวิตท่ีประกอบไปดว้ยเซลล์ (Cell) ต่างๆ 
โดยส่วนประกอบท่ีเล็กท่ีสุดของสังคมได้แก่ ครอบครัวต่างๆ มารวมกนัจนกลายเป็นชุมชนและ
สังคม การเปล่ียนแปลงทางสังคมเป็นไปตามธรรมชาติ 

ววิฒันาการประวติัศาสตร์สังคมของมนุษยแ์บ่งตามขั้นแห่งความเจริญ 3 
ยคุ คือ 

1. ยุคแห่งอ านาจทหารและความเช่ือในเทพเจ้า (Theological and 
Military Epoch) เป็นยุคแรกสุดท่ีมนุษย์ ความเช่ือของมนุษยย์ึดมัน่กบัในส่ิงท่ีมีอิทธิพลเหนือ
ธรรมชาติ 

2. ยุคแห่งปรัชญาและกระบวนการทางกฎหมาย (Metaphysical and 
Juridical Epoch) มนุษย์เร่ิมใช้ปัญญาและเหตุผล จึงประมวลเหตุผลเป็นระเบียบต่างๆ ในรูป
กฎหมายข้ึนใช ้

3. ยคุแห่งวทิยาการและอุตสาหกรรม (Science and Industry Epoch) เป็น
ยคุแห่งความเจริญกา้วหนา้ทางวทิยาการต่างๆ  

สนิท สมคัรการ (2525: 16-17) ระบุว่า เฮนรี มอร์แกน (Lewis Henry 
Morgan: ค.ศ. 1818 - 1881) การเปล่ียนแปลงทางวฒันธรรม มีมาตั้งแต่สมยัเร่ิมตน้มีมนุษยม์าจนถึง
สมยั “อารยธรรม” (Civilization) แบบแผนวฒันธรรมเครือญาติของมนุษย์ คือ เดิมมนุษยส์มสู่กนั
อย่าง  ส าส่อน (Promiscuity) ต่อมามีการแต่ง งานกลุ่ม (Group Marriage) ชายและหญิงในแต่ละ
กลุ่มต่างเป็นก็เป็นสามีและภรรยากนัทั้งหมด หลงัจากนั้นจึงวิวฒันาการมาเป็นแต่งงานแบบพหู
คู่ครอง (Polygamy) คือ แบบชายเดียวมีภรรยาไดห้ลายคน (Polygyny) และแบบหญิงคนเดียวมีสามี
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ไดห้ลายคนในขณะเดียวกนั (Polyandry) แลว้จึงเป็นการแต่งงานแบบผวัเดียวเมียเดียว (Monogamy) 
ในปัจจุบนั  

เฮดวาร์ด บี. ไทเลอร์ (Edward B.Tylor: ค.ศ. 1832– 1917) เป็นนกัทฤษฎี
วิวฒันาการท่ีพยายามแสดงให้เห็นวิวฒัานาทางดา้นศาสนาของมนุษย ์โดยเสนอวา่ศาสนาแรกสุด
ได้แก่ลัทธิวิญญาณ (Animism) อันรวมถึงความเช่ือเร่ืองผีหรือวิญญาณต่างๆ ว่าส่ิงอยู่ในวตัถุ
ธรรมชาติต่าง เช่น ตน้ไม ้ล าธาร ภูเขา เป็นตน้ ต่อมาวิวฒันาการเป็นศาสนาท่ีนบัถือพระเจา้หลาย
องคแ์ละพระเจา้องคเ์ดียวตามล าดบั 

3)  ทฤษฎีความก้าวหน้าทางวฒันธรรม (Cultural Progress) 
นักวิชาการได้ให้ทฤษฎีทางสังคมวิทยา “ทฤษฏีความก้าวหน้าทาง

วฒันธรรม” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ  
สนิท สมคัรการ (2525: 18-22) ระบุว่า ไวท ์(Leslie A. White) ผูเ้สนอ

ทฤษฎี เป็นนกัมานุษวทิยาชาวอเมริกนั เม่ือ ค.ศ. 1949 สาระส าคญัของทฤษฎีโดยสังเขปมีดงัน้ี 
วฒันธรรมเป็นระบบท่ีมีการจดัการและมีความผสมกลมกลืนกนัเป็น

อยา่งดี แบ่งออกเป็น 3 ระบบยอ่ยคือ 
1. ระบบเทคนิควทิยา (Technological System) เป็นระบบท่ีประกอบดว้ย

เคร่ืองมือเคร่ืองใชท่ี้เป็นวตัถุจกัรกลตลอดจนพวกสารเคมีต่างๆ รวมทั้งเทคนิคในการใชส่ิ้งต่างๆ ซ่ึง
มนุษยก์ระท าต่อสภาพแวดลอ้มตามธรรมชาติ รวมถึงเคร่ืองมือในการผลิต วิธีการด ารงชีพ วสัดุ
อุปกรณ์ท่ีใชส้ร้างท่ีอยูอ่าศยั และเคร่ืองมือเคร่ืองใชเ้พื่อต่อสู้ป้องกนัตวั 

ระบบเทคนิควิทยา เป็นระบบท่ีมีความส าคญัมา มีความจ าเป็นเบ้ืองตน้
ส าหรับการด ารงชีวิตของมนุษย ์เพราะมนุษยต์อ้งการอาหาร มีวิธีป้องกนัตวัเองจากศตัรู ตอ้งรู้จกั
รักษาบ าบดัดา้นสุขภาพอานามยัใหอ้ยูร่อด “ชีวติคือกระบวนการสร้างเสริม” 

2. ระบบสังคมวิทยา (Sociological System) ประกอบดว้ยความสัมพนัธ์
ระหว่างบุคคลซ่ึงแสดงออกมาในรูปของพฤติกรรม แบบแผนต่างๆ ทั้งในเร่ืองของส่วนรวมหรือ
ส่วนบุคคล รวมถึงลกัษณะทางสังคมต่างๆ เช่น ความสัมพนัธ์ทางเครือญาติ เศรษฐกิจ จริยธรรม 
การเมือง การทหาร การศาสนา อาชีพและนนัทนาการ เป็นตน้ 

3. ระบบอุดมการณ์ (Ideological System) อนัประกอบดว้ยความรู้สึก
ส านึกคิดต่างๆ ความเช่ือความรู้แสดงออกมาในภาษาพูด และการใช้สัญลกัษณ์ในรูปแบบอ่ืน เช่น 
นิยายลึกลบัมหศัจรรยต่์างๆ วรรณคดี ปรัชญา วทิยาศาสตร์ ความรู้พื้นฐานต่างๆ เป็นตน้ 
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4)  ทฤษฎีการแพร่กระจายทางวฒันธรรม (Cultural Diffusion Theory) 
นักวิชาการได้ให้ทฤษฎีทางสังคมวิทยา “ทฤษฏีการแพร่กระจายทาง

วฒันธรรม” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ  
สนิท สมคัรการ (2525: 48-53) ระบุว่า ลินตนั (Ralph Linton) นัก

มานุษยวทิยาผูเ้สนอทฤษฎีน้ี สาระส าคญัของทฤษฎีน้ี คือ การเปล่ียนแปลงทางสังคมเกิดข้ึนจากการ
แพร่กระจายทางวฒันธรรม เกิดจากการติดต่อส่ือสารกนัระหว่างสังคมท่ีต่างวฒันธรรมกนั โดยท่ี
สังคมดอ้ยกว่าสามารถแพร่กระจายวฒันธรรมไปสู่สังคมท่ีเจริญกว่าเป็นเร่ืองปกติ แต่ก็มีสังคมท่ี
กว่าก็รับวฒันธรรมบางอย่างของสังคมท่ีดอ้ยกว่าได ้การเปล่ียนแปลงทางสังคมส่วนใหญ่เกิดจาก
การแพร่กระจายของวฒันธรรมจากภายนอกเขา้มามากกวา่การประดิษฐ์คิดคน้ข้ึนใหม่เองในสังคม 
หรือน าส่ิงใหม่ๆ เขา้มาผสมผสานกบัของท่ีมีอยูก่่อนแลว้เป็นของใหม่ท่ีไม่เคยมีมาก่อน 

โรเจอร์ส (Everrett M. Rogers) ได้สนับสนุนแนวคิดน้ี อธิบายว่า
กระบวนการแพร่กระจายมีองคป์ระกอบดงัน้ี 

1. วฒันธรรมใหม่หรือนวกรรม 
2. การส่ือสารโดยผา่นส่ือ (Channels) ทางใดทางหน่ึง 
3. ระยะเวลาหน่ึง 
4. เขา้สู่หมู่สมาชิกของระบบสังคมระบบหน่ึง 
โดยทัว่ไปนวกรรมมีส่วนส าคญั 2 ส่วน คือ ส่วนท่ีเป็นแนวความคิด 

(Idea) และส่วนท่ีเป็นวตัถุ (Object) และนวกรรมใดจะถูกยอมรับหรือไม่นั้น นอกจากจะเก่ียวกบัตวั
ผูรั้บ และระบบสังคมนั้นๆ ยงัเก่ียวกบัลกัษณะเฉพาะของนวกรรมนั้นดว้ย นวกรรมท่ีจะยอมรับได้
ง่ายมีลกัษณะดงัน้ี 

1. ไดป้ระโยชน์มากกวา่ของเดิมท่ีมนัเขา้มาแทนท่ี 
2. สอดคลอ้งกบัวฒันธรรมท่ีรับ 
3. ไม่มีความสลบัซบัซอ้นมาก 
4. สามารถมองเห็นหรือเขา้ใจไดง่้าย 
ส่วนการยอมรับนวกรรมหรือไม่นั้น มีกระบวนการตดัสินใจ 5 ขั้นคือ 
1. การตระหนกัในนวกรรม (Awareness) คือไดท้ราบวา่มีนวกรรมอยา่ง

ใดอยา่งหน่ึงเกิดข้ึนท่ีอาจจะรับมาใชไ้ด ้
2. เกิดความสนใจในนวกรรมนั้น (Interest) เป็นขั้นท่ีผูส้นใจจะแสวงหา

ขอ้มูลความรู้เก่ียวกบันวกรรมท่ีตนสนใจมากข้ึน 
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3. ประเมินค่านวกรรม (Evaluation) ถา้เห็นวา่ดีกว่าเดิมก็จะยอมรับ ถา้
เห็นวา่ไม่ดีกวา่ก็จะยติุกระบวนการเพียงน้ี 

4. ทดลองใชน้วกรรม (Trial) ถา้ทดลองแลว้ไดผ้ลดีก็จะยอมรับ 
5. การรับเอาหรือไม่รับนวกรรม (Adoption or Rejection) เป็นผลมาจาก

ขั้นท่ี 4  
ดิเรก ฤกษห์ร่าย (2528: 30) ระบุวา่ ถา้ผลเป็นท่ีน่าพอใจก็จะยอมรับน

วกรรมและลงมือไปด าเนินการถาวรต่อไป 
ทฤษฎีน้ีสามารถน ามาใช้ในการด าเนินงานพฒันาชุมชนคือการน า

รูปแบบการส่ือสารในช่องทางต่างๆ เขา้มาใช้เป็น “ส่ือ” ในการพฒันาให้มากท่ีสุดเท่าท่ีจะท าได ้
โดยเฉพาะส่ิงใหม่ๆ ท่ีประชาชนไม่คุน้เคยนั้นจ าเป็นตอ้งมีการกระตุน้ทุกรูปแบบ มีการทอดลอง
เพื่อให้ประชาชนยอมรับและน าไปใช้ในการด าเนินชีวิต ซ่ึงจะน าไปสู่พฤติกรรมในการพฒันา
ชุมชนในท่ีสุด 

5)  ทฤษฎีการขึน้และลงของสังคม (Rise and Fall Theory) 
นักวิชาการได้ให้ทฤษฎีทางสังคมวิทยา “ทฤษฏีการข้ึนและลงของ

สังคม” โดยใหใ้นประเด็นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี คือ  
ผจงจิตต ์อธิคมนนัทะ (2531: 48) ระบุวา่ สปิงเกลอร์ (Oswald Spengler) 

เจา้ของทฤษฎี มีสาระส าคญัวา่สังคมและวฒันธรรมมีจุดเร่ิมตน้ และค่อยๆ เจริญกา้วหนา้ข้ึนเร่ือยๆ 
จนถึงท่ีสุดก็จะเส่ือมหายไป เช่นเดียวกบัการเจริญเติบโตของมนุษยท่ี์เร่ิมจากทารกเด็ก วยัรุ่น ผูใ้หญ่ 
คนชรา แลว้ตายไปในท่ีสุด หรือเช่น เดียวกบัเวลาในวนัหน่ึงๆ ท่ีเร่ิมตน้จากเวลาเชา้มืดและค่อยๆ 
เปล่ียนมาเป็นเวลาเชา้ซ่ึงเหมือนกบัสังคมและวฒันธรรมท่ีค่อยเจริญงอกงาม ซ่ึงเปรียบกบัเวลาเชา้ท่ี
ดวงอาทิตยก์ าลงัจรัสแสงและค่อยๆ กลา้ข้ึนในเวลากลางวนัและบ่ายเช่นเดียวกบัวฒันธรรมท่ีจะ
เจริญถึงสุดและในท่ีสุดก็จะดบัวบูลง เหมือนในยามท่ีดวงอาทิตยก์  าลงัจะตกดินในเวลาเยน็ แต่การ
ดบัลงของวฒันธรรมมิไดห้มายความวา่วฒันธรรมนั้นจะสูญหายไปแต่จะมีการพยายามปรับปรุงให้
เกิดเป็นวฒันธรรมใหม่ข้ึนมาเสนอ 

ทฤษฎีการข้ึนและลงของสังคมน้ีสามารถน ามาใชใ้นการพฒันาชุมชนได้
กล่าวคือในการพฒันาชุมชน ปัญหาส าคญัคือเม่ือเสร็จส้ินโครงการของรัฐบาลแลว้ ประชาชนมกัจะ
ไม่รับช่วงการพฒันาสืบต่อไป ท าใหก้ารพฒันาส้ินสุดตามไปดว้ย นกัพฒันาชุมชนจึงตอ้งใชแ้นวคิด 
และหลกัการพฒันาชุมชนให้ประชาชนมีส่วนร่วมในการพฒันาอย่างเต็มท่ีและในทุกๆ ขั้นตอน 
เพื่อสร้างความรู้สึกเป็นเจ้าของและใชก้ระบวนการพฒันาผูน้ าในชุมชนให้เป็นผูรั้บช่วงการพฒันา
ต่อไป ท าใหง้านพฒันาชุมด าเนินไปอยา่งต่อเน่ืองกนัไม่ส้ินสุด 
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2.  ประวตัิความเป็นมาของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน 
 
 2.1  กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน จากการศึกษาคน้ควา้จากเอกสารต าราวชิาการ มี
สาระส าคญั ดงัน้ี 
  สารานุกรมฉบบัราชบณัฑิตยสถาน (อา้งใน เจนสุดา สมบติั, 2548: 29) ไดก้ล่าวไว้
วา่ “เชียงขวาง” มุ่งเรียกสถานท่ี ส่วนค าวา่ “พวน” มุ่งเรียกคน แต่ท่ีเรียกกลบักนัไปบา้งวา่ ชาวเชียง
ขวาง หรือ ชาวเมืองพวนก็พอเขา้ใจได้ชาวเชียงขวาง หมายถึง คนท่ีอยู่ในเมือง หรือ แขวงเชียง 
ขวาง หรือ เมืองพวน เมืองอนัเป็นท่ีอยูข่องพวน 
  ชชัวาล สุคนัธวิภติั (อา้งใน เจนสุดา สมบติั, 2548: 29) พวนในนครเชียงขวางได้
ช่ือวา่เป็นคนพวนเพราะในบริเวณท่ีราบสูงเชียงขวาง ลอ้มรอบดว้ยภูเขา มีภูเขาใหญ่ลูกหน่ึงมีช่ือวา่ 
ภูพวน (ภูเอิน) และมีแม่น ้ าสายหน่ึงช่ือว่าแม่น ้ าพวน คนท่ีอพยพเข้ามาตั้งถ่ินฐานจากบริเวณ
ดงักล่าวจึงได ้ช่ือว่า บา้นพวน หรือเมืองพวน “เชียงขวาง” มุ่งเรียกสถานท่ี ส่วนค าว่า “พวน” มุ่ง
เรียกคน แต่ท่ีเรียกกลบักนัไปบา้งว่า ชาวเชียงขวาง หรือเมืองพวน ก็พอเขา้ใจได้ ชาวเชียงขวาง 
หมายถึง คนท่ีอยูใ่นเมือง หรือแขวงเชียงขวาง หรือเมืองพวน เมืองอนัเป็นท่ีอยูข่องพวน  
  จารุวรรณ ธรรมวตัร (1997) (อา้งใน เอกสารสรุปการประชุมทางวิชาการ, 254: 60) 
กล่าวว่า พวน เหตุท่ีเรียกพวน เพราะบริเวณท่ีอยู่อาศยัมีแม่น ้ าพวนไหลผ่าน จึงเรียกผูอ้าศยัตาม 
บริเวณ น้ีวา่ ลาวพวน 
  สุจิตต์ วงษ์เทศ (อา้งใน ค าหลวง หน่อค า, 2555 ค าน า 30) ระบุว่า พวนมีหลกั
แหล่งดั้งเดิมอยูเ่มืองพวน ใกลทุ้่งไหหิน แขวงเชียงขวาง ในลาว ติดพรมแดนลาว-เวียดนาม ซ่ึงเป็น
ท่ีราบสูง 
  ค าหลวง หน่อค า (2555 ค าน า 30) ระบุวา่ พวน เป็นค าเดียวกบั พูน, โพน หมายถึง
บริเวณท่ีราบสูง   
  เทียมจิตร์พว่งสมจิตร (อา้งใน เจนสุดา สมบติั, 2548: 28) กล่าวถึง “พวน (Phuans) 
เป็นค าเรียกกลุ่มชาติพนัธ์ุไท-ลาว พูดภาษาในตระกูลภาษาไท-กะได (Tai-kadai Language Family) 
เรียกตวัเองวา่ “พวน” มีภาษาพดูเป็นของตนเอง  
  สุจิตต์ วงษ์เทศ (อา้งใน ค าหลวง หน่อค า, 2555 ค าน า 30): 42) กล่าวว่า ภาษา
ตระกูลไท (Tai Family) เป็นตระกูลท่ีมีความ ส าคญัมาก ตระกูลหน่ึงในแถบเอเชียตะวนัออกเฉียง
ใต ้เน่ืองจากมีผูใ้ชภ้าษาไทในถ่ินต่างๆ เป็นบริเวณกวา้ง ประกอบดว้ยประเทศ ไทย ลาว และบาง
ส่วยของประเทศเวียดนาม รัฐฉานของพม่า และทางตะวนัตกเฉียงใตข้องประเทศจีน นอกจากน้ียงั
รวมทั้งบางส่วนของรัฐอสัสัมในประเทศอินเดียดว้ย 
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  จากหนังสือมูลมรดกชนชาติอ้ายลาว ; งานพระราชทานเพลิงศพ สมเด็จพระ    
สังฆราชของลาว พ.ศ. 2528 (อา้งใน สมคิด จูมทอง, 2551:59) กล่าวเก่ียวกบัเร่ืองไทยพวนไวว้่า 
ไทยพวน คือ ชาวลาว (จุม้พวน) มีส าเนียงเวา้ (พูด) และประเพณีเป็นของตนเอง ส าเนียงพูดต่างกบั
ชาวลาวหลวงพระบางเล็กนอ้ย คือ ถา้ส าเนียงลาวออกเสียงสระไอ ภาษาไทยพวนจะออกเสียงสระ
เออ ส า เนียงลาวเป็นเสียงเอีย ไทยพวนจะออกเสียงสระเอือ เป็นตน้ ลกัษณะของเด่นชาวไทยพวน 
วา่ “ไทยพวนฮกัเช้ือ คือ คนจีนแซ่ ไทยพวนฮกัพวกพอ้ง คือ สายไส้แห่เดียว ทั้งน้ีตอ้งหมายความวา่ 
มีความเอ้ือเฟ้ือเผือ่แผ ่และมีน ้าใสใจจริงดว้ย...”    
  Seidenfaden (1967: 92) (อา้งใน กนกพรรณ แสงเรือง, 2532: 31) ในอดีตกาล
ดินแดนท่ีราบสูงตรันนินท์ น้ีมีชนพื้นเมือง กลุ่มหน่ึงซ่ึงมีจ านวนประชากรหนา แน่นพอสมควร 
และมีวฒันธรรมเป็นของตนเองไดม้าก่อสร้างเมืองรวมตวัเป็นรัฐเล็กๆ อยูก่่อนแลว้ ตามหลกัฐานท่ี
ปรากฏสรุปไดว้่าชนกลุ่มนั้นน่าจะเป็นพวกอินโดนีเชียน (Indonesian) ต่อมาชน กลุ่มนั้นคงจะถูก
ขบัไล่ และถูกกลืนวฒันธรรม โดยคนอีกพวกหน่ึงคือคนพวน นั้นเอง  
  โพไซ สุนนะลาด (2538:21) (อ้างใน เจนสุดา สมบติั, 2548: 29) กล่าวถึง 
ประวติัศาสตร์แขวงเชียงขวาง กบัประวติัความเป็นมาของไทยพวนแยกออกจากกนัไดย้าก เพราะวา่
ท่ีแขวงเชียงขวางนบัวา่เป็นท่ีอยูด่ ั้งเดิมของชาวไทยพวน และไทยพวนท่ีเชียงขวางน้ีนบัวา่ เป็นกลุ่ม
ใหญ่ท่ีสุดมีบทบาทในการสร้างบา้นแปลเมืองต่อสู้ขา้ศึกศตัรูเพื่อปกป้องรักษาผืนแผ่นดิน ไวใ้น
หลายยคุหลายสมยัท่ีผา่นมาจนมีการเรียกเชียง ขวางวา่ เมืองพวน หรืองแขวงพวน ...”  
  โพไซ สุนนะลาด 1995(อา้งใน เอกสารสรุปการประชุมทางวิชาการ, 2541:50) 
กล่าววา่ เชียงขวางเป็นแขวนหน่ึงท่ีตั้งอยูท่างภาคเหนือของประเทศลาว มีความเป็นมายาวนานตั้ง 
แต่สมยัโบราณ เป็นเมืองท่ีมีความอุดมสมบูรณ์ไปดว้ยป่าธรรมชาติ มีสัตวป่์านานาชนิด ตั้งอยู่บน
พื้นท่ีราบริมเขาขนาดใหญ่เป็นทุ่งกวา้ง มีแม่น ้ าไหลผ่านเป็น ท่ีตั้งของตวัเมืองเหมาะแก่การเกษตร 
ชาวเมืองไดอ้าศยัพื้นท่ีสองฝ่ังแม่น ้าท านา ท าไร่ และเล้ียงสัตวเ์ป็นส่วนใหญ่ กลุ่มชนท่ีอาศยัอยูถ่ิ่นน้ี
เรียกตวัเองวา่ “ไทพวน” ไทพวนเป็นคนขยนัขนัแขง็ในการท ามาหากิน มีชีวิตความเป็นอยูเ่รียบง่าย 
อ่อนน้อมถ่อมตน รักถ่ินก าเนิด รักขนบธรรมเนียมประเพณี มีความเช่ือในเร่ืองผีศาสนาพราหมณ์
และศาสนาพุทธ 
  มานิจ ชุมสาย (อา้งใน ปิยะพร วามะสิงห์, 2538: 8-9) กล่าวถึง ดา้นประวติัศาสตร์ 
ลาวพวนได้อพยพเขา้มาอยู่เมืองแถงหรือแถน (เมืองฟ้า) ซ่ึงเดิมเรียกว่า “นาน้อยออ้ยหนู” หมาย 
ความวา่ มีนานอ้ยออ้ยก็มี แต่ค าเล็กๆ ไม่เป็นท่ีซ่ึงอุดมสมบูรณ์ มีนิทานเล่าวา่ เจา้บา้นเจา้เมืองไม่เอา
ใจใส่ท านุบ ารุงราษฎร “สร้างบา้นก็บ่เปลือง สร้างเมืองก็บ่กวา้ง สูกินเหลา้ชุม้ือชุวนั นานมาไพร่คา้ง
ทุกคา้งก็บ่อูนา” เทพยดาจึงไดส่้งขุนบูลม หรือ ขุนพรม มาเป็นเจา้ผูค้รองเมือง (ขุนบรมน้ีเขา้ใจว่า
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จะเป็นเจา้ปิโละ้โกะ ในพงศาวดารจีน ซ่ึงมีอ านาจในสิบสองสุไทย ในปลายพุทธศตวรรษท่ี 13 เม่ือ
ประมาณ 1300 ปี มาแลว้ 
  ชิน อยู่ดี (อา้งใน สุเทพ พรหมศิลป์, 2536: 3-4) ไดเ้ขียนไวใ้นหนงัสือ “คนก่อน
ประวติัศาสตร์” วา่ ชนชาวไทยไดอ้พยพลงมาสู่ภาคเหนือ เม่ือประมาณ 2,000 ปี มาแลว้ เวน้แต่ว่า
เรียกตนเองวา่เรียกตนเองวา่อา้ยลาว และไดม้าตั้งอาณาจกัรอา้ยลาวข้ึนบนสองฝ่ังแม่น ้ าโขง ส่วนน
อาณาจกัรน้ีมีอาณาเขตแค่ไหน อยา่งไร ไม่มีใครคน้ควา้และเขียนไวเ้ลย คงมีแต่ดา้นประวติัศาสตร์ 
คือ มีต านานซ่ึงถือเป็นหลกัฐานชั้นตน้ (Primary Source) เล่าวา่ 
  ในสมยัหน่ึงพ่อขุนบรม กษตัริยแ์ห่งแถน (แถน คล้ายคลึงกบั เทียน (Tian)) ทั้ง
ส าเนียง และความหมาย อาจเป็นเมืองแถง ท่ีญวนเปล่ียนช่ือเป็นเมืองเดียน เมืองเดียนเมียนฟูก็ไดซ่ึ้ง
อยู่ทางทิศตะวนัออกเฉียงใตข้องประเทศจีน ทรงส่งพระราชโอรส 7 องค์ ให้แยกยา้ยกนัไปสร้าง
บา้นแปลงเมืองในทิศทางต่างๆ กนั โอรสองคท่ี์ 3 ช่ือทา้วเจตจือ ไดไ้ปสร้างบา้นแปลงเมืองท่ีเมือง
พวน (เชียงขวาง) มีโอรสองค์แรก ช่ือขุนลอ ไดเ้สด็จมาสร้างอาณาจกัรลานช้าง (เมืองเช่า - หลวง
บาง) หรือประเทศลาวในปัจจุบนั ต่อมาเม่ือพระยาสุวรรณโคมล าไดข้ึ้นครองอาณาจกัรลานชา้ง เม่ือ 
พ.ศ. 1859 และเป็นขณะท่ีถูกรวบรวมเขา้กบัอาณาจกัรสุโขทยัแลว้ 
  ดงัค าประกาศท่ีปรากฏในศิลาจารึกหลกัท่ี 1 ว่า อาณาจกัรสุโขทยัได้แผ่ออกไป 
“เทา้ฝ่ังของถึงเวยีงจนัทน์ เวยีงค าเป็นท่ีแลว้” 
  พูมี จงวิจิต (อ้างใน สมคิด จูมทอง, 2551: 61) นับตั้งแต่ท้าวเจ็ดเจืองเป็นปฐม
กษตัริยป์กครองเมืองพวน ก็มีกษตัริยป์กครองเมืองพวนสืบมาอีกหลายสิบองค์ จนกระทัง่ถึงสมยั
ของเจา้ค าผง เป็นกษตัริยเ์มืองพวนองคท่ี์ 23 ไดอ้ภิเษกสมรสกบัธิดาของเจา้เมืองญวน (แกว) ท่ีหนี
มายงัเมืองพวน เจา้ค าผงถูกพี่ชายของธิดาเจา้เมืองญวนชกัชวนให้ไปตีเมืองญวนเพื่อจะไดเ้มืองคืน 
แต่กลบัพา่ยแพ ้เมืองพวนจึงตกเป็นเมืองข้ึนของเมืองญวน ต่อมาในสมยัเจา้ลา้นค ากอง ตรงกบั พ.ศ. 
1915 เป็นสมยัท่ีเมืองพวนเจริญรุ่งเรืองมาก มีการปรับปรุงกฎหมายเก่า เรียกว่า “กฎหมายลา้นค า
กอง” ส่งเสริมพระพุทธศาสนา อญัเชิญพระพุทธรูปทองค ามาจากเมืองหงสาวดี สร้างวดัวาอาราม 
บา้นเมืองเจริญรุ่งเรืองมาก ตั้งช่ือเมืองเชียงขวางว่า “มหานครเชียงขวางราชธานี” ประวติัศาสตร์
เมืองพวน 
  ถวิล เกสรราช (อา้งใน ปิยะพร วามะสิงห์, 2538: 8 - 9) กล่าววา่ ตามพงศาวดาร
ลา้นช้าง ขุนบูรมมีโอรส 7 องค์ และไดใ้ห้โอรสทั้ง 7 แยกยา้ยกนัออกไปสร้างบา้นเมือง โดยให้
ขนุลอไปสร้างเมืองชวา (หลวงพระบาง) ยีผ่าลานไปหวัแต (หนองแส) สามจูสงไปเมืองแถวช่องบวั 
(ญวน) ไผสงไปเมืองโยนก (ลานนา) งวัอนัไปอโยธยา (สยาม) ลกกลมไปเมืองเชียงถม (ค าเกิด) 
และสามเจด็เจิงไปเมืองพวน 
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  ตามพงศาวดารน้ี คนไทยมีอยู่เพียง 2 กลุ่ม คือ ผูไ้ทย และลาว ในสาขาผูไ้ทยนั้น
แบ่งเป็น ไทยด า ไทยขาว ไทยแดง ไทยเหนือ ซ่ึงควรรวมพวนดว้ย แต่ฝร่ังเศสไดแ้ยกเอาพวนเป็น
ไทยอีกสาขาหน่ึง รวมทั้งไทยยวนโยนกและไทยล้ือ เหตุท่ีฝร่ังเศสแบ่งเอาพวนเป็นอีกสาขาหน่ึง 
เน่ืองจากพวนมีเขตแดนเป็นของตนเอง คณะปาวีไดส้ ารวจแควน้พวนแลว้เขียนไวว้่าแควน้พวนมี
เมืองส าคญัคือ เมืองเชียงขวาง เมืองเชียงค า เมืองแสน เมืองสุย เมืองโมก เมืองกาง เมืองกาด และ
เมืองเส่ียง มีพลเมืองทั้งส้ินประมาณ 60,000 คน 
  ต่อมาในรัชสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ภายหลงัจากปราบ 
ปรามฮ่อเสร็จส้ินแล้ว ได้ทรงแต่งตั้งขา้หลวงใหญ่ออกไปครองหัวเมืองท่ีติดต่อกบัดินแดนต่าง 
ประเทศ โดยแบ่งเป็นหัวเมืองลาวพุงขาว (หลวงพระบาง) ลาวเฉียง (เชียงใหม่) ลาวกาว (อุบล 
ร้อยเอด็ เป็นตน้) และพวน ส าหรับหวัเมืองพวนนั้น นอกจากเมืองทางฝ่ังขวาแม่น ้ าโขง ซ่ึงมี หนอง 
คาย นครพนม สกลนคร ขอนแก่น แลว้ยงัมีเมืองเชียงขวาง เมืองบริขนัธ์ทางฝ่ังซ้ายอีกดว้ยรวมเมือง 
13 เมือง ซ่ึงถือวา่อยูใ่นดินแดนของหัวเมืองพวน ซ่ึงมีพระเจา้น้องยาเธอ กรมหลวงประจกัษ์ศิลปา
คม เป็นขา้หลวงใหญ่ ตั้งท่ีการอยูเ่มืองหนองคาย ดว้ยเหตุน้ีหัวเมืองไทยแถบตะวนัออกเฉียงเหนือ 
จึงไดช่ื้อวา่ อยูใ่นมณฑลลาวพวน   
  เติม วิภาคยพ์จนกิจ (2513) (อา้งใน จารุวรรณ ธรรมวตัร, 2541: 60) กล่าววา่ ใน
สมยัน้ีมีสารตราโปรดเกล้าให้รวมดินแดนหัวเมืองอีสานบริเวณฝ่ังซ้ายแม่น ้ าโขงจนถึงแผ่นดิน 
เวยีดนามเป็นมณฑลลาวพวน ก่อนหนา้น้ีลาวพวนจะรวมอยูใ่นกลุ่ม ลาวกาวในภาษาไทยเรียกกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุลาวโดยจ าแนกเป็นกลุ่มเล็กกลุ่มนอ้ย หลายพวกลาวกลุ่มใหญ่มีสองสาขาคือ ลาวกาว และ
ลาวเฉียงในกลุ่มลาวกาวประกอบดว้ยลาวพวน และลาวโส้ง    
  สมคิด จูมทอง (2546: 1) กล่าวถึงภูมิล าเนาดั้งเดิมชาวไทยพวนอยู่ท่ี เมืองพวน 
แขวงเชียงขวาง ซ าเหนือ ซ าใต ้สิบสองปันนา สิบสองจุไทยในประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว เมืองพวน มีเมืองเชียงขวางเป็นเมืองหลวง ตั้งอยูท่ี่ราบสูง ท่ีเรียกวา่ ทุ่งไหหิน ภาษา
ญวนเรียกวา่ท่ีราบสูงตรันนินต ์อยูท่างทิศตะวนัออกเฉียงเหนือของเมืองเวยีงจนัทน์  
  ค าดี ดวงทะนูสอน (2536) (อา้งใน จารุวรรณ ธรรมวตัร, 2541:60) กล่าวว่า เมือง
พวนแขวงเชียงขวางอยูใ่นเขตภาคเหนือของสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ประกอบดว้ย 
8 เมือง และหมู่บา้น 611 หมู่บา้น แขวงเชียงขวาง มีอาณาเขต ดงัน้ี   
   ทิศเหนือ ติดกบัแขวงหวัพนั 
   ทิศใต ้  ติดกบัแขวงบอลิค าไซ 
   ทิศตะวนัออก  ติดแขวงเงอานหรือเหง่ต่ิง ประเทศเวยีดนาม 
   ทิศตะวนัตก ติดกบัแขวงเวยีงจนัทน์และแขวงหลวงพระบาง 
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  มีพื้นท่ีทั้งหมดประมาณ 1.3 ลา้นเฮกตาร์ พื้นท่ีเป็นทิวเขาสูงต ่า และราบระหวา่ง
ภูเขาทรัพยากรธรรมชาติท่ีส าคญัคือป่าไมแ้ละแร่ธาตุ ประชาชนส่วนใหญ่ประกอบอาชีพท านา ท า
ไร่ และเล้ียงสัตว ์ประชากรมีหลายเผ่าพนัธ์ุไดแ้ก่ ไทพวน ไทแดง ไทขาว ไทเมย้ มง้ขาว มง้ด า มง้
ลาย ฮ่อ ขมุ ละแว อาลกัรูปร่างของไทพวนไม่แตกต่างจากลาวทั้งหลายคือ หนา้ตาหมดจด ผิวพรรณ
สะอาดเกล้ียงเกลา กิริยาละเมียดละไมมีความขยนัขนัแข็งในการท างาน มีนิสัยรักพวกพอ้งรักเครือ
ญาติ และเคารพผูอ้าวโุส  
  สุเทพ พรหมศิลป์ (2536:1) กล่าวสรุปว่า พวน เป็นกลุ่มคนท่ีเคยมีถ่ินฐานดั้งเดิม
อยูท่างตอนใตข้องประเทศจีน (Chaina) ต่อมาไดอ้พยพเขา้มาตั้งถ่ินฐานบา้นเรือนอยูท่ี่บริเวณท่ีราบ
สูงเชียงขวาง (Chiang Khvang) หรือตรันนินซ์ (Tran ninh) ทางทิศตะวนัออกเฉียงใตข้องเมืองหลวง
พระบาง (Luang Prabang) และทางทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ ของเมืองเวียงจนัทน์ (Vientiane) 
ปัจจุบนัอยูท่างตอนเหนือของประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาวมีอาณาเขตติดต่อกบั
ประเทศเวียดนาม (Vietnam) อาณาเขต 400 ตารางกิโลเมตร ของท่ีราบสูงน้ีลอ้มรอบดว้ยภูเขาท่ี
เรียกว่า “ภูมิเพียงเมืองพวน” มีล าน ้ าไหลผ่าน ในอดีตดินแดนแหล่งน้ีไดก่้อตวัเป็นรัฐอิสระเล็กๆ  
รัฐหน่ึงมีพลเมืองหนาแน่น มีเจา้เมืองหรือกษตัริยป์กครอง เรียกช่ือเมืองตามช่ือเรียกตนเองวา่เมือง
พวน (Mouang Phuan) ซ่ึงเคยมีความเจริญรุ่งเรือง มีวฒันธรรมขนบธรรมเนียมประเพณี และภาษา
พูดเป็นเอกลักษณ์ท่ีไดสื้บทอดเช้ือสายเผ่าพนัธ์ุสืบต่อกนัมาเป็นเวลาหลายร้อยปี มีหลกัฐานทาง
ประวติัศาสตร์และโบราณคดีปรากฏอยา่งเด่นชดั ต่อมาดินแดนแห่งน้ีไดถู้กรุกรานจากรัฐท่ีมีความ
เขม้แข็งมากกว่า ทั้งจากเมืองเวียงจนัทน์ หลวงพระบาง ญวน และสยาม เป็นเหตุให้คนพวนถูก
กวาดตอ้นไปตั้งถ่ินฐานอยูใ่นท่ีต่างๆ ทั้งเมืองหลวงพระบาง บริเวณใกลเ้คียงเมืองเวียงจนัทน์ และ
กระจดักระจายอยูต่ามท่ีราบลุ่มน ้ างึม และในท่ีสุดก็ถูกกวาดตอ้นโดยคนสยาม (Siamese) ให้เขา้มา
ตั้งถ่ินฐานบา้นเรือนอยูใ่นดินแดนสยามหรือประเทศไทย (Thailand) ในปัจจุบนั 
 2.2  ชาติพันธ์ุไทยพวนในประเทศไทย จากการศึกษาคน้ควา้จากเอกสารต าราวิชาการ 
มีสาระส าคญั ดงัน้ี 
       ปิยพร วามะสิงห์ (2538: 8-11) ไดก้ล่าวถึง การอพยพเขา้มาตั้งถ่ินฐานในประเทศ
ไทยของชาติพนัธ์ุไทยพวน คนพวนท่ีอยูใ่นเมืองพวน แขวงเชียงขวางในประเทศลาวนั้น ไดอ้พยพ
มาอยูใ่นประเทศไทย เน่ืองดว้ยเหตุผลหลายประการตามท่ีมีหลกัฐานปรากฏในพงศวดาร ตามท่ีได้
เล่าสืบต่อกนัมา เพราะบา้นเมืองเกิดศึกสงครามอพยพหนีภยัสงครามบา้ง เขา้ท านองหนีร้อนมาพึ่ง
เยน็ ถูกกวาดตอ้นเขา้มาเพราะบา้นเมืองแพศึ้กสงครามบา้ง บา้งก็อพยพเขา้มาดว้ยความสมคัรใจเพื่อ
จะเขา้มาพึ่งพระบรมโพธิสมภารของพระมหากษตัริยไ์ทยบา้ง และในการอพยพเขา้มานั้น ก็อพยพ
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เขา้มาพร้อมกบักลุ่มชาติพนัธ์อ่ืนๆ ซ่ึงมีการตั้งถ่ินฐานอยู่ท่ีเมืองพวนดว้ยกนัมาก่อน แต่มีช่ือเรียก
ต่างกนั เช่น ผูไ้ทย ลาวโซ่ง เป็นตน้ 
  ชิน อยูดี่ (อา้งใน สุเทพ พรหมศิลป์, 2536: 3-4) จะเห็นไดว้า่ เร่ืองราวของคนลาว 
ซ่ึง พวน ก็คือลาวพวกหน่ึง มกัจะมีเร่ืองราวเก่ียวขอ้งต่อเน่ืองกนักบัคนไทยในประเทศไทยมาตั้งแต่
สมยัโบราณ และจากขอ้สันนิษฐานของศาสตราจารย ์ชิน อยูดี่ ท่ีเก่ียวกบัการเขา้มาอยู่ในประเทศ
ไทยของคนก่อนประวติัศาสตร์ ไดส้ันนิษฐานว่า การอพยพเขา้มาอยู่ในประเทศไทยของคนก่อน
ประวติัศาสตร์ มกัจะอพยพเขา้มาอยู ่3 เส้นทาง คือ 
  1. จากประเทศลาว ขา้มฝ่ังโขงทางจงัหวดัน่าน 
  2. จากประเทศลาว ขา้มฝ่ังโขงทางจงัหวดัเลย 
  3. จากประเทศลาว ขา้มฝ่ังโขงทางจงัหวดัหนองคาย 
  ถา้เปรียบเทียบเส้นทางอพยพเขา้มาอยู่ในประเทศไทยของคนก่อนประวติัศาสตร์
กบัถ่ินท่ีมีคนพวนอยูใ่นประเทศไทยปัจจุบนั ก็น่าจะเป็นไปไดว้า่ คนพวน อาจจะอพยพเขา้มาตั้งแต่
สมยัโบราณกาลก็เป็นได ้หรือไม่ก็คงจะอาศยัเส้นทางการอพยพของคนก่อนประวติัศาสตร์เขา้มาสู่
ประเทศไทยก็ได ้  
  ปิยะพร วามะสิงห์ (2538: 10) กล่าวถึง การเขา้มาตั้งถ่ินฐานในประเทศไทยพวนมี
หลกัฐานท่ีปรากฏเป็นลายลกัษณ์อกัษรนั้นระบุวา่ลาวพวนไดเ้ขา้มาอยูใ่นประเทศไทยหลายคร้ังดว้ย 
กนั คร้ังดงัน้ี  
  ดงัท่ีสมเด็จเจา้พระยาบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ทรงอธิบายไวใ้น
สาส์นสมเด็จ ดงัน้ี 
  คร้ังที ่1 ตรงกบัรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราช  
  ปิยะพร วามะสิงห์ (2538: 10) คือ ในราวปี พ.ศ. 2322 พระองคโ์ปรดฯ ให้สมเด็จ
เจา้พระยามหากษตัริยศึ์ก (พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก) และเจา้พระยาสุรสีห์ ยกทพั
ไปตีหัวเมืองลาว และหัวเมืองท่ีข้ึนต่อลาวทั้งปวงได ้แลว้อญัเชิญพระแกว้มรกต และพระบาง มา
รวมทั้ง ไดน้ าชาวลาวให้มาตั้งบา้นเรือนตามหวัเมืองต่างๆ ของไทย การน าครอบครัวชาวลาวกลุ่ม
ต่างๆ มาในคร้ังน้ี คาดวา่น่าจะมีชาวพวนท่ีอาศยัในเมืองพวนซ่ึงเป็นเมืองข้ึนของลาวปะปนเขา้มา
ดว้ยเป็นจ านวนมาก โดยให้ชาวเวียงจนัทน์ตั้งภูมิล าเนาอยู่ตามหัวเมืองชั้นใน คือ ลพบุรี สระบุรี 
นครนายก ฉะเชิงเทรา เป็นตน้ (สาส์นสมเด็จ เล่ม 62504: 245) ในสาส์นสมเด็จไม่ไดก้ล่าวจ าเพราะ
ลงไปวา่มีลาวพวนถูกกวาดตอ้นลงมาพร้อมกบัครัวเวียงจนัทน์ดว้ย เพียงแต่กล่าวรวมๆ ไดว้า่ กวาด
ตอ้นผูค้นชาวเวียงจนัทน์ลงมาเป็นอนัมาก ซ่ึงเม่ือพิจารณาแล้วน่าจะมีพวนอพยพติดตามมาด้วย 
เน่ืองจากสาเหตุ 2 ประการ คือ 
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  1. สมเด็จเจา้พระยามหากษตัริยศึ์ก ยกกองทพัไปตีเมืองเวยีงจนัทน์ และหวัเมืองทั้ง
ปวง นั้นหมายถึงวา่ ท่านตอ้งยกกองทพัไปตีเมืองเชียงขวาง และหวัเมืองพวนดว้ย เพราะในสมยันั้น
เมืองเชียงขวางและหวัเมืองพวนเป็นเมืองข้ึนของไทย 
  2. ในศกัราช 1154 ปีชวดจตัวาศก พ.ศ. 2335 นั้น อยูม่าเมืองแถงเมืองพวน ตั้งขอ้
ขดัแข็งต่อเมืองเวียงจนัทน์ เจา้เมืองเวียงจนัทน์จึงแต่งกองทพัข้ึนไปตีเมืองแถวเมืองพวน ไดพ้วก
ลาวทรงด า (ผูไ้ทยด า) ลาวพวนส่งมากรุงเทพฯ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก โปรดให้
ลาวทรงด าไปตั้งอยูท่ี่เมืองเพชรบุรี ลาวพวนใหต้ั้งอยูท่ี่กรุงเทพฯ 
  คร้ังที ่2 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก  
  สมคิด จูมทอง (2551: 62) กล่าววา่ “ในจตัวาศก พ.ศ. 2335 นั้น เมืองแถง เมือง
พวน ตั้งขดัขอ้ต่อเมืองเวยีงจนัทน์ จึงแต่งกองทพัข้ึนไปตีเมืองแถง เมืองพวนดว้ย 
  ปิยะพร วามะสิงห์ (2538: 10) กล่าววา่ เม่ือ พ.ศ. 2335 เจา้นนัทเสน ราชบุตรองค์
ใหญ่ของเจา้สิริบุญสาร เป็นเจา้เมืองเวยีงจนัทน์ซ่ึงเป็นเมืองข้ึนของไทย ไดน้ าชาวพวนและชาวโส้ง 
(ไทด า) ส่งมายงักรุงเทพฯ เพื่อเป็นราชบรรณาการต่อกษตัริยไ์ทย  
  คร้ังที ่3 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที ่3  
  วีระพงศ ์มีสถาน (2539: 5 - 7) กล่าวถึง ความวา่ เกิดสงครามระหวา่งลาวกบัไทย
ใน พ.ศ. 2369 – พ.ศ. 2371 ไทยตีหวัเมืองท่ีข้ึนต่อลาวไดจ้นส้ิน แต่ปีต่อๆ มาญวนไดตี้หวัเมืองของ
ลาวท่ีมีพรมแดนติดต่อกบัญวนไปครอง พระบาทสมเด็จพระนัง่เกลา้เจา้อยูห่วัโปรดฯ ให้เจา้พระยา
ธรรมมาธิบดี เป็นแม่ทพัไปตีเมืองต่างๆ ท่ีญวนเขา้ครอง และได้น าชาวพวนมากรุงเทพฯ ซ่ึงเหตุ 
การณ์น้ีอยูใ่นระหวา่งปี พ.ศ. 2376 – พ.ศ. 2378  
  ปิยะพร วามะสิงห์ (2538: 10) ในสมยัพระบาทสมเด็จพระนัง่เกลา้เจา้อยูห่วั เม่ือปี 
พ.ศ. 2372 คราวปราบกบฏเจา้อนุวงศ์ ชาวพวนท่ีอพยพเขา้มาในกลุ่มน้ีเป็นลาวพวนท่ีมาจากเมือง
เชียงขวางและเมืองพวนอย่างแทจ้ริง จดัว่าเป็นกลุ่มใหญ่ท่ีสุด และได้โปรดเกลา้ฯ ให้ไปอยู่อย่าง
กระจดักระจายตามจงัหวดัต่างๆ ประเทศไทย เช่น สระบุรี ลพบุรี และสุพรรณบุรี  
  คร้ังที ่4 ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที ่ที ่5  
  ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน (2548:5) ไดก้ล่าวถึง กลุ่มลาวพวนท่ีอพยพเขา้มาในสมยั
พระบาทสมเด็จพระจุลจอม เกลา้เจา้อยูห่ัว ในปี พ.ศ. 2416 เม่ือคราวท่ีไทยยกกองทพัไปปราบฮ่อ
จนท าให้เกิดข้อขดัแยง้กับญวน และเป็นผลกโยงไปถึงกรณีพิพาทระหว่างไทยกับฝร่ังเศสใน
วกิฤตการณ์ ร.ศ. 112 แต่ก็ไม่อาจปราบ ปรามได ้ฝร่ังเศสเห็นเป็นโอกาสจึงเขา้จดัการกบัพวกฮ่อ ท า
ให้ฝร่ังเศสมีอิทธิพลเหนือดินแดนแถบนั้น ไทยจึงไดอ้พยพผูค้นลงมาในประเทศไทยมารวมไวใ้น
ภาคอีสานตอนบนแลว้ค่อยทยอยลงมาทางใต ้
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  การอพยพของไทยพวนนั้นมีหลายระลอก บางคร้ังก็อพยพกันมาเข้าเอง เม่ือ
มาแลว้ก็แยกยา้ยกนัคน้หาท าเลท่ีตั้งบา้นเรือนใหเ้หมาะคือ “ใหไ้ดน้าตีนบา้น”  
  สนิท สมคัรการ (อา้งใน ปิยะพร วามะสิงห์, 2538: 11) ได้สรุปสาเหตุของการ
อพยพของลาวพวนเขา้มายงัประเทศไทยนั้น ไวด้งัน้ี  
  1. เน่ืองมาจากสงคราม ท่ีเกิดต่อเน่ืองกนัตลอดเวลา ระหว่างเมืองพวน และรัฐ
ต่างๆ ท่ีมีก าลงัอ านาจมากกว่า เช่น เวียดนาม ลาว ไทย ซ่ึงเม่ือใดก็ตามท่ีเกิดสงครามไม่ว่าจะเป็น
ญวน กบั ลาว (เวยีงจนัทน์ หรือ หลวงพระบาง) หรือสงครามระหวา่งเวียงจนัทน์กบัไทย ชาวพวนก็
จะถูกกวาดตอ้นไปดว้ยทุกคร้ัง เพื่อขอแรงงานไปใชใ้นการกสิกรรม และเพื่อมิใหเ้ป็นก าลงัแก่ขา้ศึก
ในเร่ืองเสบียงอาหาร 
  2. เกิดจากถูกฮ่อรบกวนโดยสม ่าเสมอ ท าให้ชาวพวนบางกลุ่มเต็มใจอพยพเขา้มา
เอง 
  3. เกิดจากความล าบากในการหาเลีย้งชีพ  เน่ืองจากแผน่ดินไม่อุดมสมบูรณ์ และ
สภาพภูมิศาสตร์ไม่อ านวย จึงอพยพเขา้มาหลายคร้ัง แบ่งแยกกนัมาเป็น 3 ทาง 

3.1 อพยพมาตั้งถ่ินฐานท่ีเมืองพรม ปัจจุบนัคือ ต.บางน ้ าเช่ียว อ.พรมบุรี จ.
สิงห์บุรี และบางกลุ่มอพยพต่อไปท่ี อ.บา้นหม่ี จ.ลพบุรี 

3.2 อพยพมาตั้งถ่ินฐานท่ีหาดเส้ียว อ.ศรีสัชนาลยั จ.สุโขทยั 
3.3 อพยพมาตั้งถ่ินฐานท่ี อ.ปากพลี จ.นครนายก และปราจีนบุรี  

  โพธ์ิ แซมล าเจียก (2537: 6) การน าพลเมืองชาวพวนเขา้มาอยูใ่นประเทศไทย จาก
ทั้งเหตุของการสงครามและการเมืองดงักล่าวมาแลว้ หลกัฐานทางประวติัศาสตร์ไม่ระบุชัดว่ามี
จ  านวนเท่าใด แต่คงเป็นจ านวนมากเพราะมิใช่การเกณฑเ์อาเฉพาะบุคคลหน่ึงบุคคลใดในครอบครัว
ลงมาเท่านั้นหากเป็นการ “เทครัว” หรือเป็นการยา้ยผูค้นมาทั้งเมืองจะมีท่ีหลบหนีไดบ้า้งก็คงเป็น
ส่วนนอ้ย 
  นอกจากหลกัฐานจาก “ส่วนกลาง” หรือของทางราชการแล้ว ถ้าพิจารณาจาก
หลกัฐานทอ้งถ่ิน จะพบวา่ ชาวพวนบางทอ้งถ่ินมิไดเ้ขา้มาในประเทศไทยในฐานะเชลยศึก หรือถูก
เกณฑเ์พื่อใชแ้รงงานทั้งหมดแต่อาจมาดว้ยความตอ้งการสันติสุข แสวงหาแหล่งท ามาหากินหรือหา
ถ่ินท่ีอยู่ใหม่ เพราะก่อนหน้าน้ีไม่มีการขีดเส้นพรมแดนระหว่างประเทศดงัเช่นในปัจจุบนัการ
อพยพโยกยา้ยถ่ินฐานจึงเป็นไปดว้ยความสมคัรใจโดยมีผูน้ าเป็นแกนหลกัในการเคล่ือนยา้ย เช่น 
กรณีชุมชนชาวพวนต าบลหินปัก อ าเภอบา้นหม่ี จงัลพบุรี มีหลกัฐานว่า วดัหินปักใหญ่มีพระยาว ิ
ทาน และมีผูน้ าฝ่ายสงฆช่ื์อ อาชญาตุย้ (สมภารตุย้) ร่วมกนัสร้างวดัเพื่อเป็นศูนยร์วมของชาวพวน
ในชุมชน เม่ือ พ.ศ. 2307 
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  วีระพงศ ์มีสถาน (2539: 5 - 7) การยา้ยถ่ินฐานของผูค้น ถา้ไม่มีเหตุการณ์ส าคญั 
เช่น การสงคราม โรคระบาดร้ายแรง หรือเกิดกบฏ ก็มกัจะไม่ไดรั้บการบนัทึกเป็นประวติัศาสตร์
คงเหลือเป็นแต่เพียงต านานหรือการเล่าสืบต่อๆ กนัมาเท่านั้น  
  สมศกัด์ิ ศรีสันติสุข และคณะ (อา้งใน เจนสุดา สมบติั, 2548: 40 - 41) กล่าวถึง 
การกระจายตวัของชาวพวนสู่พื้นท่ีต่างๆ ในประเทศไทย เป็นเวลากว่า 20 ปี แล้วท่ีชาวพวนได้
อพยพจากดิน แดนมาตุภูมิเขา้มาตั้งรกรากอยู่ในประเทศไทย การเคล่ือนยา้ยผูค้นของชาวพวน
นับตั้งแต่สมยักรุงธนบุรีเป็นราชธานีเร่ือยมาจนถึงสมยัรัตนโกสินทร์ตอนต้น ก็มีหลายระลอก 
หลายกลุ่ม หลายพวก ทั้ งน้ี ข้ึนอยู่กับสถานการณ์บ้านเมืองในช่วงนั้ นๆ จากหลักฐานทาง
ประวติัศาสตร์ท่ีกล่าวมาถึงการอพยพเคล่ือนยา้ยครัวของคนพวน เห็นไดว้า่ ชาวพวนไม่ไดอ้พยพมา
จากเมืองพวนหรือแขวงเชียงขวางเท่านั้น หากแต่ในช่วงท่ีเมืองพวนข้ึนกบัเวียงจนัทน์ก็มีชาวพวน
อาศยัอยู่ในนครเวียงจนัทน์ไม่น้อย และเม่ือสยามเขา้ปกครองเวียงจนัทน์ มีการกวาดตอ้นผูค้นมา
เป็นเชลยของไทย ชาวพวนก็ไดเ้ขา้มาสู่สยามประเทศในคร้ังนั้นดว้ยจ านวนหน่ึง หลงัจากนั้นเม่ือมี
ศึกแต่ละคร้ัง ไม่วา่จะเป็นปราบกบฏเจา้อนุวงศ ์หรือปราบฮ่อ ชาวพวนก็เป็นหน่ึงในบรรดาเชลยท่ี
ถูกกวาดตอ้นเขา้สู่ประเทศไทยเพียงแต่วา่เส้นทางการเขา้มาอาจจะแตกต่างกนัไป ท าให้มีชาวพวน
ตั้งถ่ินฐานกระจดักระจายอยูต่ามจงัหวดัต่างๆ ทั้งภาคกลาง ภาคเหนือ ภาคตะวนัออก และภาคอีสาน 
ของประเทศไทย 
  วรีะพงศ ์มีสถาน (2529: 9) กล่าววา่ ในปัจจุบนัปรากฏวา่มีคนไทยเช้ือสายพวน ท่ี
มีผูป้ระมาณวา่มีอยูม่ากกวา่ 200,000 คน  
  โพธ์ิ แซมล าเจียก (2537:21-24) กล่าวถึง การตั้งถ่ินฐานกระจายอยู่ตามจงัหวดั
ต่างๆ ในประเทศไทย ดงัน้ี 
  ภาคกลาง จังหวัดลพบุรี มีชาวไทยพวนอาศยัอยูใ่นเขตอ าเภอเมือง อ าเภอบา้นหม่ี 
อ าเภอโคกส าโรง ท่ีอ าเภอบ้านหม่ี นับว่ามีชาวไทยพวนอาศยัอยู่มากกว่าท่ีอ่ืนในประเทศไทย 
จังหวัดสิงห์บุรี มีเฉพาะท่ีอ าเภอพรหมบุรี ไดแ้ก่ บา้นบางน ้ าเช่ียว บา้นโภคา และบา้นแป้ง จังหวัด
สุพรรณบุรี มีอยู่ท่ีอ  าเภอบางปลามา้ จังหวัดสระบุรี มีท่ีอ าเภอหนองโดน อ าเภอวิหารแดง และ
อ าเภอดอนพุด ซ่ึงมีชาวไทยพวนอยู่เกือบทั้งอ าเภอ จังหวัดอุทัยธานี มีอยู่เป็นกลุ่มหมู่บา้นในเขต
อ าเภอทพัทนั จังหวดักาญจนบุรี ท่ีอ าเภอพนมทวน 
  ภาคเหนือ จังหวัดแพร่ ท่ีอ  าเภอเมือง ไดแ้ก่ บา้นทุ่งโฮง้เหนือ และบา้นทุ่งโฮง้ใต ้
จังหวดัพษิณุโลก อยูเ่ป็นกลุ่มใหญ่เฉพาะท่ีบา้นเขก็ เขตอ าเภอวงัทอง จังหวดัอุตรดิตถ์ ท่ีอ าเภอเมือง 
ไดแ้ก่บา้นปากฝาง บา้นผาจุก จังหวัดพิจิตร ท่ีอ าเภอมูลนาก และอ าเภอตะพานหิน จังหวัดสุโขทัย 
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ชาวไทยพวนอยูก่นัมากท่ีอ าเภอศรีสัชชนาลยั นอกจากนั้นยงัมีท่ีอ าเภอสวรรคโลก และอ าเภอลาน
หอย จังหวดันครสวรรค์ ท่ีอ  าเภอท่าตะโก อ าเภอตาคลี และอ าเภอตากฟ้า 
  ภาคตะวันออก จังหวัดนครนายก ท่ีอ าเภอปากพลี อ าเภอเมือง และอ าเภอบา้นนา 
จังหวัดปราจีนบุรี มีอยู่มากท่ีอ าเภอศรีมหาโพธ์ิ และอ าเภอโคกปีบ จังหวัดฉะเชิงเทรา มีท่ีอ าเภอ
พนมสารคาม 
  ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ จังหวัดอุดรธานี ท่ีอ าเภอหนองหาน ในต าบลบา้นเชียง 
เป็นตน้  
  ปิยพร วามะสิงห์ (2538: 73 - 77) กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย ท่ีเกาะ
กลุ่มกนัเป็นจ านวนมาก ตามต าบลต่างๆ มีดงัต่อไปน้ี 
  จังหวัดลพบุรี มีอยู่ท่ี อ าเภอบ้านหมี่ ต าบลเชียงงา ต าบลโพนทอง ต าบลหนอง
ทรายขาว ต าบลสนามแจง ต าบลบา้นกลว้ย ต าบลบา้นทราย ต าบลหินปัก ต าบลบางกะพี้  ต  าบล
หนองเต่า ต าบลพุคา ต าบลหว้ยแกว้ ต าบลหนองเมือง ต าบลไผใ่หญ่ ต าบลคอนดึง อ าเภอชัยบาดาล 
มีท่ีต  าบลม่วงค่อม ต าบลบวัชุม ต าบลหม่าเกาะหวาน อ าเภอโคกส าโรง มีท่ีต าบลหลุมขา้ว ต าบลห้วย
โป่ง ต าบลคลองเกตุ ต าบลเกาะแก้ว ต าบลโคกเจริญ ต าบลอ่ีรุม ต าบลหนองม่วง ต าบลเพนียด 
ต าบลซอนสมบูรณ์ อ าเภอเมืองลพบุรี มีท่ีต  าบลโคกกะเทียม ต าบลท่าแค ต าบลเขาพระงาม ต าบล
ทะเลชุบศร ต าบลท่าศาลา ต าบลโคกล าพาน ต าบลโคกตูม ต าบลกกไก 
  จังหวัดราชบุรี มีท่ีต  าบลคอนตะโก อยู่ในอ าเภอเมือง และมีอยู่ในเขตอ าเภออ่ืนๆ 
อีกหลายต าบลดว้ยกนั 
  จังหวัดพิจิตร อ าเภอเมืองพิจิตร มีท่ีต  าบลท่าล่อ เป็นตน้ อ าเภอตะพานหิน มีท่ี 
ต าบลทบัคอ้ ต าบลตะขบ ต าบลวงัหวา้ ต าบลวงัส าโรง  ต าบลทา้ยทุ่ง ต าบลวงักะชนั เป็นตน้ อ าเภอ
บางมูลนาค มีท่ี ต  าบลวงักรด ต าบลวงัส าโรง ต าบลหว้ยร่วม อ าเภอทบัค้อ มีท่ีต าบลเขาทราย 
  จังหวัดเพชรบูรณ์ มีอยู่ทัว่ไปในบางต าบลของอ าเภอวิเชียรบุรี อ าเภอชนแดน 
อ าเภอศรีเทพ อ าเภอหล่มสัก และอ าเภอหนองไผ ่
  จังหวดัแพร่ มีท่ีต าบลทุ่งโฮง้ อ าเภอเมืองแพร่ 
  จังหวัดสระบุรี มีท่ีอ าเภอบา้นหมอ ต าบลดอนพุด ต าบลไผ่หล่ิว ต าบลบา้นกลบั 
อ าเภอหนองโดน มีท่ีต าบลหนองโดน (บา้งหมู่บา้น) อ าเภอพระพุทธบาท มีท่ีต าบลห้วยป่าหวาย 
ต าบลนายาว ต าบลพุกร่าง ต าบลพุค  าจาน ต าบลหนองแค ต าบลเขาวง 
  จังหวัดสิงห์บุรี อ าเภอพรหมบุรี มีท่ีต  าบลบา้นแป้ง ต าบลบางน ้ าเช่ียว ต าบลโรง 
ชา้ง อ าเภอเมือง มีท่ีต าบลโพกรวม อ าเภออนิทร์บุรี มีท่ีต าบลทองเอน ต าบลน ้าตาล 
  จังหวดัสุพรรณบุรี อ าเภอบางปลามา้ มีท่ีต าบลบา้งปลามา้ และต าบลอ่ืนๆ บา้ง 
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  จังหวดัปราจีนบุรี มีอยูเ่ร่ียรายหลายต าบลในเขตอ าเภอกบินทร์บุรี อ าเภอประจนัต
คาม และอ าเภอศรีมหาโพธิ  
  จังหวัดนครสวรรค์ มีอยู่เร่ียรายอยู่ทัว่ไปหลายต าบล ในอ าเภอโกรกพระ อ าเภอ
ชุมแสง อ าเภอท่าตะโก และอ าเภอไพศาลี 
  จังหวดันครนายก มีเร่ียรายอยูท่ ัว่ไปหลายต าบล ในเขตอ าเภอปากพลี  
  จังหวดัสุโขทยั มีท่ีอ าเภอหาดเส้ียว และอ าเภอศรีสัชนาลยั 
  จังหวดัอุดรธานี มีท่ีอ าเภอบา้นผอื และอ าเภอชานุมาณ  
  จังหวดัน่าน  
  คนพวนจากเมืองพวนเขา้สู่ภาคกลางของประเทศไทย ดงัน้ี  
  ในหนงัสืองานพระราชทานเพลิงศพพระครูวินิฐธรรมคุณ เจา้คณะต าบลหนอง
ทรายขาว เจา้อาวาสวดัสะเตยใหญ่ อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เม่ือวนัท่ี 1 กรกฎาคม 2544 โดยพนั
โทถ่าย สมคัรการ (อา้งใน สมคิด จูมทอง, 2551: 62) ผูเ้รียบเรียง กล่าววา่ 
  “... พ.ศ. 2376 ญวนเร่ิมแผ่อ านาจเขา้มาทางหัวเมืองลาว ริมแม่น ้ าโขง และ       
ประ เทศเขมร เพื่อมิใหป้ระชาชนพลเมืองลาวตลอดฝ่ังซ้ายแม่น ้ าโขงตอ้งตกอยูใ่นอ านาจญวน และ
ขณะเดียว กนัน้ี เจา้สาน เจา้เมืองพวนเอาใจออกห่างจากญวน จึงไดมี้หนงัสือมาถึงกรุงเทพฯ ว่า
เมืองพวนเม่ือ ก่อนน้ีเป็นเมืองในราชอาณาจกัรเขตไทย บดัน้ีญวนไดม้ายึดเอาเป็นเมืองข้ึน และได้
ส่งทหารจ านวน 3,000 คน มาคุมเมืองพวนไว ้ขอใหเ้มืองไทยไดส่้งทหารข้ึนไปขบัไล่ญวนออกจาก
เมืองพวนดว้ย พระบาทสมเด็จพระนัง่เกลา้เจา้อยูห่วั จึงไดแ้ต่งตั้งพระยาธรรมา (สมบุญ) เป็นแม่ทพั
ยกก าลงัข้ึนไปไล่ญวนออกจากเมืองพวน แลว้ไดน้ าผูค้นพลเมืองชาวพวน และแควน้สิบสองจุไทย
ตลอดจนชาวลาวฝ่ังซา้ยแม่น ้าโขงใหเ้ขา้มาตั้งภูมิล าเนาอยูใ่นภาคกลางของไทย 
  กองทพัพระยาธรรม่า (สมบุญ) ยกข้ึนไปถึงเมืองหลวงพระบาง เดือน 3 พ.ศ. 2376 
เพื่อรอกองทพัจากหวัเมืองฝ่ายเหนือมี เมืองพิชยั เมืองสวรรคโลก เมืองพิจิตร เมืองพิษณุโลก เมือง
สุโขทยั และเมืองแพร่พร้อมดว้ยกองทพัเมืองหลวงพระบางร่วมไปดว้ย เม่ือกองทพัพร้อมแลว้จึงยก
ไปเมืองพวนและไดแ้จง้ให้เจา้สาน เจา้เมืองพวนทราบวา่ไดย้กทพัไปจากกรุงเทพฯ เพื่อช่วยเหลือ
ขบัไล่ญวนออกจากเมืองพวนและไดน้ดัแนะใหก้องทพัเมืองพวนยกไปบรรจบกบักองทพักรุงเทพฯ 
ลอ้มญวนไวไ้ดฆ่้าฟันทหารญวนลม้ตายเป็นอนัมากท่ีเหลือตายก็หนีไปเมืองญวน 
  เม่ือกองทพัไทยขบัไล่ทหารญวนออกจากเมืองพวนแล้ว จึงได้แจง้แก่ชาวเมือง
พวนว่า เม่ือเมืองพวนไม่มีทหารไทยอยูป้่องกนัเมืองพวนแลว้ ญวนก็จะส่งทหารยึดครอง กดข่ีข่ม
แหงและยึดครองเป็นเมืองข้ึนอีกขอให้ชาวพวนอพยพครอบครัวไปอยู่ท่ีเมืองไทย ซ่ึงมีท่ีดินว่าง
เปล่าอุดมสมบูรณ์ และไม่มีผูค้นอาศยัอยูเ่ลยการท ามาหากินไม่ฝืดเคือง เจา้สานพร้อมดว้ยญาติ และ



77 

ชาวพวน ไดพ้ากนัอพยพเขา้มาตั้งท่ีท ามาหากินท่ีหนองคาย ส าหรับชาวลาวฝ่ังซ้ายแม่น ้ าโขง ส่วน 
ใหญ่ไดอ้พยพเขา้มาเมืองไทย การอพยพชาวพวน ชาวลาว ในคร้ังนั้นอยู่ในความอ านวยการของ
กองทพัเมืองเหนือซ่ึงยกกองทพัเขา้ไปขบัไล่ญวนออกจากเมืองพวน กองทพัเมืองเหนือไดใ้ห้ชาว
พวน และชาวลาวท่ีจะอพยพเขา้มาอยูใ่นเมืองไทยไปรวมพลกนัอยูท่ี่แม่น ้ าน่าน แลว้สั่งให้ชาวพวน 
ชาวลาวตดัไม่ไผท่  าเป็นแพ แลว้ใหช้าวพวนชาวลาว พร้อมดว้ยครอบครัวลงแพ ล่องน ้ ามาจากแม่น ้ า 
น่าน มาออกแม่น ้ าเจา้พระยา ท่ีปากน ้ าโพ ซ่ึงเป็นการสะดวก และรวดเร็วกวา่เดิมทางบกไม่ตอ้งตก
หายระหวา่งทาง สะดวกเหมือนดงัท่ีชาวเหนือ เช่น เมืองพิษณุโลก เมืองแพร่ เมืองน่าน เป็นตน้ เคย
มาติดต่อคา้ขายกบักรุงศรีอยุธยา และกรุงเทพฯ คร้ันล่องแพมาถึงอ าเภอพรหมบุรี จงัหวดัสิงห์บุรี 
จึงให้ชาวพวนชาวลาวข้ึนบกท่ีอ าเภอพรหมบุรี จงัหวดัสิงห์บุรี ตั้งครอบครัวท ามาหากินอยูท่ี่นัน่ ปี
ท่ีอพยพจากเมืองพวนเขา้มาอยูใ่นเมืองไทยนั้น ตรงกบั พ.ศ. 2377    
  คนพวนแยกยา้ยไปตั้งบา้นเรือน พนัโท ถ่าย สมคัรการ (อา้งใน สมคิด จูมทอง, 
2551: 64) ไดก้ล่าววา่ เม่ือชาวพวนชาวลาวท่ีมาข้ึนบก ตั้งหลกัแหล่งท ามาหากินอยูท่ี่อ  าเภอพรหม
บุรี จงัหวดัสิงห์บุรี ไดป้ระมาณ 1 ปี ไดเ้ห็นการเปล่ียนแปลงระหวา่งท่ีอยู่ใหม่กบัท่ีอยู่ดั้งเดิมเมือง
พวน เม่ืออยูเ่มืองพวนเมืองลาวนั้น เคยอยูแ่ต่ท่ีดอนเป็นป่าเป็นเขา เม่ือมาอยูท่ี่อยูใ่หม่เป็นทอ้งทุ่งริน
แม่น ้ าใหญ่ และมีน ้ ามากในฤดูฝนไม่สันทดัการท ามาหากินทางน ้ า เกิดความกลวัในการประกอบ 
อาชีพ จึงไดป้รึกษาหารือถึงการเปล่ียนแปลง เห็นแต่เขาสามยอด เขาพุคา เขาพระงาม เขาวงพระ 
จนัทร์ เป็นตน้ อยู่ในเขตลพบุรีอนัไกลลิบ เขา้ใจวา่คงจะอุดมสมบูรณ์เหมือนบา้นเดิมในเมืองพวน 
จึงไดป้รึกษาหารือยา้ยหลงัแหล่งตั้งบา้น เรือนใหม่ใหมี้ท่ีอยูอ่าศยัคลา้ยเม่ืออยูเ่มืองพวน โดยแยกกนั
ออกเป็น 3 กลุ่ม คือ 
  กลุ่มที ่1 ยงัคงตั้งบา้นเรือนอยูริ่มแม่น ้าเจา้พระยา ท่ีอ าเภอพรหมบุรี จงัหวดัสิงห์บุรี 
ตามเดิม มีบา้นเสาธง บา้นกุฎีทอง บา้นโพธ์ิเอน อุตตะมะพิชยั บางน ้าเช่ียว และบา้นโภคาภิวฒัน์ 
  บา้นกุฎีทองเขา้ตั้งหมู่บา้นแทนบา้นทราย ซ่ึงยา้ยไปอยู่ลพบุรีแลว้เปล่ียนช่ือหมู่ 
บา้นวา่ บา้นกุฎีทอง (วดักุฎีทอง เดิมมีนามวา่ “วดัโพไชย” หรือ วดับา้นทราย เดิมตั้งอยูริ่มแม่น ้ าเจา้ 
พระยา จากหนงัสือประวติัวดัทัว่ราชอาณาจกัร เล่ม 5 กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ พ.ศ. 
2529) 
  กลุ่มที่ 2 แยกไปตั้งบา้นเรือนทางทิศตะวนัตกอ าเภอพรหมบุรี ท่ีอ าเภอบางปลามา้ 
จงัหวดัสุพรรณบุรี มีบา้นลานคา บา้นกกม่วง บา้นสูตรอุทุมพร บา้นหม่ี บา้นดอกบวั บา้นไผ่เด่ียว 
บา้นเกา้หอ้ง บา้นมะขามลม้ เป็นตน้ 
  กลุ่มที ่3 แยกไปทางสระบุรี และลพบุรี 
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  จังหวดัสระบุรี ตั้งบา้นเรือนอยูท่ี่อ  าเภอหนองโดน อ าเภอดอนพุด มีบา้นกลบั บา้น
สองคอน บา้นคลองเจริญ มะขามเรียง เป็นตน้  
  บา้นกลบั บา้นคลองเจริญ และบา้นสองคอน คร้ังแรกไดอ้พยพมาอยูท่ี่บา้นน ้ าจั้น 
ต าบลเขาสามยอด อ าเภอเมือง จงัหวดัลพบุรี เน่ืองจากสถานท่ีคบัแคบ ขยายไม่ออก จึงไดย้า้ยหมู่ 
บา้นไปอยูก่ลางทุ่ง อ าเภอหนองโดน จงัหวดัสระบุรี ตั้งหมู่บา้นข้ึนใหม่เรียกวา่ บา้นกลบั บา้นคลอง
เจริญ และบา้นสองคอน 
  จังหวัดลพบุรี ชาวพวน และชาวลาว ไปตั้งหมู่บา้นของตน ทางดา้นทิศเหนือ ทิศ
ตะวนัออก และทิศใตข้องเมืองลพบุรี กลุ่มใครกลุ่มมนัไม่ปนกนั กลุ่มไทยพวน ก็มีกลุ่มโคกกระ 
เทียม กลุ่มถนนใหญ่ กลุ่มบา้นทราย กลุ่มบา้นเชียงงา เป็นตน้ กลุ่มไทยลาว ก็มีกลุ่มโคกล าพาน กก
โก บา้นห้วยเป่ียม ท่าศาลา สระมะเกลือ หนองบวัขาว ดงสวอง หนองแขม ท่าแค ป่ากลว้ย บา้น
ธรณี บา้นพุคา เป็นตน้ มีหมู่บา้นตลอดไปจนถึงเขาสามยอดเขาพุคา มีชาวไทยพวน และชาวลาว 
ปลูกบา้นเรือนเป็นกลุ่มเป็นกอ้นจ านวนมาก ท าให้เกิดการแยง่ท่ีดินท าการเกษตร เน่ืองจากท่ีดินมี
จ านวนนอ้ย ไม่พอเพียงกบัคนจ านวนมาก และบริเวณท่ีดินมีอยูก่็ไม่มีคุณภาพ ไม่เหมาะสมกบัการ
ประกอบอาชีพ จึงไดเ้สาะแสวงหาท่ีดินใหม่ใหมี้ท่ีกวา้งขวาง โดยแยกยา้ยไปตั้งบา้นเรือนใหม่ ดงัน้ี 
  กลุ่มโคกกระเทียม เป็นหมู่บา้นใหญ่ แต่เดิมแบ่งเขตท าบุญออกเป็น 2 วดั เน่ืองจาก
มีผูค้นจ านวนมาก จึงไดแ้ยกผูค้นออกไปตั้งหมู่บา้นใหม่ คงเหลือวดัเดียว คือ วดัโคกกะเทียม โดย
แยกไปเป็นหมู่บา้น ดงัน้ี บา้นส าโรงใหญ่ บา้นส าโรงนอ้ย บา้นหลุมขา้ว บา้นมะขามเฒ่า บา้นสระ
เตยใหญ่ บา้นสระเตยนอ้ย บา้นเนินยาว 
  กลุ่มบ้านทราย เม่ือยา้ยออกจากอ าเภอพรหมบุรี จงัหวดัสิงห์บุรี มาตั้งหมู่บ้าน
ทราย ข้ึนใหม่ท่ีบา้นโคกพุทรา ต าบลถนนใหญ่ อ าเภอเมือง จงัหวดัลพบุรี ในปี พ.ศ. 2378 ไดส้ร้าง
วดัข้ึนวดัหน่ึง เม่ือ พ.ศ. 2379 ช่ือว่า วดับา้นทราย ตามช่ือเก่าเดิมท่ีอยู่ในเมืองพวน โดยพระภิกษุ
หลา้ หรือ ครูบานาวา ซ่ึงธุดงค์มาจากเมืองพวน ไดขุ้ดบ่อน ้ าสร้างข้ึนท่ีวดัหน่ึงบ่อ และในหมู่บา้น 
หน่ึงบ่อ ไดท้  ามาหากินอยูใ่นหมู่บา้นน้ีประมาณ 20 ปี ไดเ้ห็นวา่ บา้นทรายท่ีตั้ง ข้ึนน้ีคบัแคบ ขยาย
ไม่ออก เน่ืองจากมีนาคนละน้อย ไม่เพียงพอกบัการประกอบอาชีพ พระภิกษุหลา้จึงไดเ้ดินธุดงค์
เสาะหาท่ีตั้งหมู่บา้นใหม่ ไดไ้ปเห็นวงัน ้ าใหญ่ ฤดูแลง้แต่น ้ าไม่แห้ง จึงมีความเหมาะสมในการตั้ง 
หมู่บา้นใหม่ใกลล้ าคลองสนามแจง มีท่ีกวา้งขวาง ไม่มีผูอ้ยูอ่าศยั จึงไดอ้พยพชาวบา้นทรายไปอยูท่ี่
แห่งใหม่ เม่ือ พ.ศ. 2399 อยูใ่กลก้บับา้นกลว้ย ในทอ้งท่ีอ าเภอสนามแจง ซ่ึงต่อมาเปล่ียนเป็นอ าเภอ
บา้นเซ่า และเปล่ียนเป็นอ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี นาท่ีเคยท าแต่เดิมก็มอบให้ผูท่ี้ไม่ประสงคจ์ะ
ยา้ยไปท่ีใหม่ไวท้  ากิน โดยผูรั้บมอบนาจะให้ผา้ขาวยาว 1 วา มอบให้กบัเจา้ของนาเดิมเป็นการตอบ
แทน 
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  กลุ่มบา้นเชียงงา เม่ืออพยพจากอ าเภอพรหมบุรี ในปี พ.ศ. 2379 ภายหลงับา้นทราย 
1 ปี เม่ืออพยพมานั้นไดม้าตั้งหมู่บา้นข้ึนทางทิศตะวนัออกวดับา้นทราย อ าเภอเมือง จงัหวดัลพบุรี 
และไดท้  าบุญร่วมกบัชาวบา้นทราย เน่ืองจากมีผูค้นจ านวนมากท่ีท ามาหากินจ ากดั จึงไดเ้สาะแสวง 
หาท่ีตั้งหมู่บา้นใหม่ จึงยา้ยออกไปก่อนบา้นทราย ไปตั้งหมู่บา้นใหม่ใกลล้ าคลองท่ีหมู่บา้นเชียงงา 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ส่วนชาวบา้นท่ีไม่อพยพเหลืออยูใ่นหมู่บา้นเชียงงา เดิมไดเ้ปล่ียนช่ือ
หมู่บา้นและวดัใหม่เป็นบา้นวดัถนนแค หรือ บา้นถนนเชียงงา คู่กบับา้นถนนใหญ่ อ าเภอเมือง  
  เม่ือไทยพวนไดย้า้ยหมู่บา้นของตนเรียบร้อยแลว้ จะมีหมู่บา้นไทยพวนในจงัหวดั
ลพบุรี ดงัน้ี 
  1) อ าเภอเมือง มีบา้นถนนแค บา้นโคกพุทรา บา้นถนนใหญ่ บา้นโคกกะเทียม 
บา้นน ้าจั้น 
  2) อ าเภอโคกส าโรง มีบา้นหลุมขา้ว บา้นวงัหัวแหวน บา้นหนองหอย สามแยก
หลุมขา้ว บา้นสะพานขาว บา้นพรหมทินเหนือ บา้นพรหมทินใต ้
  3) อ าเภอบา้นหม่ี มีบา้นเชียงงา บา้นหม่ีใหญ่ บา้นหม่ีทุ่งทะเลหญา้ บา้นกลางสวา่ง
อารมณ์ บา้นราษฎร์ธานี บา้นเซ่า บา้นหวัเขา บ้านกล้วย บา้นทราย บา้นส าโรงนอ้ย บา้นส าโรงใหญ่ 
บา้นหินปักใหญ่ บา้นหินปักทุ่ง บา้นหินปักเหนือบา้นวงัเหนือ บา้นวงัใต ้บา้นกะพี้ใหญ่ บา้นบางกะ
พี้น้อย บา้นเขาดอนดึง บา้นมะขามเอน บา้นมะขามเฒ่า บา้นสระเตยใหญ่ บา้นสระเตยน้อย บา้น
เนินยาว บา้นสายหว้ยแกว้ บา้นสระใหญ่บา้นไผใ่หญ่ บา้นหนองคู บา้นสระกระเบ้ือง บา้นลาดทิพย์
รส บา้นสนามแจง บา้นท่าตะโก บา้นคลองสุทธาวาส บา้นสว่างอารมณ์ บา้นโพนทอง (บา้นเซ่า 
เปล่ียนช่ือเป็นวดัโบสถ)์ 
  ส าหรับบา้นหนองเมือง บา้นห้วยกรวด บา้นนาจาน บา้นดงพลบั-แคสูง เป็นหมู่ 
บา้นชาวเวยีงจนัทน์ และหลวงพระบาง (สังเกตส าเนียงพูดแตกต่างจากชาวพวนเล็กนอ้ย) ส่วนบา้น
พุคา ซ่ึงเป็นหมู่บา้นชาวเวียงจนัทน์เช่นกนั ตั้งหมู่บา้นอยูบ่า้นอยูทิ่ศตะวนัตกเขาพุคา ตั้งหมู่บา้นอยู่
ใกลน้ ้ าซบั (น ้ าพุ) ท่ีไหลออกมาจากเขาพุคา เป็นหมู่บา้นใหญ่ ไดอ้าศยัน ้ ากินน ้ าใชจ้ากน ้ าซบัน้ีเป็น 
เวลานานไดเ้กิดโรคระบาด ชาวพุคาจึงไดอ้พยพหนีจากโรคระบาดแยกยา้ยกนัไปอยู่ตามหมู่บา้น
ตามเครือญาติ ไดแ้ก่ บา้นหนองคู บา้นเขาสะพานนาค บา้นสะพานจนัทร์ บา้นห้วยโป่ง บา้นคลอง 
บา้นหนองเจก๊ บา้นสระตาแวว บา้นหนองเกวยีนหกั บา้นโคกสุข บา้นลาด หมู่บา้นท่ีไปตั้งใหม่เป็น
ท่ีวา่งเปล่าไม่มีผูอ้าศยัอยู ่ในเขตอ าเภอโคกส าโรง และอ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี และผูท่ี้ยา้ยออก 
ไปอยูห่มู่บา้นใหม่น้ีก็หายจากโรคระบาด 



80 

  เจนสุดา สมบติั (2548:43-45) กล่าวว่า ชาวไทยพวนท่ีเขา้มาตั้งถ่ินฐานตามเขต
จงัหวดัต่างๆ จะน าเอาช่ือบา้นของตนแต่เดิมท่ีประเทศลาวมาตั้ง เช่น บา้นเมืองกลาย บา้นเมืองแมด 
บา้นเตาเหล็ก บา้นแวน บา้นเช่า บา้นหม่ี เป็นตน้    
 2.3  ชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย จากการศึกษาคน้ควา้จากเอกสารต าราวิชาการ 
มีสาระส าคญั ดงัน้ี 
  เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 74 -75) กล่าวถึง ประวติัความเป็นมาของหมู่บา้น
กลว้ย ยอ้นกลบัไปตั้งแต่ เม่ือ พ.ศ. 2303 ไดเ้กิดเหตุวิวาทกนัระหวา่ง พระเจา้กรุงเวียงจนัทน์กบัขุน
นางผูใ้หญ่คนหน่ึง ช่ือพระออ ไดห้นีเขา้มาอยู่ในเขตประเทศไทย พระเจา้กรุงธนบุรีโปรดให้ไป
พ านกัยงัต าบลดอนมดแดง (ใกลก้บัจงัหวดัอุบลราชธานีในปัจจุบนั) พระเจา้เวยีงจนัทน์สั่งแม่ทพัช่ือ
บุญสาร ยกกองก าลงัขา้มเขา้มาในเขตประเทศไทยจนสามารถฆ่าพระออได ้พระเจา้กรุงธนบุรีพิโรธ
ยกกองทพัข้ึนกลบัข้ึนไปยงักรุงศรีสัตนาคนหุต โดยมีพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก เม่ือ
ยงัด ารงพระยศเป็นสมเด็จเจา้พระยามหากษตัริยศึ์กเสด็จเป็นจอมทพัข้ึนไป สามารถตีไดเ้มืองเวียง 
จนัทน์และหวัเมืองข้ึนมาเป็นของไทย พระเจา้เวียงจนัทน์หนีไปไดแ้ต่ตวัพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟ้าจุฬาโลก กวาดต้อนผูค้นชาวเวียงจนัทน์ลงมามากมาย ชาวเวียงจนัทน์ถูกน ามาตั้งภูมิล าเนา
อยู่ตามหัวเมืองชั้นในท่ีถูกพม่ากวาดตอ้นเอาราษฎรไปเสียจนร้างอยู่ คือ เมืองลพบุรี เมืองสระบุรี 
เมืองนครนายก และเมืองฉะเชิงเทรา 
  กลุ่มท่ีถูกกวาดตอ้นเขา้มาคร้ังนั้นส่วนท่ีอพยพเขา้มาอยูใ่นจงัหวดัลพบุรีนั้น มีทา้ว
สนั่น เป็นหัวหน้าผูอ้พยพ คอยปกป้องชาวบา้นขณะเดินทาง และตั้งภูมิล าเนาแห่งใหม่ตามท่ีถูก
ก าหนดให้วา้ ในขณะนั้นไดมี้โจรชุกชุมเขา้มาปลน้สะดมชาวบา้นอยูบ่่อยคร้ังท าให้เกิดความเดือด
ร้อยเพิ่มข้ึนไปอีก เน่ืองจากจงัหวดัลพบุรี โดยเฉพาะแถบบริเวณอ าเภอบ้านหม่ี อยู่ใกล้เคียงกับ
จงัหวดัอ่างทอง และจงัหวดัชยันาท ซ่ึงเป็นแหล่งท่ีมีกลุ่มโจรอยูม่าก ทา้วสนัน่จึงมีบทบาทส าคญัใน
ฐานะหวัหนา้ของชาวบา้น น าชาวบา้นขบัไล่กลุ่มโจร  เม่ือท่านเสียชีวิต ชาวบา้นกลว้ยจึงไดต้ั้งศาล
และท าหุ่นจ าลองไวส้ักการะจนกระทั้งปัจจุบนั โดยหุ่นถูกป้ันเป็นรูปนกัรบถือดาบเตรียมพร้อมสู้ 
  สาเหตุท่ีอพยพโยกยา้ยเขา้มาอาศยัอยูใ่นหมู่บา้นกลว้ยนั้น เน่ืองจากเป็นดินแดนท่ี
มีความอุดมสมบูรณ์มีตน้ไมใ้หญ่ยืนใบเขียวตลอดปี ประกอบกบัเป็นท่ีราบลุ่ม เหมาะกบัการปลูก
ขา้ว ซ่ึงเป็นอาหารหลกั ผูค้นจึงไดจ้บัจองเป็นท่ีดินท ากิน ท านา ท าไร่ ท าสวน และปลูกบา้นเรือน 
โดยการปลูกบา้นเรือนจะท ากนัเป็นคุม้ๆ คือหลานบา้นอยูชิ่ดติดกนั 
  หมู่บา้นกลว้ยใหม่ๆ ไม่ค่อยมีผูอ้าศยัอยูเ่ดิมเท่าใดนกั เน่ืองจากถูกเกณฑ์ออกเม่ือ
คร้ังเสียกรุงศรีอยุธยา ชาวไทยพวนจึงมาอยู่อาศยัอยู่โดยไม่ตอ้งมีขอ้พิพาทกบัเจา้ของพื้นท่ีเดิม 
ประกอบกบัเป็นพื้นท่ีห่างไกลจากชุมชนอ่ืนการเดินทางเป็นไปอยา่งยากล าบาก จึงไม่มีผูค้นไทยมา
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อาศยัอยู่มากนกั การเขา้มาอาศยัของชาวพวนก็ไดรั้บความล าบากของการเดินทางกลบัเป็นส่ิงดีท่ี
ช่วยให้ชาวบา้นรอดพน้จากการปล้นสะดม ช่วยให้ชาวบา้นท ามาหากินเพาะปลูก และเล้ียงสัตว์
แบบมีความสุขจนหมู่บา้นเจริญข้ึนเร่ือยๆ 
  ต่อมาเม่ือชาวบา้นมีทุนทรัพยพ์อสมควร ไดร่้วมกนัจดัสร้างวดับา้นกลว้ย ข้ึนใน 
พ.ศ. 2360 เพื่อเป็นสถานท่ีประกอบกิจกรรมทางศาสนา ซ่ึงแสดงถึงความเคารพเช่ือถือในพุทธ
ศาสนา สาเหตุท่ีหมู่บา้นน้ีถูกเรียกวา่บา้นกลว้ยนั้น เพราะในระยะแรกนั้น ภายในหมู่บา้นมีตน้กลว้ย
อยูเ่ป็นจ านวนมาก เรียกไดว้า่เป็นดงกลว้ย เดินไปทางไหนก็มีแต่ตน้กลว้ย หากินไดต้ลอดทั้งปี ไม่มี
ทางอดตายไม่มีใครหวง กลว้ยส่วนใหญ่เป็นกลว้ยน ้ าวา้ มีความอุดมสมบูรณ์ดี ชาวบา้นจึงเรียกว่า 
บา้นกลว้ย หลงัจากท่ีอยู่อาศยัมาเป็นเวลานานพลเมืองเพิ่มมากข้ึนอาณาเขตของหมู่บา้นมีเท่าเดิม 
และประชากรมากเกินกวา่จะเป็นหมู่บา้นไดอี้กต่อไป ทางราชการจึงยกระดบัจากหมู่บา้นเป็นต าบล 
แต่ชาวบา้นยงัคงเรียกบา้นกลว้ยเหมือนเดิม จึงคงใชช่ื้อต าบลเป็นต าบลบา้นกลว้ย โดยจดัแบ่งซอย
หมู่บา้นเพิ่มเติม เป็น 5 หมู่บา้น คือ หมู่ท่ี 1, 2, 3, 4, 5 จนกระทั้งปัจจุบนัน้ี หมู่บา้นกลว้ยมีอายุมาก 
กวา่ 200 ปี 
  วไิลลกัษณ์ ประทีปทอง (2545: 51) กล่าวถึงประวติัความเป็นมาของหมู่บา้น ดงัน้ี 
ในราวสมยัรัตนโกสินทร์ตอนตน้ ชาวพวนไดอ้พยพจาก แขวงเวียงจนัทน์ เชียงขวาง (สาธารณะรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาว) ได้กระจายอยู่หลายจงัหวดัภาคกลาง เม่ือพบสภาพภูมิประเทศท่ี
เหมาะสมในการท ามาหากิน จึงไดต้ั้งหมู่บา้นข้ึนโดยแต่ละกลุ่มจะใชช่ื้อหมู่บา้นเดิมจากสาธารณะ
รัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว เช่น บา้นกล้วย บา้นทราย บา้นหินปัก บา้นโพนทอง เป็นตน้ มี
อาชีพท าการเกษตร และยดึถือประเพณีประเพณีการละเล่นแบบชาวพวนดั้งเดิม เช่น ประเพณีก าฟ้า
พาแลง เส่อกระจาก นางกวกั นางดง้ นางสาก เตะหม่าเบ้ีย เป็นตน้ เม่ือวา่งเวน้จากการท านาก็จะทอ
ผา้ไวใ้ชเ้อง ตามภูมิปัญญาทอ้งถ่ิน เรียกวา่ “ผา้มดัหม่ี” ชาวบา้นใชภ้าษา “พวน” เป็นภาษาทอ้งถ่ิน มี
การสร้างวดัประจ าหมู่บา้น มีการขดุบ่อสระน ้ าขนาดใหญ่ “สระโพธ์ิ” (มีตน้โพธ์ิขนาดใหญ่ปลูกไว้
ทั้ง 4 ดา้นรอบสระ) ใชอุ้ปโภค บริโภค ต าบลบา้นกลว้ยเป็นต าบลหน่ึงใน 21 ต าบลของอ าเภอบา้น
หม่ี ซ่ึงต าบลบา้นกลว้ยไดแ้บ่งการปกครองออกเป็น 5 หมู่ ภายใตช่ื้อ “บา้นกลว้ย” ทั้ง 5 หมู่บา้น ซ่ึง
เป็นท่ีมาของช่ือ “บา้นกลว้ย  
  ทีต่ั้งของต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังวดัลพบุรี คือ ทิศเหนือ ติดต่อกบัต าบล
หนองเมือง และต าบลหว้ยแกว้ อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
  ทศิใต้ ติดต่อกบัต าบลหนองทรายขาว และอ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
  ทศิตะวนัออก ติดต่อกบัต าบลบา้นทราย และหินปัก อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
  ทศิตะวนัตก ต าบลโพนทอง และต าบลสนามแจง อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
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  เนือ้ที่ทั้งหมด 14 ตารางกิโลเมตร  
             การคมคม มีถนนลาดยางเป็นถนนสายหลกัท่ีตดัผา่นต าบล คือ ทางหลวงแผน่ดิน 
หมายเลข 3196 คลองชลประทานชยันาท - ป่าสัก และทางหลวงแผน่ดิน หมายเลข 205 สายอ าเภอ
บา้นหม่ี – โคกส าโรง 
  มีถนน คสล. เป็นถนนภายในหมู่บ้านทางคมนาคมเช่ือมต่อกันอย่างทัว่ถึงทุก
หมู่บา้น 
  ลักษณะภูมิอากาศ ต าบลบา้นกล้วย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี มีอากาศแบบ
ร้อนช้ืน  
  ลกัษณะภูมิประเทศ พื้นท่ีส่วนใหญ่เป็นท่ีราบลุ่ม เหมาะแก่การเพาะปลูก 
  ประชาชนส่วนใหญ่ประกอบอาชีพท านา  ท าสวน คา้ขาย ทอผา้มดัหม่ี และรับ
ราชการ การเปล่ียนแปลงและการพฒันาการทอ้งถ่ิน และชุมชนดงัน้ี จากอดีตและมีการพฒันาทอ้ง 
ถ่ินใหเ้จริญ จะเห็นไดจ้ากการเดินทางในสมยัก่อน เดินทางดว้ยทางเทา้ ทางเกวียน การคมนา คมไม่
สะดวก เน่ืองจากไม่มีถนน การท านาสมยัก่อนใชแ้รงงานสัตวใ์นการไถ่นาแต่ปัจจุบนัใชร้ถไถ่ใน
การไถ่นา และเม่ือมีความเจริญมากข้ึน จึงมีการสร้างถนนหนทางในหมู่บา้น มีไฟฟ้า การประปา 
โทรศพัท ์สถานีอนามยัประจ าต าบล มีการพฒันาคนทางด้านสุขศึกษา และยงัรวมถึงดา้นการศึกษา
เพื่อ ใหมี้ชีวติความเป็นอยูท่ี่ดี แบ่งการการปกครองออกเป็นจ านวน 5 หมู่บา้น ดว้ยกนั 
  เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 75) กล่าวถึง สถานท่ีส าคญัของหมู่บา้นกลว้ย ไดแ้ก่ 
  วัดกัทลีพนาราม หรือวดับา้นกลว้ย เปล่ียนช่ือเม่ือ พ.ศ. 2516 และสร้างอุโบสถ
หลงัใหม่แทนหลงัเก่าท่ีเส่ือมโทรม เม่ือ พ.ศ. 2518 โดยมีพระบาทสมเด็จพระเจา้อยู่หัวรัชกาล
ปัจจุบนัเสด็จมาเป็นองคป์ระธานยกช่อฟ้าพระอุโบสถ วดัจึงเป็นสถานท่ีส าคญัของหมู่บา้น   
  วิไลลกัษณ์ ประทีปทอง (2545: 55) กล่าวถึง วดัประจ าต าบล คือ วดักทัลีพนาราม 
ตั้งอยู่เลขท่ี 65 บา้นกลว้ย หมู่ท่ี 4 ต  าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี สังกดัคณะสงฆ์
มหานิกาย ไดรั้บพระราชทานวสุิงคามสีมา เม่ือ พ.ศ. 2521  
  วดัน้ีนบัว่ามีประวติัยาวนานวดัหน่ึง มีเจา้อาวาสปกครอง 5 รูป เจา้อาวาสรูปท่ี 1 
พระอธิการสุดหลา้ และมีเจา้อาวาสท่ีมีจริยวตัร์เป็นท่ีน่าเล่ือมใสเคารพนบัถือของประชาชนทัว่ ไป 
คือ พระครูพรหมจริยานุวตัร์ เจา้อาวาสรูปท่ี 4 ขณะน้ีมีพระครูสิริวรรณภรณ์ เป็นเจา้อาวาสรูปท่ี 5 
และด ารงต าแหน่งเจา้คณะอ าเภอบา้นหม่ี (ปัจจุบนัพระครูสิริวรรณาภรณ์ไดม้รณะภาพแลว้)  
  (จากวกิิพีเดีย สารานุกรมเสรี) ประวติั วดักทัลีพนาราม (วดับา้นกลว้ย) อยูห่่างจาก
ตลาดอ าเภอบา้นหม่ี ประมาณ 2 กิโลเมตร เดิมช่ือว่า วดับา้นกลว้ย ต่อมาเปล่ียนเช่ือเป็น “วดักทัลี
พนาราม” สร้างข้ึนปี พ.ศ. 2360 มีเน้ือท่ี 23 ไร่ 1 งาน 16 ตารางวา เป็นวดัส าคญัของชุมชนชาวไทย

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9A%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%B5%E0%B9%88
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94
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พวน ส่ิงท่ีน่าสนใจ ของวดัน้ีคือ พระอุโบสถขนาดใหญ่แบบจตุัรมุขท่ีสวยงาม มีวิหารเก่าแก่หลงั
เล็กและเจดียย์่อมุมไมสิ้บสองรูปทรงงดงามมาก ศาลาการเปรียญมีลวดลายฉลุไมต้กแต่งสวยงาม 
ภายในมีธรรมาสน์เก่าประดบัเคร่ืองพุทธบูชาแบบของ ชาวไทยพวนคือ “ธงแวน่”  
  ภายในวดัมีส่ิงปลูกสร้างท่ีมีลวดลายน่าสนใจ เช่น อุโบสถจตุัรมุข ศาลาการเปรียญ 
ซ่ึงประดบัไวด้ว้ยลวดลายท่ีสวยงามทั้งภายในและภายนอก 
  วนัท่ี 25 กรกฎาคม 2512 เวลาเชา้ พระบาทสมเด็จพระเจา้อยู่หัวเสด็จพระราชด า 
เนินพร้อมดว้ย สมเด็จพระเจา้ลูกยาเธอ เจา้ฟ้าวชิราลงกรณ เสด็จพระราชด าเนินไปทรงยก ช่อฟ้า
พระอุโบสถวดักทัลีพนาราม (วดับา้นกลว้ย) อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
  นอกจากน้ียงัเป็นศูนยร์วมประเพณี และวฒันธรรมอนัดีงามของชาวไทยพวนบา้น
หม่ีท่ีสืบทอดกนัมาหลายชัว่อายคุน วดักทัลีพนาราม (วดับา้นกลว้ย) ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี จึงไดจ้ดัประเพณีก าฟ้าข้ึนเพื่อเป็นการอนุรักษส่์งเสริมประเพณีอนัดีงามของทอ้งถ่ิน 
รวมถึงเป็นการฟ้ืนฟูและเผยแพร่ประเพณีของชาวไทยพวน และเพื่อเป็นการแสดงความรักความ
สามคัคีของชาวบา้นในพื้นท่ี ตลอดจนเป็นการส่งเสริมการท่องเท่ียวในทอ้งถ่ิน ภายในงานมีกิจ 
กรรมท่ีน่าสนใจ อาทิ ใส่บาตรขา้วจ่ี ขา้วหลาม อาหารคาวหวาน พิธีบายศรีสู่ขวญัขา้ว การแสดงชุด
แห่ขา้วพนักอ้น ประเพณีเส่อกระจาด เซ้ิงโป๊ นางดง้ เซ้ิงฟัดขา้ว การแข่งขนักีฬาพื้นบา้นมีการออก 
ร้านผา้ทอพื้นเมืองอีกดว้ย 
  โรงเรียนวัดบ้านกล้วย เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 76 - 76) กล่าววา่ เป็นสถาน ท่ี
ท่ีติดกบัวดับา้นกลว้ย ซ่ึงทางวดัยกท่ีดินจ านวน 15 ไร่ ให้กบักระทรวงศึกษาธิการเพื่อจดัตั้งเป็น
โรงเรียน เม่ือ พ.ศ. 2478 เปิดด าเนินการสอนหนงัสือระดบัประถมศึกษาให้แก่ชาวบา้นในหมู่บา้น
กลว้ย และหมู่บา้นใกลเ้คียง เป็นสถานท่ีพฒันาความรู้ให้แก่บุตรหลาน ของชาวบา้นให้ไดรั้บการ 
ศึกษาระดบัเบ้ืองตน้ไดท้ัว่ถึงข้ึนอีก ทั้งสนามกีฬาของโรงเรียน ยงัเป็นสถานท่ีส าหรับออกก าลงักาย
ของเยาวชน 
  ศาลเจ้าพ่อสน่ัน ในหมู่บา้นมีศาลขนาดใหญ่พอสมควร เป็นศาลท่ีสร้างเม่ือปี พ.ศ. 
2539 แทนศาลเดิมท่ีช ารุดทรุดโทรม ชาวบา้นเช่ือวา่เจา้พ่อสนัน่เป็นผีนกัรบพวน ในสมยัท่ีชาวบา้น
พากนัอพยพเขา้มาอาศยัอยู่ในประเทศไทย ต่อสู้กบัโจรผูร้้ายท่ีเขา้มาปลน้สะดมชาวบา้น จนเป็นท่ี
เคารพสักการะของชาวบา้นโดยทัว่ไป เม่ือทา้วสนัน่เสียชีวิตลง ชาวพวนบา้นกลว้ยท่ีมีความนบัถือ 
จึงจดัการก่อสร้างศาลและรูปจ าลองข้ึนกลางหมู่บา้น ติดกบัวดับา้นกลว้ย การจดัตั้งศาลเพื่อเป็นการ
แสดงความเคารพถึงเจา้พอ่สนัน่ และเช่ือวา่จะดูแลรักษา และลูกบา้นให้พน้ภยัต่างๆ โดยเฉพาะเม่ือ
ชาวบา้นจะเดินทางไกลก็จะภาวนาออ้นวอนขอใหค้วามคุม้ครองเดินทางโดยสวสัดิภาพ และเม่ือถือ
เดิน 6 ของทุกปี ชาวบา้นจะท าพิธีเล้ียงผปีู่ ตาท่ีศาลเจา้พอ่สนัน่แห่งน้ี 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B9%82%E0%B8%9A%E0%B8%AA%E0%B8%96
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A3
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B8%94%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B9%8C
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%97%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B8%B9%E0%B9%88%E0%B8%AB%E0%B8%B1%E0%B8%A7
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%9E%E0%B8%93%E0%B8%B5
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%84%E0%B8%97%E0%B8%A2
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9A%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%B5%E0%B9%88
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%A5%E0%B8%9E%E0%B8%9A%E0%B8%B8%E0%B8%A3%E0%B8%B5
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%9E%E0%B8%93%E0%B8%B5%E0%B8%81%E0%B8%B3%E0%B8%9F%E0%B9%89%E0%B8%B2
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%82%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%AB%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B8%A1
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%B4%E0%B8%98%E0%B8%B5%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%A3%E0%B8%B5%E0%B8%AA%E0%B8%B9%E0%B9%88%E0%B8%82%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%8D
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  สถานีอนามัย เม่ือเกิดเจ็บป่วยชาวบ้านกล้วยจ าเป็นต้องเดินทางเข้ารักษาตัว
เบ้ืองตน้ท่ีโรงพยาบาลประจ าอ าเภอบา้นหม่ี ซ่ึงบางคร้ังอยู่ห่างไกล และการบริการไม่ทัว่ถึงเน่ือง 
จากตอ้งรับบริการชาวบา้นทั้งอ าเภอ ในปี พ.ศ. 2538 ชาวบา้น และเจา้อาวาสวดักทัลีพนารามได้
ร่วมกนับริจาคทรัพยสิ์น ร่วมกนัก่อตั้งสถานีอานามยัประจ าต าบล เพื่อให้เป็นสถานท่ีดูแลรักษา 
พยาบาลเบ้ืองตน้ และจดัการสาธารณะสุข ภายในหมู่บา้น ซ่ึงก็สามารถด าเนินการอย่างได้ผล
สามารถดูแลป้องกนัโรคภยัไขเ้จบ็ท่ีระบาดเขา้มาภายในหมู่บา้น ชาวบา้นมีคุณภาพชีวติท่ีดีข้ึน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพท่ี 2.1 สถานีอานามยัประจ าต าบลบา้นกลว้ย 
  ศูนย์ศิลปาชีพประชาสุขสันต์ ตั้งอยู่บริเวณหมู่ท่ี 4 ต าบลบา้นกลว้ย เป็นสถานท่ี
จดัตั้งเพื่อรับส่งเสริมหัตกรรมประเภทผา้มดัหม่ี พร้อมกบัส่งเสริมวิธีการทอผา้มดัหม่ี และจดัจ า 
หน่ายผา้มดัหม่ี ของชาวบา้นให้แก่ประชาชนโดยทัว่ไป ซ่ึงเป็นการอนุรักษห์ตัถกรรมพื้นเมืองช่วย
ใหมี้รายได ้ลดการออกนอกทอ้งถ่ิน เพื่อไปประกอบอาชีพนอกภูมิล าเนา ภายในศูนยย์งัจดัแสดงวิถี
ชีวติของชาวพวนอยา่งยอ่ๆ มีเรือนไทยพวนตั้งแสดงอยูภ่ายในบริเวณศูนย ์ตลอดจนยงัมีหอประชุม
เพื่อใชเ้ป็นท่ีประชุม และอบรมต่างของชาวบา้น 
  สวนสมเด็จย่าฯ (http://www.bankluay-banmi.go.th) ตั้งอยูห่มู่ 5 ต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เป็นสวนสาธารณะท่ีสร้างข้ึนเพื่อให้เป็นสถานท่ีในการท าสาธารณะ
ประโยชน์ต่างๆ ของคนในชุมชน เช่น เป็นสถานท่ีในการจดังานลอยกระทง สถานท่ีออกก าลงักาย 
เป็นตน้ 
  สระโพธ์ วิไลลกัษณ์ ประทีปทอง (2545: 51) กล่าววา่ เป็นสระน ้ า (แหล่งกกัเก็บ
น ้ า) เกิดจากการขุดกนัเองของคนในหมู่บา้น มีความเช่ือวา่ เม่ือคนพวนไปอยู่ท่ีไหนก็ตอ้งสร้างวดั 
และส่ิงหน่ึงท่ีขาดไม่ได ้คือ การสร้างบ่อกกัเก็บน ้ าไวส้ าหรับใช้รวมกนั เป็นศูนยร์วมของคนใน 

http://www.bankluay-banmi.go.th)/
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ชุมชน เน่ืองจากใชส้ าหรับอุปโภค บริโภค ของคนในชุมชน รอบๆ สระน ้ ามีตน้โพธ์ิขนาดใหญ่ ท่ี 
ชาวบา้น ปลูกไวท้ั้ง 4 ดา้น 
 

3.  อตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน 
 
 3.1  อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมไทยพวน  
  ประกอบดว้ย 1) การประกอบอาชีพ 2) ภาษา 3) การแต่งกาย 4) ท่ีอยูอ่าศยั 5) การ
บริโภค 6) การรักษาโรค ดงัน้ี 
  3.1.1  วัฒนธรรมในการประกอบอาชีพ จากการศึกษาคน้ควา้จากเอกสารต าราวิชา 
การ มีสาระส าคญั ดงัน้ี 

การประกอบอาชีพของชาวต าบลบา้นกลว้ย มีลกัษณะคลา้ยกบัชุมชนแห่ง
อ่ืนๆ ในภาคกลาง คือ มีการประกอบอาชีพเกษตรกรรม รับจา้ง และคา้ขาย ซ่ึงมีรายละเอียด ดงัน้ี       

รัตนาวดี สวา่งเรือง และคณะ (2540: 11-19) ไดแ้ต่งกลอน กล่าวถึง อาชีพ
ของประชากรในอ าเภอบา้นหม่ี ดงัน้ี 
  “อาชีพการทอผ้า  ติดตวัมาตามเช้ือสาย 
 มากมีหลายลวดลาย  ทั้งบา้นทรายและบ้านกล้วย  
  ฝีมือเล่ืองลือไกล  พราวพร่างไหมมดัหม่ีสวย 
 ทอกนัจนร ่ ารวย  มีศูนยช่์วยหตัถกรรม 
  ลายไส้ปลาไหลช่ือ ขาวมา้คือผา้ชั้นน า 
 ช่ือผา้ลายหา้ล า  คุณภาพล ้าตามนิยม 
  งามชุดกุลสตรี  ผา้มดัหม่ีงามเหมาะสม 
 ตดัชุดชนนิยม  ช่างสวยสมสาวบา้นหม่ี 
  เอกลกัษณ์จกัน าพา ชาติพฒันาสง่าศรี 
 ของดีของบา้นหม่ี  คู่เมืองน้ีตลอดกาล 
  หอมเอยหอมรวยริน ยามไดก้ล่ินลมโชยผา่น 
 กล่ินหอมไปทัว่บา้น  คนเรียกขานปลาร้าหลน 
  ปลาร้าท่ีบา้นหม่ี  สะอาดดีไม่เจือปน 
 ของฝากจากชุมชน  ผลิตผลบา้นโพนทอง 
  รวมตวักลุ่มแม่บา้น สร้างโรงงานปลาร้ากระป๋อง 
 ใครชิมไดล้ิ้มลอง  ทุกคนตอ้งเอ๋ยปากชม 
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  อาหารประเภทแหนม กินกบัเกลม้รสส้มส้ม 
 ส้มฟักคนนิยม  ต่างช่ืนชมรสชาติดี 
  ท าจากปลาเน้ือขาว บด หมกั ราวพอไดท่ี้ 
 รสส้มกลมกล่อมดี  ของบา้นหม่ีช่ือลือชา 
  เน้ือขาวราวเน้ือฟัก เขาใชห้มกัตามสูตรหนา 
 สมควรตามราคา  ผูซ้ื้อหาตอ้งถูกใจ 
  หัน่ช้ินกินสดสด  ไม่เสียรสของใหม่ใหม่ 
 ท าย  าน าชุบไข่  ก็ปลอดภยักินไดดี้ 
  ส้มฟักห่อใบตอง  ใชเ้ป็นของฝากนอ้งพี่ 
 ส้มฟักของบา้นหม่ี  เป็นของดีเชิดชูตา”  เป็นตน้ 
  วิเชียร วงศว์ิเศษ (2525: 69 - 76) กล่าววา่ ชาวไทยพวน มีอาชีพท านา ท าไร่ ท า
สวน เล้ียงหมู เล้ียงเป็ด เล้ียงไก่ เวลาวา่งจากการท านา หญิงทอผา้ ชายตีเหล็ก ผูเ้ป็นช่างเงิน ช่างทอง 
ก็ท  าเคร่ืองเงินเคร่ืองทอง 
  การท านา ในอดีตบา้นแต่ละหลงัคาเรือนมีนาท าเป็นของตนเองทั้งนั้นไม่ตอ้งเช่า 
นิยมท านาด าทั้งนั้น ไม่นิยมท านาหว่านปลูกทั้งขา้วเจา้ และขา้วเหนียวแต่จะปลูกขา้วเจา้มากกว่า
เน่ืองจากชาวไทยพวน รับประทานขา้วเจา้มากกว่าขา้วเหนียว แต่จะปลูกขา้วเหนียว เพื่อท าขนม
เพียงเล็กนอ้ยการท านาตอ้งอาศยัธรรมชาติเป็นอยา่งมาก ข้ึนอยูก่บัฟ้าฝนในแต่ละปี มีการเล้ียงสัตว ์
เพื่อใช้เป็นแรงงาน และเป็นยานพาหนะเช่นการไถนาคลาดลากหรือเข็ญลอ้เล่ือนต่างๆ เน่ืองดว้ย
ชาวนาไทยพวนนบัถือศาสนา พุทธอยา่งเคร่งครัดในวนัพระจึงงดเวน้จากการใชแ้รงงานสัตวต์ลอด 
จนไม่ท าลายชีวิตสัตวใ์นวนั พระเป็นอนัขาดแมแ้ต่การเป็นพรานล่าสัตวใ์นป่าก็ตอ้งงดเวน้สัตวน์ ้ า 
เช่น กุง้ หอย ปู ปลา ในแม่น ้าล าคลองถา้เป็นวนัพระก็ตอ้งงดเวน้เช่นกนัการท านาถา้ปีไหนขา้วกลา้ 
ในนามีผลดี ทัว่ถึงกนั บรรดาผูท่ี้ท  านาในบริเวณใกลเ้คียงกนั ก็จะชกัชวนกนัท าลานนวดขา้ว ณ ท่ี
แห่งเดียวกนัเม่ือต่างคน ต่างเก็บเก่ียวขนขา้วมาลานนวด และนวดเสร็จเรียบร้อยแลว้ ก็ชกัชวนกนั
ท าบุญไดแ้ก่การนิมนต์พระสงฆ์มาเจริญพระพุทธมนต์เยน็ และถวายอาหารบิณฑบาตในเวลาเช้า 
เรียกว่าท าบุญตกับาตรลาน เรียกสั้นๆ ว่าท าบุญลานเสร็จแลว้ต่างก็ท าขวญัขา้วของตน “เรียกว่าสู่
ขวญัขา้ว” เสร็จแลว้ต่างคนก็ต่างลากเข็ญเก็บเขา้ยุง้ขา้วท่ีบา้นเม่ือไดฤ้กษ์งามยามดีก็ขวญัขา้วท่ียุง้
ขา้วอีกคร้ังหน่ึงเรียกว่า “สู่ขวญัขา้วมาเงิย” ต่อจากน้ีก็ท  าขวญัควายพร้อมทั้งแอก และไถอีกคร้ัง
หน่ึงเรียกว่า “สู่ขวญัควาย” ทุกๆ ครัวเรือนจะตอ้งท าเช่นน้ีดว้ยกนัทั้งนั้นเม่ือต่างคนต่างท ากนัเรียบ 
ร้อยแลว้ก็พร้อมใจกนัไปท าบุญตกับาตร เล้ียงพระท่ีวดัอีกคร้ังหน่ึงเรียกวา่ท าบุญตกับาตรขา้วใหม่
เม่ือท าบุญตกับาตรขา้วใหม่แลว้ก็เป็นอนั เสร็จจากการท านาในปีหน่ึงๆ  
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  การท านาในปีหน่ึงๆ มีจ านวนมากคร้ังข้ึน คือ ประมาณ 2 -3 คร้ังต่อปี ไม่มีการ
เก็บขา้วใส่ในยุง้ขา้วอีกแลว้เน่ืองเทคโนโลยีเขา้มามีบทบาทมาก การขนส่งสะดวกสบาย โรงสีขา้ว
อยู่ใกลว้ตัถุ ดิบมากข้ึน จากการปลูกขา้วเพื่อการเล้ียงชีพเปล่ียน เป็นตอ้งปลูกขา้วเพื่อการคา้ขาย
เพียงอยา่งเดียว ไม่ตอ้งพึ่งพิงธรรมชาติอีกต่อไป  
  เกียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 90-91) กล่าวถึง ประเทศไทยไดช่ื้อวา่เป็นประเทศ
เกษตรกรรมชาวไทยพวนท่ียา้ยถ่ินฐานมาสู่ประเทศไทย จึงนิยมตั้งบา้นเรือนใกล้แหล่งน ้ า และ 
ประกอบอาชีพเช่นเดียวกบัชาวพื้นเมืองอ่ืนๆ เม่ือเวลาผ่านไปจึงมีการพฒันาการไปสู่การประกอบ
อาชีพต่างๆ อีกหลากหลาย 
  ส่วนใหญ่ท านาเพียงคร้ังเดียวทั้งน้ีข้ึนอยู่กบัสภาพทอ้งถ่ินนั้นๆ ดว้ยถ้าแหล่งน ้ า 
อ านวยก็อาจมีการท านาสองคร้ังต่อปี และการท านาแบบ “หวา่นน ้าตม” 
  เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 85-86) กล่าววา่ ปัจจุบนัเน่ืองจากแต่เดิมสังคมพวน 
เป็นสังคมท่ีเพาะ ปลูกเพื่อการยงัชีพโดยเฉพาะการปลูก ขา้วเป็นอาชีพหลกัของชาวไทยพวนการ
ปลูกขา้ว จึงเห็นไดแ้พร่หลายในหมู่ชาวไทยพวนการปลูก ขา้วของชาวบา้นกลว้ย จะปลูกอยู่โดย 
รอบหมู่บ้านเลยทีเดียวเน่ืองจากมีแหล่งน ้ าชลประทานไหล  ผ่านน ้ าอุดมสมบูรณ์ตลอดทั้ งปี  
สามารถ เพาะปลูกขา้วนาปรังได้พนัธ์ุขา้วท่ีชาวนานิยมปลูกคือขา้ว หอมมะลิ หรือขา้วพวงขา้ว
เล็บมือนาง 11 ขา้วขาวตาแห้ง และพนัธ์ุ ก.ข. 6 ส าหรับขา้วเหนียวการเพาะปลูก ชาวนาจะใช้
เทคโนโลยีเขา้มาช่วยในการผลิต ตั้งแต่การไถนาด้วยรถไถแทนกระบือ หรือโคสูบน ้ าจากคลอง 
ชลประทานดว้ย เคร่ืองสูบน ้ า แทนการวิดน ้ าโดยใช้แรงคน ใช้ปุ้ยเคมีในการปราบศตัรูพืชใช้ปุ้ย 
วิทยาศาสตร์ เร่งการเจริญ เติบโต เพื่อเพิ่มผลผลิตจึงค่อนขา้งจะ ตอ้งลงทุนในการเพาะ ปลูกพอ 
สมควร   
  การทอผ้า วิเชียร วงศว์ิเศษ 2525: 70-75) กล่าวถึง กรรมวิธีการปลูกฝ้าย และการ
ทอผา้การป่ันฝ้ายทอผา้หรือทอหูกภาษาไทยพวนเรียกวา่ต ่าหูก โดยเฉพาะชาวไทยพวนไดท้ าสืบต่อ
กนัมาเป็นเวลา 100 กวา่ปี แลว้เพราะตอ้งทอผา้นุ่งห่มกนัเองวชิา ความรู้ในการทอผา้น้ีบรรพบุรุษได้
น ามาจากเมืองพวนแขวงเมืองเชียงขวางในประเทศลาวเวลาน้ียงัมีทอกนัอยู่บา้งเป็นบางบา้นไม่
ทัว่ถึงทุกครัวเรือนเหมือนอยา่งสมยัก่อนๆ  
  การฝึกหัดทอผา้ สมยัท่ีรัฐบาลยงัไม่ได้ประกาศใช้พระราชบญัญติัประถมศึกษา
หญิงสาว ไม่ไดรั้บการศึกษาเล่าเรียนหนงัสือกนัเลย เม่ือเจริญวยัใหญ่โตข้ึนพอท่ีจะช่วยพ่อแม่ท า
การท างานได้ ก็ช่วยพ่อแม่ ท าการท างานทุกอย่าง ตามแต่พ่อแม่จะมอบหมายให้ท า เช่น ตกัน ้ า  
ต าข้าว เล้ียงน้อง เป็นต้น  เม่ือว่างจากการงาน ส่วนมากเป็นเวลากลางคืน ก็ฝึกหัดท าฝ้ายตาม
กรรมวิธีการท าฝ้ายท่ีกล่าวมาแลว้ ขา้งตน้นั้นใครมีงานฝ้ายชนิดไหน ท าก็น าฝ่ายพร้อมดว้ยเคร่ือง
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อุปกรณ์ การท าฝ้ายมารวมจบักลุ่ม กนัท าเป็นกลุ่มๆ แต่ละกลุ่มก็จะมีอายุรุ่นราวคราวเดียวกนั มีการ
จุดไฟไวต้รงกลาง แลว้นัง่ลอ้มวงกนั มือก็ท าไปปากก็คุยกนัไปอย่างสนุกสนานถา้ มีชายหนุ่มรุ่น
ราวคราวเดียว กนั มาเท่ียวหาและคุยกนัไปดว้ย ก็ยิง่เพิ่มความสนุก สนานมากข้ึนอีก งานท าฝ้ายรู้สึก
วา่จะไม่ไดผ้ลเท่าไรนกั ดูเหมือนจะเอางานท าฝ้ายเป็นเคร่ืองบงัหนา้ มาร่วมกนัท าก็ เพราะมุ่งจะมา
คุยกนัเล่นกนั ไม่มีใครเกียจคร้าน มีความสนุกสนานมากกวา่ ร่วมกนัท า เม่ือรับประทานอาหารเยน็
เสร็จเรียบร้อยแลว้ ทุกคนก็รีบมาใครมาถึงก่อน ก็จุดไฟไวค้อยเพื่อน ไม่มีการเก่ียงงอน เอารัดเอา
เปรียบกนั ส่วน ฟืนส าหรับจุด ไฟนั้น เขาก็พร้อมใจกนัไปหามาจากป่า ในเวลากลางวนั เป็นไมไ้ผ่
แหง้ตายซาก เรียก วา่ “หลวั” ไปเอามาคราวหน่ึงๆ ก็ใชไ้ดห้ลายวนัการร่วมกนัท าฝ่าย เช่นน้ีเรียก วา่ 
“ลงข่วง” ส่วนหญิงรุ่นสาวใหญ่ ซ่ึงมีความช านาญในการทอผา้แลว้ ก็ทอผา้อยู่บนบา้นบา้งใตถุ้น
เรือนบา้งสุด แลว้แต่จะไปตั้งท่ีทอผา้ไวท่ี้ไหนก็ไปทอท่ีนัน่ 
  หญิงสาวส่วนมากอายอุยูใ่นราว 16 -17 ปี ตอ้งไดฝึ้กหดัทอผา้ตามกรรมวิธี จากนั้น
ก็ตอ้งเร่ิมฝึกหดัทอผา้อยา่งเอาจริงเอาจงั ต่อไป คือ เร่ิมฝึกหดัท าเชิงผา้ซ่ินซ่ึงมีลวดลายต่างๆ เรียกวา่
ซ่ินตีนจกค าวา่ “จก” ในท่ีน้ีหมายถึงอาการท่ีใช้ขนเม่นชนิดท่ีแข็งแยกเส้นไดย้ืนของหูกสอด หรือ
ลว้งลงไปตามดา้ยยนืท่ีแยกนั้น ควกัเอาดา้ย หรือไหมซ่ึงอยูข่า้งล่างข้ึนมาขา้งบน แลว้แยกดา้ย ยืนท่ี
อ่ืนอีกกดเส้นดา้ยหรือไหม ซ่ึงควกัข้ึนมานั้นลงไปขา้งล่างอีก ท าเช่นน้ีจนตลอดความกวา้งของ ดา้ย
ยืน เพื่อให้เป็นลวดลายตามตอ้งการ แลว้ก็ทอสลบักนัไปจนกวา่จะเสร็จเป็นตีนผา้ซ่ิน เม่ือทอเสร็จ
แลว้ ก็ทอตวัผา้ซ่ิน ซ่ึงมีและลวดลายเหมาะสมตามตอ้งการ แล้วก็ทอสลบักนัไป จนกว่าจะเสร็จ 
เป็นตีนผา้ซ่ินเม่ือทอเสร็จแล้ว ก็ทอตวัผา้ซ่ินซ่ึงมีสี และลวดลายเหมาะสมกันตามท่ีมีก าหนด 
กฎเกณฑไ์ว ้เป็นคู่กนัส าหรับตีนชนิดนั้นๆ เสร็จแลว้ก็เอาตีน และตวัผา้ซ่ินมาเยบ็ติดต่อกนั เขา้เป็น 
ผา้ซ่ินส าเร็จรูป ใช้นุ่งไดเ้ลยเรียกวา้ผา้ซ่ินตีนจก หญิงสาวจะตอ้งผา่นการฝึกหัดทอผา้ ซ่ินตีนจกน้ี 
ดว้ยกนัทุกคน หญิงสาวจะตอ้งมีผา้ซ่ินตีนจก แลว้เก็บไวส้ าหรับนุ่ง ในเวลามีงานออกหนา้ออกตา   
เป็นคร้ัง เป็นคราว ไม่ใช่นุ่งพร ่ าเพร่ือ ส่วนมากจะนุ่งในเวลาไปท าบุญท่ีวดั ใครท่ีไม่มีผา้ซ่ินตีนจก 
นุ่งก็จะตอ้งอายเพื่อนฝงู เขา้กบัเพื่อนฝูงไม่สนิท เพราะส่อแสดงตนว่าเป็นคนข้ีเกียจข้ีคร้าน ไม่เอา
การเอางาน แมแ้ต่บรรดาพวกหนุ่มๆ ก็ไม่สนใจ จะไม่มองอีกดว้ย เน่ืองดว้ยการทอผา้ ซ่ินตีนจกน้ี
ตอ้งใช้ความเพียรพยามยาม และความละเอียดละออมาก ทั้งตอ้งใช้เวลาในการทอนานมาก ผา้ซ่ิน
ตีนจก เป็นสัญลกัษณ์ของผูนุ่้ง วา่เป็นคนขยนัหมัน่เพียร ไดฝึ้กหดัการทอผา้ซ่ินตีนจก และมีความรู้
ความสามารถ ท่ีจะทอผา้อย่างอ่ืนๆ ไดมี้ความเป็นสาวโดยสมบูรณ์ แลว้พร้อมท่ี จะแต่งงานมีเยา้มี
เรือนได ้จึงจะเป็นแม่บา้นแม่เรือนท่ีดี 
  เม่ือหญิงสาวแต่งงานแลว้ ก็เลิกนุ่งผา้ซ่ินตีนจก ไม่นุ่งต่อไปอีกเลย เม่ือเป็นเช่นน้ี 
จึงเป็นประเพณีอีกอย่างหน่ึง ซ่ึงท าให้เราทราบว่าหญิงสาว ท่ีนุ่งผา้ซ่ินตีนจกนั้นยงัไม่ไดแ้ต่งงาน
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เหมือน การปักป่ินแสดงความเป็นสาว โดยสมบูรณ์พร้อมท่ีจะแต่งงานได ้แต่ในสมยัปัจจุบนัน้ี จะ
ถือเป็นเกณฑ ์เช่นนั้นไม่ได ้
  ผา้ซ่ินตีนจกมีลายถึง 9 อย่างมีช่ือเรียกว่า หน่วยแต่ ละหน่วย ก็มีลายเฉพาะของ
หน่วย และมีลายประกอบของแต่ละหน่วย ทั้งน้ีสุดแลว้แต่ผูมี้ลายประกอบ ของแต่ละหน่วยอีก เช่น 
กนัส่วน มาก ใชล้ายประกอบเหมือนๆ กนั ท่ีใชต่้างกนัคือใชล้ายประกอบ เฉพาะของแต่ละหน่วย ก็
มีทั้งน้ีสุด แต่ผูท้  าผูใ้ช้จะชอบลายประกอบชนิดไหน เป็นอนัว่าผา้ซ่ินตีนจกน้ีมีถึง 9 ชนิด แต่ละ
ชนิดก็ตอ้งน าไปติดต่อกบัผา้ซ่ิน ท่ีมีสีสันสวยงาม และลายเหมาะสมกนั ซ่ึงมีก าหนดกฎเกณฑ์อยู่
แลว้ เพื่อให้ผา้ซ่ินมีความสวยงามข้ึน ความสวยงามน้ีถือเป็นความสวยงามเหมาะกบั กาลสมยันิยม 
หากเราจะพิจารณาน ามาต่อเขา้กบักาลสมยันิยม หากเราจะพิจารณาน ามาต่อเขา้กบัผา้ซ่ินชนิดอ่ืน 
ซ่ึงเรา เห็นวา่มีความสวยงามเหมาะสม กบักาลสมยันิยมก็น่าจะได ้หน่วยซ่ินตีนจกซ่ึงมี 9 หน่วยนั้น 
มีช่ือ เรียกดงัน้ี 1. หน่วย 4 ขอ         2.หน่วย 8 ขอ 
  3. หน่วยเครือนอ้ย  4. หน่วยเครือกลาง 
  5. หน่วยเครือใหญ่ (เครือเหยอ่) 6. หน่วยน ้าอ่าง 
  7. หน่วย 12 หรือ 12 หน่วยตดั 8. หน่วย 16 
  9. หน่วย 2 ทอ้ง 
  บรรดาลวดลายในการทอผา้ลายต่างๆ ดูเหมือนจะรวมกนัอยูใ่นลายผา้ซ่ินจกน้ีทั้ง 
หมด ถึงแมจ้ะไม่มีลวดลายรวมอยู่ครบทั้งหมด แต่ก็คงจะเป็นวิธีประมวลความรู้ ในการทอผา้ท า
ลวดลายต่างๆ ไวใ้นลายผา้ซ่ินตีนจกน้ี เพราะหญิงสาวท่ีไดฝึ้กหดัท าผา้ซ่ินตีนจก แลว้ก็ทอผา้อยา่ง
อ่ืนซ่ึงมีลวดลายต่างๆ ไดเ้ลย และมีความรู้ความช านาญในการทอผา้ดว้ยทั้งไม่ตอ้งมีการฝึกหัดใน
เร่ืองการทอผา้อะไรอีกต่อไปหากมีความสงสัยอะไรก็สอบถามเม่ือไดรั้บค าแนะน าแลว้ก็ท าตามได้
ต่อจากน้ีก็ทอผา้ตามล าพงัตนเอง และหญิงสาวทุกคนก็ไม่จ  า เป็นจะตอ้งฝึกหัดทอผา้ซ่ินตีนจกให้
ครบทั้ง 9 อยา่งฝึกหดัทอผา้เพียงอย่างเดียว หรือสองอยา่งก็พอส่วน หญิงสาวท่ีตอ้งการมีผา้ซ่ินตีน
จกนุ่งหลายผนื และหญิงสาวท่ีนานๆ ถึงจะไดแ้ต่งงานอาจฝึกหดัทอ ผา้หลายๆ อยา่งก็ได ้
  ส่วนหญิงสาวท่ีมีฐานะค่อนขา้งดีหน่อยถา้มีความหวงัวา่ตวัเองจะตอ้งไดแ้ต่งงาน
แน่นอน ส่วนมากก็จะตอ้งเตรียมการทอผา้ไวเ้ม่ือแต่งงาน แลว้ก็น าออกมาให้สามีใชใ้นทนัทีผา้ท่ีจะ
เตรียมทอไวคื้อ 
  1. ผา้นุ่งจูงกระเบนสีต่างๆ (ผา้พื้น) 
  2. ผา้ขาวมา้ตาขาวแดงและตาขาวด าแต่ก็ไม่เป็นสีด าสนิทแท ้เพราะใช้ดา้ยแดง
ยอ้มสีคราม เรียกวา่ “ผา้ขวามา้ตาอิด” 
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  3. ผา้เช็ดตวั เรียกวา่ ผา้เช็ดหน้า กวา้งขนาด 18 -20 น้ิวดา้ยยืนสีขาวตรงกลางทอ
ดว้ย ดา้ยสีขาว จึงเป็นผา้สีขาวลว้น ส่วนสองขา้งทอดว้ยสีต่างๆ และทอเป็นลายรูปช้างบา้ง รูปมา้
บา้ง พร้อมดว้ยลายประกอบต่างๆ มีชายเป็นครุย ถือวา่เป็นผา้เช็ดหนา้ชั้นดีของทอ้งถ่ินนั้น 
  4. ผา้ห่มดา้ยยนืเป็นไหมสีขาวทอดว้ยดา้ยแดงด าสลบักนั และทอเป็นลายดูเหมือน
จะเรียก ลายดอกพริกไทย ถือวา่เป็นผา้ห่มชั้นดีเหมือนกนั เรียกวา่ “ผา้ขิด” 
  ถา้จะตอ้งมีการไปเยี่ยมเยือนพ่อผวัแม่ผวั และญาติผูใ้หญ่ท่ีใกล้ชิดของสามีตาม
ประเพณีอีกดว้ยก็ตอ้งเตรียมทอผา้นุ่งผา้ซ่ินผา้ขาวมา้ไวใ้ห้เพียงพอแก่ความตอ้งการดว้ยเร่ืองน้ีให้ดู
ขอ้ความ ละเอียดในเร่ืองการแต่งงานในตอนทา้ย 
  เม่ือรัฐบาลประกาศใชพ้ระราชบญัญติัประถมศึกษา แลว้เด็กหญิงทุกคนก็ตอ้งเขา้
โรงเรียน เพื่อเรียนหนงัสือจึงไม่มีโอกาสไดช่้วยพ่อแม่ท าการท างานเหมือนสมยัก่อน การฝึกหดัท า
ฝ้าย ก็ไม่ ไดฝึ้กหดัเม่ือออกจากโรงเรียนแลว้ จึงไดเ้ร่ิมฝึกผดัท าฝ้ายแต่ก็ไม่ไดฝึ้กหดักนัอยา่งจริงจงั
ฝึกหดัเพียง ทอผา้ไดเ้ท่านั้นไม่ถึงกบัมีความช านิช านาญส่วนการฝึกหัดทอผา้ท าลวดลายต่างๆ ซ่ึง
หญิงสาวทุก คนจะตอ้งฝึกหดัทอกนัเช่นการฝึกหดักนัอีกหญิงสาวสมยัปัจจุบนัน้ีไม่มีใครทอผา้ซ่ิน
ตีนจกกนัไดเ้ลย ผูท่ี้จะทอผา้ซ่ินตีนจกไดก้็เป็นคนมีอายุอยูใ่นวยั 40 – 60 ปี แลว้แต่ก็มีเพียงไม่ก่ีคน
เม่ือคนรุ่นน้ีล่วงลบัไปหมดแลว้ ศิลปะการทอผา้ซ่ินตีนจก ซ่ึงเป็นรากฐานของการทอผา้ซ่ึงมีลวด 
ลายต่างๆ ก็จะตอ้งสูญส้ินตามไปดว้ยคนในอ าเภอน้ี มีความประพฤติกลมเกลียวกนัดีทั้งฝ่ายวดั และ
ฝ่ายชาว บา้นการหาเล้ียงชีพ ผูช้ายท าไม้ และท านา ผูห้ญิง ป่ันฝ่าย ทอผา้ยกดอก ลวดลายอย่าง 
หยาบ ๆ ไดห้ลายอย่างท าทั้งผา้นุ่ง ผา้ห่ม ชาวบา้นนั้นใช้ผา้ท่ีทอในอ าเภอนั้นโดยมาก ขา้ราชการ
บางท่านใชผ้า้ทอท่ีนัน่ตดัเส้ือนอกก็มี น่าจะบ ารุงการทอผา้ใหดี้ข้ึน  
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ภาพท่ี 2.2 การทอผา้หมดัหม่ี 

  งานไม้ เน่ืองจากผูห้ญิงตอ้งทอผา้ส าหรับใช้ในครัวเรือนฝ่ายชายจึงตอ้งท างานไม้ 
งานจกัสานต่าง และอุปกรณ์ท่ีใช้หรับส าทอผา้ฝ่ายชายก็จะเป็นผูท่ี้ผลิตอุปกรณ์เคร่ืองมือเคร่ืองใช้
ต่างๆ เหล่านั้นเอง หรือในครัวเรือนของตนเอง ผูช้ายไทยพวนจะตอ้งรู้งานไมสื้บทอดจากบรรพ
บุรุษ สังเกตไดจ้ากการเลือกไมท่ี้ใชส้ าหรับปลูกบา้นเรือน  

ภาพท่ี 2.3 งานไมแ้ละการจกัสาน 
  สุเทพ พรหมศิลป์ (2536: 61 - 69) กล่าวถึง ความเช่ือเก่ียวกบัการตดัเสาเรือน ใน
สมยัโบราณนั้นการปลูกสร้างบา้นเรือนตอ้งใชเ้สาไมเ้ท่านั้น นอกจากจะมีการดูตาไมข้องเสาเรือน
แลว้ ก็ยงัมีขอ้สังเกตจากการไปตดัตน้ไมเ้พื่อน ามาท าเสาเรือนอีกดว้ย ส่วนใหญ่ในสมยันั้นพ่อบา้น
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ท่ีเป็นเจา้ของบา้นจะร่วมเดินทางไปตดัตน้ไมท่ี้จะน ามาท าเสาเรือนดว้ย ร่วมกบัเพื่อนบา้นท่ีจา้งวาน
ไปเป็นเพื่อน ในการน าเสากลบับา้น ก็จะตอ้งบรรทุกดว้ยเกวียนท่ีเทียมและลากด้วยววั 1 คู่มายงั
บ้าน ผู ้เฒ่าท่ี รู้เ ร่ืองน้ีกล่าวว่า การตัดไม้มาท าเสาเรือนนั้ น ถ้าเสาล้มไปทางทิศอะไร ก็จะมี
ความหมายและความเช่ือ จากค าท านาย  
  ยงัมีวนั และเดือนท่ีจะท าการปลูกบา้นอีกเช่นกนั โดยเร่ิมจากการขุดหลุมเตรียม 
การ เพื่อจะเอาเสาลง ก็มีความเช่ือดงัจะกล่าวดงัต่อไปน้ี 
  ความเช่ือเก่ียวกบัการปลูกเรือนตามวนั มีความเช่ือถือต่อๆ กนัมาจนถึงลูกหลาน
สมยัน้ี ถึงแมว้่าการปลูกสร้างบา้นเรือนในยุคสมยัปัจจุบนัจะใช้คอนกรีตเสริมเหล็กหรือใช้เสาปูน
ส าเร็จแลว้ก็ตาม ก็ยงัคงยดึถือวนัปลูกสร้างบา้นเรือนกนัอยา่งเคร่งครัด ดงัน้ี 
  ปลูกเรือนวนัอาทิตย ์จะเกิดอุบาทว ์จญัไร 
  ปลูกเรือนวนัจนัทร์ ดีจะท าใหมี้โชคลาภ 
  ปลูกเรือนวนัองัคาร จะเกิดโรคภยัในครอบครัว 
  ปลูกเรือนวนัพุธ ดีจีโชคลาภ 
  ปลูกเรือนวนัพฤหสับดี ดี จะมีสุข 
  ปลูกเรือนวนัศุกร์ (และในวนัน้ีห้ามจดัการเผาศพ จะท าให้คนขา้งหลงัไม่มีความ 
สุข) จะมีทุกข ์
  ปลูกเรือนวนัเสาร์ จะฉิบหายหนกั ท าการใดไม่เจริญ 
  ความเช่ือเก่ียวกบัพิธียกเสาเอกของบา้น การปลูกบา้นจะตอ้งก าหนดเสาเป็นตน้
เอก ส่วนใหญ่จะถือเอาเสาตน้ท่ีอยูท่างทิศเหนือหรือไม่ก็เสาตน้มุมท่ีอยู่ทางทิศตะวนัออก เป็นเสา 
เอกของบา้น 
  เม่ือท่านมีความประสงค์จะปลูกบา้นเรือนก็ตอ้งหาวนั เดือน ปี ท่ีจะท าการปลูก
สร้างบา้นเรือนดงันั้นจะตอ้งจดัเคร่ืองไหวต่้างๆ ท่ีจ  าเป็นตอ้งใชส้ าหรับประกอบพิธีการยกเสาเอก
ไวใ้หพ้ร้อม ซ่ึงเคร่ืองท่ีจะใชส้ าหรับประกอบพิธี มีดงัน้ี 
  ใบตอง 5 ใบ ใบราชพฤกษ ์5 ตน้กลว้ย 1 ตน้ (ตดัเอาขนาดเล็ก) ผกูเขา้กบัปลายเสา
ใหแ้น่น 
  เคร่ืองบูชา ใชข้า้ว 4 กระทง เทียน 8 เล่ม บายศรี 1 ส ารับ ใชบู้ชาเสาเอก 
  ส่วนผา้ผกูมดัเสา ให้หาเลือกสีตามวนัเกิดของคู่สามีภรรยา ผูเ้ป็นเจา้ของบา้นหลงั
นั้น แลว้กล่าวค าเซ่นไหว ้หรือกล่าวค าขอซ้ือเสาต่อจากเจา้ท่ีเจา้ทาง หรือแม่พระธรณี พร้อมทั้งบอก
พระภูมิเจา้ท่ี 
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  เม่ือเห็นว่าใกล้จะได้ฤกษ์เจิมเสาให้เอาน ้ าพุทธมนต์ซ่ึงได้ขอมาจากเจ้าหัว 
(พระภิกษุท่ีเคารพนบัถือ) พรมน ้ าพุทธมนตท่ี์เสาท่ีกน้หลุม แลว้น าแป้งเจิม เจิมท่ีหวัเสา น าผา้ยนัต์
ปิดท่ี หวัเสา พอไดฤ้กษก์็ให้ลัน่ฆอ้ง ตีกลอง เคาะระฆงั (หรือถา้ไม่มีระฆงัก็ได)้ แลว้ให้โห่สามลา 
แลว้จึงช่วยกนัยกเสาใหแ้น่น การยกเสาตอ้งใหต้รงกบัฤกษต์ามท่ีหมอดูไดใ้หฤ้กษไ์วจึ้งจะดี  
  การตีเหล็ก ตีเงิน ตีทอง วิเชียร วงศว์ิเศษ (2525: 75 – 76) กล่าวถึง การตีเหล็ก ตี
เฉพาะเคร่ืองมือเคร่ืองใชภ้ายในครอบครัว คือ เคร่ืองมือส าหรับท าไม ้เช่น กบ ส่ิวขวานชนิดต่างๆ 
ผึ่งค  าวา่ “ผึ่ง” พจนานุกรมฉบบัราชบณั ฑิตยสถานให้หมายความไวว้่าช่ือเคร่ือง มือส าหรับถาก
ชนิดหน่ึง รูปคลา้ยจอบชาวไทยพวนเรียกเคร่ืองมือชนิดน้ีว่า “ระแนะ” หรือ “ระแมะ” ส าหรับใช้
ถากหรือขุดเรือมาดรูปคล้ายจอบ แต่พบัริมทั้งสองขา้ง เป็นขอบสูงประมาณคร่ึงน้ิวด้ามยาว
ประมาณ 1 ฟุตเคร่ืองมือส าหรับขุดดินฟันหญา้เช่นจอบเสียมมีดพร้าชนิดต่างๆ และเคร่ืองมือ 
ส าหรับท าครัว เช่น มีดกระต่ายส าหรับขดูมะพร้าว 
  ในสมยัต่อมามีคนนิยมใช ้ขวาน มีด พร้า จอบ เสียม ท่ีท  าข้ึนในทอ้งถ่ินน้ีมากข้ึน
จึงไดพ้ากนัท าเป็นอุตสาหกรรมประจ าหมู่บา้นแลว้น าไปขายในเทศกาลงานวดัต่างๆ บา้งมีผูม้ารับ
ซ้ือไป ขายในทอ้งถ่ินต่างๆ บา้งนอกจากน้ียงัมีผูม้าจา้งท าตามความประสงคข์องผูว้า่จา้งแมปั้จจุบนั
ก็ยงัมีผูท้  าการตีเหล็กกนัอยู ่แต่มิไดมี้การคิดคน้ควา้ท่ีจะท าให้รวดเร็วข้ึน หรือเรียกตามส านวนใหม่
วา่ไม่มีการพฒันากนัเลยเคยท ากนัมากอยา่งไรก็คงท ากนัอยูอ่ยา่งนั้นดงันั้นการท าแต่ละส่ิงละอยา่ง
จึงล่า ชา้ไม่ทนักบัความตอ้งการของคนถา้ไดมี้การคิดคน้ควา้หาวิธีท าให้รวดเร็วข้ึนก็จะเป็นการท า
รายไดใ้หแ้ก่ช่างเหล็กในทอ้งถ่ินน้ีมากยิง่ข้ึน 
  การตีเงิน ตีทอง เน่ืองดว้ยชาวไทยพวนในทอ้งถ่ินน้ี ใช้เคร่ืองประดบัตกแต่งร่าง 
กาย ซ่ึงท าดว้ยเงิน และทอง ตามท่ีไดก้ล่าวไวใ้นเร่ืองการแต่งกาย บรรดาช่างเงินช่างทอง ชาวไทย
พวน เรียกการท าของช่างเงินช่างทอกวา่ตีเงินตีทอง และช่างเงิน ช่างทอง ในทอ้งถ่ินนั้นก็ท าเฉพาะ
เคร่ืองประดบัตกแต่งร่างกายของชาวไทยพวนในทอ้งถ่ินน้ีเท่านั้น ช่างเงินก็รับจา้งท าเฉพาะก าไล
มือ ก าไลเทา้ ช่างทองก็รับจา้งท าสร้อยคอสร้อยขอ้มือ และต่างหู เรียกวา่ “กระจอน” แหวนชนิด
ต่างๆ เป็นตน้  
  เกียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 91) กล่าวถึง การตีเหล็กเป็นอาชีพหน่ึงท่ีชาวไทยพวน
ในเขตอ าเภอศรีสัชนาลยั จงัหวดัสุโขทยัยงัท าอยู่ ในปัจจุบนัดงัค ากล่าวท่ีว่า “หญิงทอผา้ชายตี
เหล็ก” การตีเหล็กของชาวไทยพวนยงัคงรูปแบบอย่างโบราณ คือ ใชก้ระบอกสูบลมท่ีท าดว้ยไม ้
บางร้านไดใ้ชพ้ดัลมในการเป่า และใชม้อเตอร์มาเจียระไน เหล็กแทนการตะไบดว้ยเหล็กตะไบ  
  การท าสวน วิเชียร วงศ์วิเศษ (2525: 70) กล่าววา่ ท าโดยไม่มีก าหนดฤดูกาล เม่ือ
ว่างเวลาไหนก็ไปดูและท าในเวลากลางคืนด้วย เพราะปลูกต้นไม้ยืนต้นเป็นส่วนมาก เช่น ต้น
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มะม่วง ตน้ขนุน ตน้ส้มโอ ตน้นอ้ยหน่า ตน้ฝร่ัง ตน้มะพร้าว ส่วนตน้ไมล้ม้ลุกก็มีบา้ง เช่น ตน้กลว้ย
ต่างๆ 
  เกียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 91) กล่าวถึง การท าสวนของชาวไทยพวนส่วนใหญ่
เป็นการท าในลกัษณะอาชีพเสริมมากกวา่ แต่บางพื้นท่ีก็ท  าเป็นอาชีพหลกัข้ึนอยูก่บัสภาพภูมิอากาศ 
และทอ้งถ่ินพืชสวนท่ีนิยมปลูก ไดแ้ก่ ขนุน มะม่วง นอ้ยหน่า ทุเรียน ไผต่รง  
  เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 86 - 87) ระบุวา่ ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ยนิยม
ปลูกกลว้ยมากเพราะมีความคลอ้งจองกบัช่ือของหมู่บา้นเรียกไดว้า่เป็นป่ากลว้ยเลยก็วา่ได ้  
  การท าไร่ วิเชียร วงศ์วิเศษ (2525: 70) กล่าวว่า การท าไร่มกัจะท ากนัในฤดูฝน
เช่นเดียวกบัการท านาทั้งน้ีเพื่อเก็บเก่ียวพืชผลมารับประทานเก็บส่วน ท่ีจะเก็บไวไ้ดน้านส าหรับ
รับประทานตลอดทั้งปีพืชท่ีปลูกในไร่คือขา้วไร่เป็นขา้วเหนียวเลือกพนัธ์ุขา้ว ชนิดหน่ึงซ่ึงจะตอ้ง
ปลูกในไร่โดยเฉพาะเท่านั้น ไม่ตอ้งอาศยัน ้าเล้ียงลตน้มีกล่ินหอมชวนให ้รับประทาน วิธีปลูกพืชไร่
ก็ง่ายๆ เช่น ขา้วโพด ฟัก แฟง แตง (น ้าเตา้) พริก มะเขือ ถัว่ งา ฝ้าย คราม (ตน้ครามส าหรับท าคราม
ยอ้มดา้ยยอ้มผา้) 
  การเลีย้งสัตว์ เกียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 91) กล่าววา่ ชาวไทยพวนนิยมเล้ียงไก่ 
และเป็ด ไวส้ าหรับรับประทานไข่ และเน้ือมาตั้งแต่อดีตนอกจาก นั้นยงัมี การเล้ียงปลาดุก ปลาช่อน 
ไวเ้พื่อรับประทานเป็นอาหาร  
  การเจียระไนพลอย เกียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 91) กล่าววา่ อาชีพเจียระไนพลอย
แต่เดิมประกอบกนัท่ีจงัหวดัจนัทบุรีต่อมามีผูน้ าความรู้ดา้นน้ีมายแพร่และมีการฝึกหดัจนประกอบ
เป็นอาชีพหลกัและท าเป็นกิจกรรมต่อมาในพื้นท่ีของจงัหวดัลพบุรี 
  รับจ้าง เกียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 92) กล่าวว่า ชาวไทยพวนท่ีประกอบอาชีพ
รับจา้งมกัเป็นผูไ้ม่มีท่ีดินในการท าการเกษตรเป็นของตนเองทั้งน้ีอาจมาจากสาเหตุท่ีไม่มีมรดกทอด
หรือมีการขายการจ านองจนไม่อาจไถ่ถอนและขาดสิทธ์ิถือครองในท่ีสุดผูท่ี้ประกอบอาชีพรับจา้ง
มกัรับจา้งท าไร่ท านาหรือการเพาะปลูกอ่ืนๆ อีกทั้งเป็น กรรมกรหรือคนงานก่อสร้างในเขตเมือง  
  เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 86-87) กล่างถึง อาชีพรับจา้งหลงัจากท่ีกระแสความ
เจริญแผข่ยายเขา้ไปสู่หมู่บา้นกลว้ยท าให้เกิดอาชีพ ใหม่ๆ เกิดข้ึนโดยเฉพาะการรับจา้งในโรงงาน
อุตสาหกรรม ซ่ึงถือเป็นอาชีพของคนรุ่นใหม่ใน ชุมชนหมู่บา้นกลว้ยเน่ืองจากความตอ้งการแรง 
งานจ านวนมากของโรงงานอุตสาหกรรมท่ี ตั้งอยู่ และค่านิยมในอาชีพท านาไม่มีอีกต่อไปแล้ว
สัดส่วนการท านาปลูกขา้วจึงลดน้อยลงไป พบว่ามีการประกอบอาชีพรับจา้งถึงร้อยละ 35 ทั้งน้ี
เน่ืองจากมีการเขา้ไปรับจา้งท างาน ในโรงงานอุตสาหกรรม มินิแบท่ีอยูใ่นเขตอุตสาหกรรมลพบุรี 
เป็นโรงงานก่อตั้งข้ึนเม่ือ พ.ศ. 2538 ตั้งอยู่บริเวณถนนพหล โยธินใกลถ้นนตดัแยกเขา้ไปอ าเภอ
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หนองม่วง ห่างจากหมู่บา้นไปประมาณ 30 กิโลเมตร โรงงานแห่งน้ี รับลูกจา้งอายุ ตั้งแต่ 18 -25 ปี 
เขา้ท างานในโรงงานจ ากดัวุฒิการศึกษาขั้นต ่า ชั้นมธัยมศึกษาปีท่ี 6 เน่ืองจากโรงงานผลิตสินคา้ท่ี
ละเอียดอ่อนตอ้งการแรงงานท่ีมีการศึกษาพอสมควรโรงงานมีสวสัดิการ เป็นรถรับส่งอ านวยความ
สะดวก จากโรงงานถึงทางเขา้หมู่บา้น ในเขตชุมชนรอบๆ จงัหวดั ลพบุรี จึงสะดวกต่อการมาท า 
งานโรงงานดงักล่าวเป็นโรงงานเก่ียวกบัการประกอบช้ินส่วนอิเลคโทรนิคมีพนกังานประมาณ 600 
คนมาท าหนา้ท่ีประกอบช้ิน ส่วนซ่ึงส่วนใหญ่จะเป็นแรงงานหญิง ประมาณร้อยละ 80 รายไดท่ี้ได้
เป็นรายได้ตามแรงงานขั้นต ่าท่ีทางราชการก าหนดคือ 125 บาท คิดเป็นเดือนละประมาณ 4,500 
บาท หรือคิดเป็นปีประมาณปีละ 55,000 บาท ประกอบกบัยงัมีเบ้ียขยนั ค่าโบนสัค่าอาหารกลางวนั
เพิ่มเติมอีกด้วย ซ่ึงเป็นรายได้ท่ีมากกว่าการท านาในสภาพค่าครองชีพท่ี ยงัไม่สูงมากนกัในเขต
จงัหวดัลพบุรีท าใหร้ายไดด้งักล่าวเป็นรายไดท่ี้ท าให้ชาวบา้นมีพอกินพอใช ้กบัสภาพเศรษฐกิจชาว 
บา้นท่ีพอมีการศึกษาไปสมคัรรับจา้งภายในโรงงานกนัมากข้ึนละทิ้งอาชีพ การท านาไปสภาพการ
ท านาภายในโรงงานพนกังานจะตอ้งปฏิบติังานวนัละ 8 ชัว่โมง ตอ้งอดทนกบัความเม่ือยลา้ และ
สารพิษจากช้ินส่วนอิเลคโทรนิคนอกจากการรับจา้ง ในโรงงานอุตสาหกรรมมินิแบแลว้ยงัมีการรับ 
จา้งประเภทท างานก่อสร้าง เป็นยามรักษาความปลอดภยัแม่บา้นรักษาความสะอาด ซ่ึงเดินทางเขา้
มารับจา้งใชแ้รงงานทัว่ไปในกรุงเทพมหานคร และในตวัจงัหวดัลพบุรี อีกดว้ย 
  อาชีพค้าขาย เกียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 91) กล่าวว่า ในชุมชนชาวไทยพวน
หน่ึงๆ มีชาวไทยพวนประกอบการคา้อยู่ไม่มาก แต่ถา้เป็นชุมชนใหญ่ๆ เช่นในเขตเทศบาลหรือ
ตลาดซ่ึงเป็นแหล่งชุมชนชาวไทยพวนมาก่อนก็อาจมีผูท้  าการคา้ท่ี เป็นชาวไทยพวนอยูม่าก  
  เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ 2542: 87) กล่าววา่ การคา้ขาย เป็นอาชีพเก่าแก่อีกอาชีพหน่ึง
ของชาวบา้นกลว้ย คิดเป็นสัดส่วนประมาณร้อยละ 15 ซ่ึงการคา้ขายน้ีแต่เดิมเป็นการคา้สินคา้เคร่ือง 
ใช้เบ็ดเตล็ดท่ีใช้ในครัวเรือน และชีวิตประจ าวนั หรือเรียกกนัว่าร้านขายของช า หรือร้านโซห่วย 
การจ าหน่ายสินค้าการเกษตร เช่น ข้าว ปลา อาหาร แต่หลังจากท่ีการคมนาคมดีข้ึน พร้อมกับ
กระแสการอนุรักษว์ฒันธรรมพื้นเมืองข้ึน จึงไดมี้การรวมกลุ่มกนัท าสินคา้ซ่ึง เป็นวฒันธรรมของ
ชาวไทยพวนมาจ าหน่ายแก่นกัท่องเท่ียว เช่น ผา้ไหมมดัหม่ี ซ่ึงเป็นงานหตัถกรรมท่ีชาวไทยพวนมี
ความช านาญ และเป็นเอกลกัษณ์ อยา่งหน่ึงของชาวไทยพวน และสินคา้ประเภทอาหาร เช่น แหนม
ปลา ซ่ึงชาวไทยพวนนิยมรับประทานไดมี้การดดัแปลงบรรจุใส่ถุง เพื่อจะไดเ้ก็บไวไ้ดค้งทนสวย 
งาม เพื่อจ าหน่ายแก่นกัท่องเท่ียวดว้ยเช่นกนั  
  อาชีพรับราชการ เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 91) กล่าวว่า บุตรหลานชาวไทย
พวนท่ีไดรั้บการศึกษามากข้ึน มีบางส่วนไดรั้บใชป้ระเทศชาติดว้ยการท าอาชีพรับราชการ เช่น เป็น
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นายทหารซ่ึงมีต าแหน่งอยูใ่นระดบัสูงต ารวจแพทยพ์ยาบาล นบัวา่คนไทยพวนเป็นกลุ่มประชากรท่ี
มีคุณภาพของประเทศ 
  เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 87) กล่าวถึง การรับราชการ ไดแ้ก่ ขา้ราชการพล
เรือนทัว่ไป เช่น ครู อาจารย ์เสมียนในหน่ายงานต่างๆ ขา้ราชการทหารและต ารวจมีสัดส่วนร้อยละ 
15 ซ่ึงอาชีพรับราชการทหารเป็นอาชีพท่ีไดรั้บความ นิยมในหมู่ชายไทยพวนมากท่ีสุดเพราะจงัหวดั
ท่ีมีจ านวนทหารมากรองจากกรุงเทพมหานครพบ  เห็นทหารไดท้ัว่ไปจึงกล่าวไดว้า่จงัหวดัลพบุรี
เป็นเมืองทหารชาวไทยพวนจึงนิยมเขา้รับราชการทหาร   
  การท างานในหน่วยงานเอกชน จากวิทยานิพนธ์ของ เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 
92) ชาวพวนบางส่วนท างานในบริษทัห้างร้านในเขตเมืองหลวง หรือในเขตเมืองใหญ่ๆ ผูท้  างาน
ลกัษณะน้ีมกัเป็นผูมี้ความรู้ปานกลางตั้งแต่วิชาชีพ หรือสูงข้ึนมาถึงขั้นปริญญา จึงกล่าวไดว้า่ชาว
ไทยพวนเป็นประชากรของไทยท่ีมีความสามารถมีศกัยภาพในการพฒันาประเทศกลุ่มหน่ึง 
  อาชีพอื่นๆ จากวิทยานิพนธ์ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 87) เช่น นกับวช 
หรือ อาชีพอ่ืนๆ กล่าวไดว้า่อาชีพท่ี ไดรั้บความนิยมในหมู่คนไทยพวนบา้นกลว้ยสูงสุดไดเ้ปล่ียน
จากอาชีพเกษตรกรรม (ปลูกขา้ว) มาเป็นรับจา้ง  
  3.1.2  วัฒนธรรมในทางภาษา จากการศึกษาคน้ควา้จากเอกสารต าราวิชาการ มี
สาระส าคญั ดงัน้ี     

บราวน์ (Brown J.Marwin, 1965) (อา้งใน สุเทพ พรหมศิลป์, 2536: 18 – 24) 
กล่าว ถึง ภาษาพวน (Phuan Language) เป็นภาษาหน่ึงในตระกูลไต (Tai) ซ่ึง ไดศึ้กษาภาษาถ่ินของ
ไทยในถ่ินต่างๆ จ านวน 60 ภาษา โดยการเปรียบเทียบภาษาเหล่านั้น เพื่อเป็นแนวทางให้ทราบถึง
ลกัษณะของภาษาไทยเดิม (Ancient Thai) และท าให้ทราบว่า ภาษาไทยแต่ละถ่ินสืบเน่ืองกนัมา
อย่างไร ตามทฤษฎี บราวน์ ไดต้ั้งไว ้ในจ านวนภาษา ไทย 60 ถ่ินน้ี บราวน์ แบ่งกลุ่มภาษาเป็น 7 
กลุ่มใหญ่ๆ ดงัต่อไปน้ี 

1. ภาษาฉาน (Shan) 2. ภาษาถ่ินเหนือ (Northern) 
3. ภาษาพวน (Phuan) 4. ภาษาไทยกลาง (Central Thai) 
5. ภาษาผูไ้ทย (Phu Thai) 6. ภาษาลาว (Lao) 
7. ภาษาถ่ินใต ้(Southern Thai) 

  บราวน์ ไดศึ้กษา ภาษาพวน จากอ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี หลงัจากท่ีเปรียบ 
เทียบแลว้ สรุปไดว้า่ 
  ภาษาพวนสืบเน่ืองมาจาก ภาษาเชียงแสน และภาษาเชียงแสน ก็สืบเน่ืองมาจาก
ภาษายนูาน เม่ือประมาณ 1,000 กวา่ปีมาแลว้ ภาษาไทยพวน แบ่งออกได ้2 ลกัษณะ คือ  
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  1. ภาษาพูด เป็นภาษาท่ีใชพู้ดส่ือความหมายซ่ึงกนัและกนั บางค ามีลกัษณะคลา้ย 
คลึงกบัภาษาไทยของถ่ินอ่ืนๆ เช่น ภาษาทางภาคเหนือ และภาษาอีสาน เป็นตน้  
  2. ภาษาทางวรรณคดี และทางศาสนา หรือเรียกอีกอย่างหน่ึงวา่ ภาษาเขียน ชาว 
บา้นเรียกภาษาแบบน้ีวา่ โตอ่าน 
  โตอ่าน คือ ตวัหนงัสือท่ีเขียนข้ึนไวส้ าหรับอ่าน เป็นเร่ืองเก่ียวกบัวรรณกรรมของ
ชาวพวน โดยน าเร่ือง สุริวงศ์ การะเกด เป็นตน้ มาเขียนเป็นภาษาพวน ในการเขียนไม่ตอ้งยุ่งยาก
เร่ืองสะกดการันต์ แมแ้ต่วรรณยุกต์ก็ไม่ตอ้งใช้ ชาวไทยพวนจะนิยมน าเร่ืองราวท่ีเขียนดว้ยอกัษร 
ไทยนอ้ยมาอ่าน ในการอยูเ่ป็นเพื่อนงานศพ ซ่ึงเรียกกนัวา่ งนัเฮือนดี (งนั คือ การบูชา หมายถึงบูชา
เฮือน โดยการสวดให้เรือนดี) บ้างคร้ังการอ่านจะใส่ท านอง ลีลาท่ีไพเราะ หรือเป็นการร้อง
ประกอบท านองเป่าแคนพวน เรียกว่า ร าพวน ในเร่ืองน้ีอาจารย์ชัชวาลย์ สุคนัธวิภติั กรรมการ 
บริหารชมรมไทยพวนบา้นหม่ี ไดเ้ขียนไวใ้นเอกสารประกอบค าบรรยาย “กลุ่มชาติพนัธ์ุพวนใน
จงัหวดัลพบุรี” วา่ 
  ภาษาทางศาสนาจะมีตวัอกัษรท่ีใช้เขียนอีกแบบหน่ึง เรียกว่า โตธรรม หมายถึง 
ตวัอกัษรท่ีมีไวส้ าหรับเขียนภาษาธรรม ซ่ึงการเขียนจะเขียนแบบภาษาบาลี การเขียนภาษาทาง
ศาสนา จะมีระเบียบแบบแผนวางไวอ้ย่างเคร่งครัดตามแบบอกัษร และวิธีเขียนของภาษาบาลีทุก
ประการ 
  ภาษาไทยพวน เป็นภาษาท่ีมีเอกลกัษณ์ของตนเอง เม่ือเปรียบเทียบกบัภาษาไทย 
หรือภาษา ไทยกลาง จะเห็นความแตกต่างในเร่ืองระบบเสียงบางหน่วยอย่างเห็นไดช้ดั เน่ืองจาก
ภาษาไทยพวน เป็นภาษาถ่ินท่ีแปลกกวา่ภาษาถ่ินอ่ืน ยากแก่การศึกษา เพราะลีลาหรือส าเนียงท่ีเปล่ง
ออกมาแต่ละประโยคนั้น ตะมีเอกลกัษณ์ของตนเอง ซ่ึงถา้ไดมี้โอกาสฟังจากเจา้ของภาษาแลว้ จะ
เห็นความแตกต่างของส าเนียงการออกเสียงกบัภาษาไทย หรือภาษากลางอยา่งมากเป็นตน้วา่ 
  เสียงพยญัชนะ ภาษาพวน มีหน่วยเสียงทั้งหมด 20 หน่วยเสียง คือ มีพยญัชนะ 
ของภาษาไทยพวน มี 3 หน่วยเสียงดว้ยกนั ไดแ้ก่ 
  1. ภาษาพวน จะไม่ออกเสียงพยญัชนะ ช และ ฉ แต่จะออกเสียงเป็นเสียงพยญั 
ชนะ ซ และ ส แทนตวัอยา่ง เช่น ชา้ง ออกเสียงเป็น ซา้ง และ ฉ่ิง ออกเสียงเป็น ส่ิง 
  2. ภาษาพวน จะไม่มีเสียงพยญัชนะ ร แต่จะออกเสียงเป็น ฮ และ ล แทน ดงัตวั 
อยา่ง รัก เป็น ฮกั ริม เป็น ฮิม รถ เป็น ลด เร่ือง เป็น เล่ือน 
  3. ภาษาพวน มีเสียงพยญัชนะ ญ ข้ึนนาสิก และในขณะเดียวกนัยงัคงใชเ้สียงพยญั 
ชนะ ย ดว้ย ตวัอยา่ง เช่น ยา่ เป็น ญ่า (เสียงข้ึนนาสิก) ยาม เป็น ญาม (เสียงข้ึนนาสิก) หญา้ เป็น ญา้ 
(เสียงข้ึนนาสิก) 
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  เสียงสระ สระของภาษาพวน จะมีเสียงสระเด่ียว 18 เสียง สระประสม 6 เสียง แต่
เสียงสระ “เอีอะ” เวลาออกเสียง เสียงจะเพี้ยนจากภาษากลาง เสียงจะสั้นลง เช่น เผือกจะออกเสียง
เป็น เผอืะ, เหงือก จะออกเสียงเป็น เงือะ, เปลือก จะออกเสียงเป็น เปือะ 
  การออกเสียงสระ ไอ ของภาษาพวน จะแตกต่างจากสระ ไอ ในภาษาไทย คือ 
ภาษาไทยใชส้ระ ไอ ภาษาพวนจะออกเสียงเป็น เออ เช่น ภาษาไทยถามวา่ “ท าอะไร” ภาษาพวนจะ
ใชว้า่ “เอด็พีเลอ” ภาษาไทยในค าว ่“ใคร” ภาษาพวนจะใชว้า่ “เผอ” เป็นตน้ 
  เสียงสะกดและพยญัชนะควบกล ้า เสียงสะกดในภาษาพวนท่ีใชแ้ตกต่างจากเสียง
สะกดในภาษาไทย คือ เสียง ก (แม่กก) ในค าประสมดว้ยสระเสียงยาวของภาษาไทย เช่น ค าวา่ ออก 
ตาก ปาก เปียก ภาษาพวนจะออกเสียงเป็นเสียงสั้น แต่ฟังแล้วรู้ เกิดความเขา้ใจเป็น เอาะ ตะ ปะ 
เปียะ ตามล าดบั ส าหรับเสียงพยญัชนะควบกล ้า จะไม่มีปรากฏในภาษาพวน โดยเฉพาะผูสู้งอายุจะ
ไม่  พูดเลย ถึงแมว้่าค  าบางค าในภาษาพวนจะใชอ้กัษรน าคลา้ยกบั ค าควบกล ้าในภาษาไทย คือ กว 
ขว คว แต่เม่ือประสมสระและตวัสะกดแลว้ จะออกเสียงไม่เหมือนภาษาไทย เช่น กว ในค าวา่ กวาง 
ออกเสียงเป็น กวง ขว ในค าว่า ขวาง ออกเสียงเป็น ขวง คว ในค าวา่ ควัน ออกเสียงเป็น ควน เป็น
ตน้ แต่ปัจจุบนัลูกหลานชาวพวนรุ่นหลงั ไดมี้โอกาสศึกษาหาความรู้จะพูดและออกเสียงควบกล ้ า
ในการพดูบา้ง 
  เสียงวรรณยกุต ์จากการศึกษาตารางหน่วยเสียงของภาษาพวน บราวน์ พบวา่ภาษา
พวนของชาวไทยพวนบา้นหม่ี มีหน่วยเสียงวรรณยกุต ์6 หน่วยเสียง คือ 
  1. วรรณยกุตเ์สียงกลาง (MID) 
  2.  วรรณยกุตเ์สียงต ่า (Low) 
  3. วรรณยกุตสู์ง-หลบต ่า (High-Falling) 
  4. วรรณยกุตสู์ง-แนวระดบั (High-Level) 
  5. วรรณยกุตต์  ่า-หลบข้ึน (Low-Rising) 
  6. วรรณยกุตก์ลาง-หลบข้ึน-หลบลง (MID-Rising-Falling) 
  นอกจากน้ี ยงัมีลักษณะท่ีแตกต่างจากเสียงวรรณยุกต์ในภาษาไทยในด้าน
พยญัชนะ วรรณยกุต ์ค  าตาย สระเสียงสั้นอีก ดงัน้ี  
  ค าเป็นท่ีมีพยญัชนะ ก จ ด ต บ ป อ เป็นพยญัชนะตน้และใชไ้ม ้โท (ท)้ ภาษาไทย
จะเป็นเสียง โท แต่เสียงในภาษาพวนจะออกเสียงให้สูงข้ึนไปอีกกวา่เสียง โท คลา้ยกบัเสียงตรี เช่น 
ป้า ออกเสียงเป็น ป๊า บา้น ออกเสียงเป็น บ๊าน เป็นตน้ เสียงวรรณยุกต์จตัวาของภาษาไทย เม่ือ
ปรากฏอยู่ในพยางค์หน้าของวลี หรือค า น าภาษาพวนจะออกเสียงเป็นเสียงต ่า คลา้ยกบัเสียงเอก 
ส่วน ค าตายสระเสียงสั้น ภาษาพวนจะออกเป็นเสียงสูง-ข้ึน สูง-ต ่า ต่างจากภาษาไทยกลาง 
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  การท่ีไทยพวนซ่ึงมีภาษาพูดเป็นเอกลกัษณ์ของตวัเอง และไดอ้พยพเขา้มาอยู่ใน
ประเทศไทย สืบเช้ือสายต่อๆ กนัมาเป็นเวลาหลายร้อยปี และไดแ้ยกยา้ยกนัไปตั้งถ่ินฐานในท่ีต่างๆ 
มีการประกอบอาชีพหลกั คือ การท านา และมีอาชีพเสริมอ่ืนๆ แตกต่างกนัไปบา้ง การท างานบาง 
คร้ังตอ้งติดต่อประสานงานกบัผูพ้ดูภาษาไทยกลาง รวมทั้งเด็กสมยัใหม่ตอ้งเรียนรู้และใชภ้าษา ไทย
กลางเป็นภาษาทางการในการติดต่อส่ือสาร ท าให้ภาษาพวนถูกผสมกลมกลืนกบัภาษาไทยกลาง 
และภาษาถ่ินอ่ืนๆ จนท าใหมี้ฐานะเป็นเพียงภาษาถ่ินภาษาหน่ึงในประเทศไทยนานๆ เขา้ภาษาท่ีเคย
ใช้อย่างเดียวกนัจึงไดมี้ความแตกต่างกนัไปบา้ง ทั้งส าเนียงการพูด และความหมายของค าบางค า 
โดยส่วนใหญ่แล้วก็ยงัคงรักษาเอกลักษณ์ของภาษาไว ้สามารถใช้พูดสนทนาติดต่อกันในชีวิต 
ประจ าวนัอยู ่จึงหลงเหลือสืบทอดมาจนถึงยคุสมยัปัจจุบนั 
  ภาษาพวน นอกจากจะมีเอกลกัษณ์ของตงัเองดงัไดก้ล่าวมาแล้ว ภาษาพวนยงัมี
ลกัษณะโดดเด่นพิเศษในตวัของตวัเอง ท่ีเห็นไดช้ดัจากวรรณกรรมไทยพวน บทร้อยกรอง ค าโคลง 
ค ากลอน หรือท่ีเรียกกนัว่า ค  าผญา ค าเช้ิง บทกล่อมลูก บทสู่ขวญั ซ่ึงมีผูท่ี้ว่าค  านั้นเป็นท านอง จะ
เป็นหมอท าขวญั หมอเช้ิง ท่ีเล่นกนัในงานต่างๆ  
  ค าผญา เป็นค าพดูท่ีผกูร้อยกรองข้ึนดว้ยถอ้ยค าท่ีมีความไพเราะ เฉียบแหลม คลา้ย
กบัค าร้อยกรองในภาษาไทย มีลกัษณะเป็นปริศนาให้คิด เป็นลกัษณะค าสอน เป็นแนวทางถือ
ปฏิบติั หรือคติพจน์ในการด ารงชีวิต บางอย่างก็พูดร้อยกรองเป็นค าอวยพร ถา้เป็นเร่ืองของหนุ่ม
สาวก็มกัจะใช้ผูกเป็นถอ้ยค าเพื่อบอกรัก ตดัพอ้ต่อว่า หรือเสียดสี ค่อนแคะซ่ึงกนัและกนั ค าผญา
บางค ามีลกัษณะเป็นโคลงดั้น บางค ามีลกัษณะเป็นประโยค มีใจความติดต่อกนั คลา้ยกบัการแต่ง
ร่ายยาว แต่ไม่มีค  าสัมผสัเหมือนร่าย จะเนน้แต่เสียง คือ เสียงสูงต ่า และใชค้  าหนกัครุ ค  าเบาลหุ เป็น 
ประการส าคญั ตวัอยา่งลกัษณะค าตดัพอ้ต่อวา่ เช่น 
  ค าพูดของสาว “เจา้ผูไ้ด๊ข่ีช้าง กั้ งฮ่มสัปพะทน” หมายถึง ท่านท่ีไดข่ี้ช้าง การร่ม 
สัปทนมา ซ่ึงหมายถึง คนร ่ ารวย 
  เจ๊าลืมคนจน ข่ีควายคอนก๊า” หมายถึง ท่านคงลืมคนจนๆ ซ่ึงข่ีควายหาบคอน 
หญิงพอ้วา่ เขาเป็นคนจนจะมาสนใจอะไร 
  ค าพดูของบ่าวฝ่ายชาย “จ่ีเฮอ้อา้ยน้ี ไลลืมนอ้ง บ่หวงัไลลืมง่าย” หมายถึง จะให้พี่น้ี
ลืมนอ้งไดอ้ยา่งไร อยา่หวงัเลยวา่พี่จะลืมไดง่้ายดาย 
  ฟ้าบ่หงาย ดินบ่ป้ิน หินอยู่ในน ้ าฟูข้ึน อา้ยก่าบ่ลืม หมายถึง หากทอ้งฟ้าไม่หงาย 
แผน่ดินไม่หงายกลบั หินอยูใ่นน ้าไม่ลอยข้ึนบนผวิน ้า พี่ก็ไม่ลืมนอ้งได ้
  ลกัษณะค าพงัเพย ใหค้ติขอ้คิอสั่งสอน “ต่ืนเชา้ได๊เวียะหลาย ต่ืนสายได๊เวียะนอ้ย” 
หมายถึง ต่ืนแต่เชา้จะไดท้  างานมาก ต่ืนสายจะไดง้านนอ้ย 



100 

 “บา้นท่ีเฮาเคยอยู่ อู่ท่ีเฮาเคยนอน หมอนท่ีเฮาเคยหนุน พระคุณท่ีเฮาเคยเพิ่ง ญาลืมเด๊อ 
ลุหลานเอย” หมายถึง บา้นท่ีเราเคยอยู ่ท่ีนอนท่ีเราเคยนอนหมอนท่ีเราเคยหนุน ผูมี้พระคุณท่ีเราเคย
ไดพ้ึ่งพาอาศยั อยา่ไดลื้มพระคุณท่านนะลูกหลานนะ 
 “พวนเฮาเอย...สุม้ือน้ีเพิ่นมีจรวดไปพระจนัทร์ มวัแต่หลบัตาฝัน ซิต่ืนบ่ทนัเมืองบ๊าน
ปานใดนอ้ จัง่ซิมืนตาข้ึน ยา่งตามเฮอ้ทนัโลก ปานใดนอ้งจัง่ซิลุก ยา่งยา้ยตามก๊นเพิ่นทนั พี่นอ้งเอย้” 
หมายถึง พี่นอ้ยชาวพวนเราเอย ทุกวนัน้ีเขามีจรวดไปถึงดวงจนัทร์แลว้ มวัแต่หลบัตานอนฝัน จะไม่
ต่ืนให้ทนับา้นทนัเมือง จะมวัชา้ไปถึงไหน ถึงจะลืมตาข้ึนมองโลก ตอ้งเดินตามให้ทนัโลก ถา้ขืน
ชกัชา้เดินตามหลงัเขา เม่ือใดถึงจะทนัเขาเล่าพี่นอ้งเอย 
 ค าอวยพร “ขอเฮอ้เจ๊าสุขอยู่ม ัน่เสมอกนั คือเก่าพน้เนอ” “ขอเฮอ้สุขอยู่ล้วนเสมอไม้
มอดบ่กิน พุน้เทอญ” 
 ค าเปรียบเทียบ “ข้ืฮา้ยมกัโอ่ง โคง้โซ่งมกักิน” หมายถึง คนจนมกัจะวางท่าคุยอวดว่า
ตนเป็นคนร ่ ารวยมัง่มีเงินทอง คนรูปร่างไม่ดีมกัไม่ชอบท างานเอาแต่กินอยา่งเดียว 
 “อยา่ยดัชา้งเขา้ฮูเขม็ คนเตม็เมืองเพิ่นจ่ีวา่ หมายถึง อยา่ท าอวดร ่ าอวดรวยทั้งๆ ท่ีตวัเอง
ไม่ มัง่มีเงินทอง (เปรียบเสมือนเอาชา้งเขา้ลอดรูเข็มซ่ึงเป็นไปไม่ได)้ คนทั้งเมืองเขาจะเยาะเยย้เอา
ได ้
 “อยากกินหลายได๊กินแค่ก๊อย อยากกินนอ้ยไดกิ้นแค่หวัโป้มือ” หมายถึง กินอะไรให้
กินแต่น้อย จะกินไดน้าน (เปรียบเทียบการกินให้กินแต่ละคร้ังเท่าปลายน้ิวกอ้ย) ถา้กินอะไรทีละ
มากๆ จะกินได้น้อย ไม่มีโอกาสจะกินต่อไป (ซ่ึงเปรียบเทียบการกินแต่ละคร้ังเท่ากบัหัวโป้มือ 
(น้ิวโป้ง) 
 “อ๊วนแลว้พีผูดี้ผวัฮกั ผอมแลว้โซผวัโตพดัซัง” หมายถึง รุปร่างอว้นพี ลกัษณะเป็นผูดี้ 
ผวัจะรักใคร่ ร่างกายผา่ยผอมไม่มีรูปทรงเหมือนคนหิววอดโซ จะท าใหผ้วัเกลียดไม่รัก 
 สมคิด จูมทอง (2536: 24) กล่าวว่า ชาวไทยพวนจึงตั้งสกุลของวงศ์ตระกูลตนตาม
ต าบลท่ีอยู่บ้าง ตั้ งสกุลตามบรรพ บุรุษบ้าง เพื่อเป็นสัญลักษณ์ในลูกหลานรุ่นหลังได้รู้ว่า วงศ์
ตระกลูนั้นสืบต่อมาอยา่งไร กบัใคร ท่ีไหน โดยตั้งวา่ เช้ือนาอ่าง เช้ือนาฮงั เช่ือนาทา้ว เช้ือนาหนอง 
เป็นตน้ หรือตั้งตามเหล่าของบรรพ บุรุษ เช่น เหล่าแม่เฒ่าแอ๊ด เหล่าแม่เฒ่าอว้น เหล่าพ่อเฒ่ายมมา 
เหล่าป้าส าราญ เหล่าผูใ้หญ่ค าตา เหล่าก านนัค ามี เหล่าขนุผดุง เหล่ายายนา เหล่าตาถม เป็นตน้  
 ไทยพวนมีภาษา และวฒันธรรมเป็นเอกลกัษณ์ของตนเอง ซ่ึงสมควรจะตอ้งอนุรักษ ์
และสืบทอดต่อไป ไม่สมควรให้ถูกกลืนหายไป ดงัเช่น พระสุเมธาธิบดี เจา้คณะกรุงเทพ มหานคร 
กล่าวไวใ้นค าปรารภของหนงัสือ พจนานุกรมไทยพวนวา่ “ไทยพวน เป็นชนเผา่หน่ึง ท่ีมีภาษา และ
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อกัษรเป็นของตนเอง ส าเนียงของตนเอง มีวฒันธรรมเป็นของตนเอง มีรูปแบบเป็นของตนเอง 
หลายอยา่งลว้นเป็นเอกลกัษณ์ท่ีดีงาม ควรไดร่้วมกนัเชิดชู และยกยอ่ง”  
  3.1.3  วัฒนธรรมในการแต่งกาย จากการศึกษาคน้ควา้จากเอกสารต าราวชิาการ มี
สาระส าคญั ดงัน้ี 

การแต่งกายของไทยพวนบ้านหมี่ สุเทพ พรหมศิลป์ (2536:12-17) การแต่ง
กายของชาวไทยพวนบา้นหม่ี นิยมการแต่งกายท่ีเรียบง่ายสามารถไปท างานได ้ไปซ้ือของหรือไป
ร่วม งานสังคมก็ได ้ซ่ึงถือวา่เป็นชุดท่ีใชไ้ดเ้สอมส าหรับงานทัว่ๆ ไป เป็นเอกลกัษณ์เฉพาะชาวไทย
พวนบา้นหม่ี 

ผู้ชาย สวมกางเกงขาสั้นคร่ึงน่อง (แบบกางเกงขาก๊วย) สีด า หรือผา้พื้นทอ
ใชเ้อง มกัจะยอ้มสีเอง จากสีน ้าลูกตะโก สีไม่ด าเขม้จนเกินไป เม่ือสวมใส่แลว้ลุกนัง่ไดง่้าย บางคน
ท่ีสูง อายแุลว้มกันุ่งโสร่งท่ีเป็นผา้ฝ้าย มีผา้ไหมบา้งส าหรับผูท่ี้มีฐานะดีกวา่ชาวบา้นทัว่ไป 

ส่วนเส้ือของผูช้ายนั้น มกันิยมใส่เส้ือผา่อกตลอด คอเส้ือตั้งชิดกบัคลา้ยกบั
คนจีน หรือคอเส้ือแบบพระราชทาน คอกลมก็มีเช่นกนัติดกระดุม 5 เม็ด ชายเส้ือทั้งซ้ายและขวาผา่
ขา้งเหมือนเส้ือกุยเฮง แขนเส้ือยาวถึงขอ้มือ ถ้าเป็นแบบแขนสั้น ก็จะสั้นเพียงคร่ึงแขน ไม่มีขลิบ
กระเป๋าเส้ือจะเยบ็ปะดา้นนอกตวัเส้ือดา้นหนา้ล่างของเส้ือ 2 กระเป๋า เอาไวใ้ส่ของใชเ้ล็กๆ นอ้ยๆ 
ซ่ึงเหมาะส าหรับสวมใส่เวลาเดินทาง และสามารถใส่ไปท างานไดด้ว้ยเช่นกนั 

นิยมใช้ผา้ขาวมา้คาดเอว ผา้ขาวมา้ส่วนมากท่ีใช้เป็นผา้ท่ีทอข้ึนส าหรับใช้
เองทั้งนั้น แบบหรือลายท่ีนิยมใชใ้นกลุ่มผูช้ายไทยพวนมีดงัน้ี ไส้ปลาไหล และลายมดัหม่ี เป็นตา
ส่ีเหล่ียมแบบตาหมากรุกก็นิยมใชเ้หมือนกนั 

ทรงผม นิยมตดัผมสั้ น ไม่นิยมไวผ้มยาว ทรงผมจะยาวกว่าทรงแบบผม
ตะหลิวไม่เกิน 1 น้ิว ไม่นิยมใส่น ้ามนั 

ผู้หญิง ส าหรับผูห้ญิงชาวไทยพวนส่วนใหญ่นิยมนุ่งผา้ถุงแบบผา้มดัหม่ี 
หรือผา้ฝ้าย โดยจะทอผา้ใชเ้องคนเฒ่าคนแก่ผูห้ญิง มกันิยมใส่ผา้ถุงมดัหม่ีโดยจะเยบ็ต่อหวั และตีน
ผา้ถุงดว้ยผา้ท่ีทอลวดลายต่างหาก น ามาต่อกวา้งประมาณ 0.25 ซ.ม. สมยัโบราณการทอผา้นุ่งตอ้ง
ใช้ผา้ด้ายดิบยอ้มสีมดัหม่ีแล้วจึงน ามาทอ แต่ในปัจจุบนัผูท้อผา้จะซ้ือด้ายป่ันส าเร็จจากโรงงาน
น ามามดัหม่ียอ้มสีตามความตอ้งการแล้วน ามาทอเป็นผา้นุ่ง หรือผา้ซ่ิน นอกจากจะใช้เป็นผา้นุ่ง
ส าหรับชาวไทยพวนแลว้ สตรีทัว่ไปนิยมน าไปตดัเป็นผา้ถุงส าเร็จ ตดัเป็นชุดแบบสมยัปัจจุบนัเป็น
จ านวนมาก ซ่ึงก็เป็นผลดีแก่ชาวไทยพวนท่ีทอผา้มดัหม่ี ได้มีโอกาสจ าหน่ายส่ิงทอ และส่งไป
จ าหน่าย เป็นรายไดภ้ายในครอบครัวไดเ้ป็นอยา่งดี อาจารยส์มคิด จูมทอง อดีตประธานชมรมไทย
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พวนบา้นหม่ี เขียนไว ้การประชุมวิชาการ เร่ือง “กลุ่มชาติพนัธ์ุในแผ่นดินสมเด็จพระนารายณ์ 
(เอกสารโรเนียว) 2536, หนา้ 12 

เส้ือสตรี จะใช้เส้ือท่ีตดัจากผา้ฝ้าย หรือผา้มดัหม่ี แขนยาวจรดขอ้มือทรง
แขนกระบอกคอตั้ง หนา้อกผา่ตลอด ติดกระดุมเป็นแถวชิดกนัจากคอถึงเอว สตรีชาวบา้นจะใส่เส้ือ
คอกระเช้าจีบโดยรอบ ปล่อยชายเส้ือไม่ร้อน จะใส่ท างานอยู่กบับา้น จะใชผ้า้ไม่หนา ส่วนมากจะ
เลือกผา้เน้ือ อ่อนไม่ยบัง่าย เวลาออกนอกบา้นจึงจะสวมเส้ือนอกท่ีมีแขนพบัภายนอก 

คนเฒ่าคนแก่ เม่ือเขา้วดัไปท าบุญ หรือมีโอกาสไปร่วมท าบุญทุกท่ี พ่อเฒ่า
มกัจะใช้ผา้ขาว มา้พาดบ่ามาดว้ยทุกคร้ัง ส่วนแม่เฒ่าจะใช้ผา้สีขาวพาด สไปเฉียง เม่ือเวลากราบ
พระ จะใชผ้า้ปูกบัพื้นเวลากราบพระ เป็นการแสดงความคารวะท่ีครบสมบูรณ์ ท าให้ผูพ้บเห็นเกิด
ความศรัทธา ผดิกบัการกราบกบัพื้นโดยไม่มีอะไรรองรับ ดูแลว้เหมือนไม่มีความพร้อม 

อาภรณ์ประดับ ชาวไทยพวนส่วนมากจะมีเขม็ขดันาค หรือเข็มขดัเงินคาดท่ี
เอว มกัจะใส่ตุม้หูโดยเฉพาะผูสู้งอายุ ตุม้หูท่ีใส่มกัจะนิยมเพชรซีก รูปตุม้หูจะท าเหมือนรูปดอกไม ้
เป็นรูปวง กลมทรงเหมือนลักษณะรูปดอกทานตะวนั หรือดอกบานช่ืน เส้าผ่าศูนย์กลาง 5-8 
มิลลิเมตร หรือยาวใหญ่กวา่น้ีก็มีบา้ง แต่โดยมากจะไม่นิยม เพราะมีน ้ าหนกั ใส่ประจ าจะท าให้รูหูท่ี
เจาะกวา้ง ต่ิงหูจะห้อยเม่ืออายุมากจะท าให้ไม่สวย ส่วนสร้อยคอและสร้อยขอ้มือ นิยมใส่ทอง เส้น
จะใหญ่หรือเล็กก็แลว้แต่ฐานะของผูน้ั้น 

ผ้ามัดหมี่ บา้นหม่ีมาจากค าวา่มดัหม่ี แต่เดิมอ าเภอบา้นหม่ี ช่ือวา่ อ าเภอบา้น
เซ่า ค  าวา่ เซ่า มาจากค าวา่ เซา หมายถึง หยดุพกั เม่ือชาวไทยพวนอพยพมาจากเมืองเวียงจนัทน์ ชาว
ไทยพวนกลุ่มใหญ่กลุ่มหน่ึงท่ีเป็นบรรพบุรุษกลุ่มแรก เห็นวา่ภูมิประเทศ หรือท าเลแถบบา้นหม่ีน้ี 
เป็นถ่ินท่ีมีความอุดมสมบูรณ์ เหมาะส าหรับเป็นท่ีอยู่อาศยัและท ามาหากิน จึงพาลูกหลานตั้งถ่ิน
ฐานกนัตรงจุดน้ี จึงพากนัเรียกช่ือท่ีตั้งแห่งน้ีวา่ บา้นเซ่า หรือ บา้นเซา ซ่ึงในสมยันั้น มีขุนสุขบาล 
บา้นเซ่า เป็นผูน้ าหมู่บา้น ปัจจุบนัยงัมีลูกหลานเหลนเหลืออยูท่ี่ต  าบลโพนทอง อ าเภอบา้นหม่ี  

ตามเอกลกัษณ์ในดา้นฝีมือท่ีชาวไทยพวนมีความถนดั และมีความสามารถ
ในการทอ และผกูผา้ลายมดัหม่ีไดส้วยงามมากกวา่ใครๆ ซ่ึงการท่ีทอผา้มดัหม่ี หรือผา้ขาวมา้น้ีเป็น
การทอใช้กันเองโดยไม่ต้องมีการซ้ือขายกันมากนานแล้วแทบทุกครัวเ รือน ถือว่า เ ป็น
ศิลปหตัถกรรมประจ าหมู่บา้นของชาวไทยพวน 

นอกจากผา้มดัหม่ีแล้ว ชาวไทยพวนมีความสามารถในการท าส่ิงทอเป็น
เคร่ืองนุ่ง ห่มต่างๆ ไดเ้ป็นจ านวนมาก เช่น ทอผา้ขาวมา้ ผา้ห่ม มุง้ หมอน ผา้ส าหรับเยบ็ท่ีนอน ส่ิง
ทอดว้ยมือท่ีชาวไทยพวนไดท้ ามาจนถึงปัจจุบนัมีดงัน้ี 
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การทอผา้มดัหม่ี แบ่งลวดลายการทอเรียกช่ือแตกต่างกนัไป และยงัมีความ
นิยมในการทอผา้เพื่อใช้สอยกนัเองในแต่ละครัวเรือนหรือในหมู่บา้น ซ่ึงต่อมาสามารถทอเพื่อการ
จ าหน่ายเป็นรายไดส้ าหรับครอบครัวช่วยสร้างรายไดแ้ละระบบเศรษฐกิจทางครอบครัวดีข้ึนเป็น
อยา่งยิง่ ลวดลายการทอผา้มดัหม่ีท่ีนิยมกนัมี 4 ชนิด คือ 

1. ผา้มดัหม่ี ลายโลด หรือเรียกว่า หม่ีโลด หมายถึง ผา้มดัหม่ีนั้นจะมี
ลวดลายและดอกดวงต่างๆ ดงัน้ี ลายหม่าจบัดอกเล็ก ลายหม่าจบัดอกใหญ่ ลายหม่าตุ๊ม ลายบวัศรี 
ลายขอใหญ่ ลายขอเล็ก ลายดอกผกัแวน่ ลายต่างๆ เหล่าน้ีช่างทอจะเลือกใชเ้ป็นลายๆ ไป ซ่ึงในการ
ทอผา้มดัหม่ีแต่ละผนื ดอกดวงต่างๆ จะกระจายอยูท่ ัว่ไปเตม็ผนืผา้ 

2. ผา้มดัหม่ี ลายเป่ียง หรือเรียกวา่ หม่ีเป่ียง หมายถึง ลวดลายบนผา้มดัหม่ี
ผนืนั้น จะเป็นลายแถบทางยาวเป็นตวับงัคบั ดอกดวงต่างๆ ให้อยูภ่ายในแถบนั้นๆ เป็นแถบเป็นร้ิว
ไปทัว่ทั้งผืน แต่จะแยกออกเป็นแถบ เป็นถิวตามยาวของผืนผา้ให้เห็นเป็นทางยาวตลอดผืนอย่าง
สวยงาม 

3. ผา้มดัหม่ี ลายลาย หรือเรียกวา่ หม่ีลาย หมายถึง ลวดลายท่ีเห็นปรากฏอยู่
บนผนืผา้มดัหม่ี จะเป็นลายยาวเล้ือยติดต่อกนั เป็นเครือแถวทัว่ทั้งผืน แต่ไม่แยกเป็นแถบลายบงัคบั
ดอกท่ีชดัเจนเหมือนผา้มดัหม่ีลายเป่ียง 

4. ผา้มดัหม่ี ลายตา หรือเรียกว่า หม่ีตา หมายถึง ผา้มดัหม่ีท่ีช่างทอได้
ออกแบบลวดลายบนผืนผา้ให้แยกลายออกเป็นหมู่ เป็นพวก เป็นรูปตาส่ีเหล่ียม โดยมากจะจดั
ลวดลายใหอ้ยูใ่นรูปของตาส่ีเหล่ียมขนมเปียกปูน มีทั้งตาใหญ่และตาเล็ก ซ่ึงสีสันต่างๆ มากมาย 

การดูลวดลายของผา้มดัหม่ี วา่จะเป็นลายเล็ก หรือลายใหญ่นั้น ให้ดูท่ีสีพื้น
ของผา้มดัหม่ีเป็นส าคญัถา้พื้นของผา้เหลือแถบเล็ก เรียกวา่หม่ีลายเล็ก ถา้พื้นเหลือแถบใหญ่ เรียกวา่
หม่ีลายใหญ่ หตัถกรรมผา้มดัหม่ีเป็นผา้ท่ีตอ้งใชศิ้ลปะในการมดัหม่ี ยอ้มสีสันตอ้งใชค้วามประณีต 
ตลอดจนการทอลวดลายก็ตอ้งมีความช านาญ เป็นผูเ้ช่ียวชาญ มีฝีมือ จึงจะท าให้ผา้มดัหม่ีท่ีทอเสร็จ
แลว้มีลวดลายเป็นระเบียบสวยงาม เรียกวา่ ลายไม่เปรอะ ดงันั้น จึงเป็นงานท่ีตอ้งใชเ้วลา และฝีมือ
มาก ท าใหผ้า้มดัหม่ีราคาค่อนขา้งสูง แต่ก็ไม่เป็นปัญหามากนกั เพราะยงัไดรั้บความนิยมอยา่งสูงจน
ท าใหบ้า้งคร้ังผลิตออกมาจ าหน่ายไม่ทนั 

การทอผา้ขาวมา้ ชาวไทยพวนบา้นหม่ี มีการทอผา้ขาวม้า หรือท่ีเรียกว่า 
ผา้ขะมา้  เพื่อให้ผูช้ายในบา้นไดใ้ชส้อย และสามารถใชส้อยไดอ้เนกประสงคอี์กเสียดว้ย ผา้ขาวมา้
ท่ีทอใชเ้ส้นใยจากพืช คือ ฝ้าย มาป่ันเป็นเส้น แลว้ยอ้มสี น ามาทอเป็นลวดลายอยา่งสวยงาม และได้
ด าเนิน การมาจนปัจจุบนั 
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  ลกัษณะเฉพาะของลายผา้ขาวมา้บา้นหม่ี ซ่ึงจะไม่เหมือนกบัท่ีอ่ืนๆ เรียกกนัวา่ ลาย
ใส้ปลาไหล และลายตาม่อง การทอจะใช้ด้าย ระหัน หรือ ดา้ยจุลี (ดา้ยสองช่ือดงักล่าว ชาวบา้น
เรียก ดา้ยรัง เพราะดา้ยน้ีใชด้า้ยเส้นขวั้นใหเ้ป็นเกลียวเขา้ดว้ยกนั) 
  แบบฉบบัลวดลายผา้ขาวมา้ของชาวไทยพวนบา้นหม่ี ก็คือ ผา้ขาวมา้ลายไส้ปลา
ไหล จะมีลกัษณะเด่นท่ีการทอดา้ยพุง่ จะทอเป็นลายแถบเล็กๆ สลบัสีกนัไปตามความนิยมของผูใ้ช ้
และการออกแบบของช่างทอ แต่ลายขวางท่ีทอผา้จะมีระยะถ่ีห่างเป็นชุดๆ สวยงาม 
  ส าหรับผา้ขาวมา้ลายตาม่องก็มีลกัษณะเด่นไม่แพล้ายไส้ปลาไหล คือ ลกัษณะของ
ลายผา้ จะทอให้ดา้ยพุ่งเป็นแถบกวา้งเท่ากบัลายแถบทางยืน เม่ือทอเป็นเน้ือผา้ทั้งผืนแลว้ ผา้จะมี
ลายเป็นตาส่ีเหล่ียมจตุัรัส บางผนืจะสอดใส่ลายแถบเล็กๆ ผา้ตดักลายลาย ทั้งแนวนอน และแนวยืน
ดูเหมือนเป็นกากบาทอยูร่ะหวา่งกลาง ก็ท  าใหดู้แปลกสวยไปอีกแบบหน่ึง 
  ชาวไทยพวนบา้นหม่ี นอกจากจะทอผา้ซ่ินมดัหม่ี ทอผา้ขาวมา้ใช้ และต่อมาก็มี
การจ าหน่ายเป็นหตัถกรรมในครอบครัวแลว้ ยงัมีการทอผา้อ่ืนๆ อีกคือ 
  1. ผา้ซ่ินทิว คือผา้ถุงท่ีทอเป็นพื้นสีด า มีลวดลายในทางขวางของผา้เป็นร้ิวๆ สลบั
สีกนัไป ปัจจุบนัผา้ซ่ินทิวมีการทอกนันอ้ย เพราะราคาสูงกวา่ผา้ถุงท่ีขายกนัตามทอ้งตลาด 
  2. ผา้หนงัเส่ือ ไทยพวนจะเรียก ฟูกท่ีรองนอนว่า เส่ือ และเส่ือท่ีทอจากตน้กก 
เรียกวา่ สาด ผา้หนงัเส่ือ ก็คือ ผา้ท่ีทอส าหรับน าไปเยบ็เป็นท่ีนอน แลว้ยดัดว้ยนุ่นจะเป็นบุ่นง้ิว หรือ
นุ่งงา้วก็ได ้
  ผา้หนงัเส่ือ เป็นผา้ท่ีทอดว้ยดา้ยเส้นเดียว ขนาดดา้ยเบอร์ 10 สี และลวดลายท่ีเป็น
แบบเฉพาะของผา้หนงัเส่ือไทยพวนบา้นหม่ี คือ จะทอผา้เป็นผา้พื้นสีขาว และมีลายแถบเล็กๆ สาม
แถบ จะทอเป็นทางยาว สีด ากบัสีแดง เรียกวา่ ลายทาง ซ่ึงจะเวน้ระยะอยูห่่างกนัชดัเจน และมีลาย 
เส้นเป็นระยะจนเต็มหน้าผา้ ผา้หนังเส่ือน้ี นอกจากจะใช้เย็บเป็นท่ีนอนแลว้ยงันิยมน าไปใช้เย็บ
หมอนทา้ว หมอนหกลูก ถุงโคโ้ล ้(คือถุงยา่ม นิยมเยบ็ใบใหญ่ ส าหรับใส่ขา้วของในการเดินทางใช้
สะพาย หรือถา้สองใบก็ใชไ้มค้านหาบสะดวกดี)  
  3. ผา้ลายขิต เป็นผา้พื้นเมืองเหมือนทางภาคอีสาน วตัถุประสงคส่์วนใหญ่ จะเป็น
การประกวดฝีมือในการท าลายและการทอของช่างทอผา้ ในการออกแบบให้สวย ให้แปลกพิสดาร 
ผา้ลายขิตท่ีอยาก เวลาทอก็จะทอเป็นแถบเล็กๆ ความกวา้งของหนา้ผา้กวา้งประมาณ 70 เซนติเมตร 
ความกวา้งของแถบแต่ละแถบประมาณ 15 – 20 เซนติเมตร 
  ผา้ลายขิตไทยพวนบา้นหม่ี จะยืนดว้ยพื้นสีขาว ยกดอก ยกลาย ดว้ยดา้ยหรือไหม 
ท่ียอ้มสีต่างๆ สลบักนัอยา่งสวยงาม ลวดลายท่ีใชจ้ะนิยมใชรู้ปลวดลายไหมไทย รูปดอกไม ้รูปสัตว ์
เช่น ช้าง หงส์ ประกอบกนัเขา้กบัลวดลาย กรรมวิธีในการทอ ก็เป็นลกัษณะเดียวกบัเชิงของผา้ซ่ิน
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ตีนจก แต่ลายขิตของชาวไทยพวนบา้นหม่ี นิยมใชผ้า้ทอน้ีท าเป็นปลอกหมอนทา้ว ส าหรับท่ีทอเป็น
ลายอยา่งหยาบๆ ก็จะเอามาประกอบเยบ็เป็นถุงยา่มสวยงาม ใชส้ าหรับใส่ของเดินทาง หรือจะน ามา
ประดิษฐ ์เป็นเคร่ืองประดบัของใชต่้างๆ เช่น ท่ีใส่กระดาษเช็ดหนา้ เป็นตน้ 
  ผา้ทอของชาวไทยพวนบา้นหม่ีเป็นผา้พื้นเมืองทั้งหมด ซ่ึงในจ านวนน้ีผา้มดัหม่ีจะ
มีช่ือ เสียงท่ีสุด และเป็นท่ีรู้จกักนัอย่างกวา้งขวางของคนทัว่ไป จึงไดเ้อาค ามดัหม่ีน้ี มาตั้งเป็นช่ือ
ของอ าเภอบา้นหม่ี ดงัท่ี พระมหาวรีานุวตัร ขณะท่ีด ารงต าแหน่งเจา้อาวาสวดัไทยพุทธคยา ประเทศ
อินเดีย กล่าวไวใ้น “เชียงขวาง” ถ่ินเดิมของ “ชาวพวน” ในหนงัสือไทยพวนสังสรรค ์ปี พ.ศ. 2523 
วา่ “...บา้นหม่ี หมายถึง ผา้หม่ี ซ่ึงคนในหมู่บา้นน้ี เม่ือยา้ยมาจากเมืองพวนในถ่ินนครเชียงขวางนั้น 
บา้นเดิมก็ช่ือ บา้นหม่ี เพราะเป็นหมู่บา้นท่ีชาวบา้นมีผมืีอในการมดัหม่ีตั้งแต่ปู่  ยา่ ตา ยาย จึงเป็นส่ิง
ยนืยนัไดว้า่ ผมืีอของชาวไทยพวนบา้นหม่ี นบัวา่เป็นผูมี้ฝีมือสืบเน่ืองมาตั้งแต่บรรพบุรุษ และไดท้  า
การพฒันากนัเร่ือยๆ มาจนเป็นท่ียอมรับของคนทัว่ไปในปัจจุบนั” 
  4. ผา้ห่มส่ีตะกอ เป็นผา้ท่ีทอมีเน้ือหนา นิยมทอกนัในหมู่คนลาวแงว้มากกว่าคน
พวน ชาวลาวแงว้ท่ีอาศยัอยู่ในต าบลต่างๆ เขตทอ้งท่ีอ าเภอบา้นหม่ี คือ บา้นห้วย บา้นวงัใต ้บา้น
บางกะพี้  บา้นวงัวดัเหนือ การทอจะทอดว้ยดา้ยเส้นเด่ียว เบอร์ 10 ใชสี้ขาวเป็นพื้น ยกดอก ยกลายสี
ต่างๆ ตามความนิยม ใช้หูก (เคร่ืองทอผา้) เป็นเคร่ืองมือในการทอผา้ การใชต้ะกอหรือเหาใช้ถึง 4 
เหา ดงันั้นจึงตอ้งใชค้วามประณีตและฝีมือในการทอยกดอกท าลวดลายมากในผนืผา้ท่ีทอ 
  ลวดลายท่ีนิยมทอกนั จะเป็นลายดอกรูปทรงส่ีเหล่ีอมขา้วหลามตดั เรียกวา่ “ลาย
ดอกใหญ่ส่ีตะกอ” และ “ลายดอกเล็กส่ีตะกอ” และมีลายอีกลายหน่ึงท่ีทอยากท่ีสุด จะทอไดเ้ฉพาะผู ้
ท่ีมีความช านาญเท่านั้น แต่มีความสวยงามมาก เรียกวา่ ลายไง ้(ไง ้แปลวา่ งดั แงะ) ส่วนใหญ่จะไม่
ค่อยทอกนั เพราะผา้ลายไงน้ี้มุ่งความวจิิตรพิสดารเป็นส าคญั 
  การทอผา้ต่างๆ ของชาวไทยพวนบา้นหม่ี ปัจจุบนัก็ยงัมีการทอกนัในบา้นแต่ละ
บา้น จะใช้ก่ีกระตุก ถึง 1 หรือ 2 ก่ี ใช้เวลายามว่าง หรือเม่ือว่างจากการท านา เพื่อท าการทอผา้กนั 
นอกจากใหญ้าติ พี่นอ้ง คนในครัวเรือนไดใ้ชส้อยแลว้ ก็ยงัสามารถน าไปจ าหน่าย เพื่อหารายไดใ้ห้ 
แก่ครอบครัว และมีผูค้นไปซ้ือหาถึงท่ีบา้น ท าให้ชาวไทยพวนบา้นหม่ีมีรายไดเ้สริมในครอบครัว
อีกทางหน่ึง 
  การแต่งกายของเด็กชาย ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน (2548: 55-59) กล่าววา่ เด็กผูช้ายจะ
ไวผ้มสั้นหรือผมจุก ผมเปีย หรือ โกนศีรษะ ใส่กางเกงขาสั้น ไม่ค่อยสวมเส้ือ หรือบางทีก็ปล่อยตวั
โทงเทงไปตามเร่ือง 
  ผูใ้หญ่ไวผ้มสั้น ไม่นิยมสวมเส้ือ จะนุ่งโสร่งหรือผา้ขาวมา้แบบลอยชายบา้ง แบบ
โต่งบา้ง หรือกางเกงขาก๊วย มีผา้ขาวมา้เคียนพุง ซ่ึงแลว้แต่โอกาสถา้ท างานในท่ีโล่งแจง้ อาจใช้
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ผา้ขาวมา้อีกผืนหน่ึงพนัศีรษะ แต่ถา้ไปงานนอกบา้นก็จะใส่เส้ือคอกลม ยุคต่อมาไปงานส าคญัจะ
นิยมนุ่งผา้ม่วงเส้ือราชปะแตน ใส่สร้อยคอยาวไวข้า้งนอกถา้ไปงานบุญผูสู้งอายุมกัสวมเส้ือคอกลม
แขนสั้นผา้ขาวมา้พาดเฉียงบ่า (แพว้โต่ง) 
  ชายไทยพวนนิยมสักยนัตต์ามร่างกาย เช่นท่ีหลงั แผน่อก แขนขาไปจนถึงเข่า แขน
บางคนเจาะรูหูส าหรับใส่ต่างหูดว้ย จะมีกล่องยาทองเหลืองอวดลวดลายกนัเคียนเอวไปดว้ยพร้อม
กบัเหล็กไฟแบบมีถ่าน 
  การแต่งกายของเด็กหญงิ เด็กมกัจะไวผ้มมา้ ผมซอยสั้น ถา้เป็นเหามากๆ ก็จะโกน
ศีรษะเสียเลย นุ่งผา้ถุงผา้ผนืเดียว โตข้ึนมาหน่อยจึงใส่เส้ือคอกระเชา้ ถา้ยงัเด็กมากใส่เพียงตะป้ิง 
  สาวๆ อยู่บา้นจะนุ่งผา้ถุง คาดอกดว้ยผา้แถบ หรือสวมเส้ือคอกระเช้าถา้ออกงาน
จะนุ่งผา้ถุง สวมเส้ือผา้ป่าน ผา้แพร ผา้ลูกไม ้แขนพอง ประดบัดว้ยเคร่ืองทอง ใส่สร้อยคอแขวนจ้ี 
สร้อยขอ้มือ ต่างหู แหวนประดบัเพชรพลอยเคียนเขม็ขดันาคโดยไม่ทบหวัผา้ถุง โดยเฉพาะงานบุญ
ท่ีสาวๆ จะหาบส ารับไปวดั จะมีหนุ่มคอยเมียงมอง จะแต่งประชนัขนัแข่งกนัเตม็ท่ี 
  หญิงท่ีแต่งงานแลว้หรือสูงอายุ จะห้อยพวงกุญแจนาค เป็นสัญลกัษณ์ห้ิวตะกร้า
หมาก แต่ถา้อยูบ่า้นมกัจะเปลือยอกโทงเทง นุ่งผา้ถุงท่ีต่อชายพกสีแดง และใชผ้า้ถุงต่อลายขิด เวลา
ออกนอกบา้นใช้ผา้แถบผา้ขาวมา้ หรือสไบคาดอก (แฮน้ตู๊) หรือใส่เส้ือเต่ียว (เส้ือป๊ายห้อยแขน
เดียว) หรือ เส้ือชั้นใน แขนสองสาย (แบบเส้ือกลา้ม) มีกระเป๋าดา้นหน้ารัดรูป ถา้ออกงานจะสวม
เส้ือคอไม่มีปก แขนยาวผ่าอกติดรังดุมดา้นหน้า มีกระเป๋าดา้นใน (เส้ือห้าตะเข็บ) ถา้ไปงานบุญมี
ผา้แถบขาว หรือสไบขาวพาดเฉียงบ่า ถา้อยูใ่นอิริยาบถท่ีสบายๆ คนแก่นิยมเค้ียวหมากจะมีไมจ้ิ้ม
ฟันสอดใส่รูหู (แทนตุม้หู) มีจุกยาเส้นส าหรับสีฟันให้เป็นเงางาม (นิยมให้ฟันด า) เหน็บไวมุ้มริม
ฝีปากดา้นบน 
  หญิงไทยพวนแรกๆ นิยมไวผ้มมวย ถ้าสูงอายุหน่อยจะมีหวีนาคคาดเก็บผมไว้
ด้านหลัง ต่อมาจะมานิยมตัดลอนด้วยคีมดัดผมแบบเตาถ่านให้ผมเป็นลอน กางร่มกระดาษสี
สวยงามคนไทยพวนไม่นิยมใชร้องเทา้ ถา้ใชจ้ะเป็นรองเทา้คีบหนงัฟองน ้า 
  การแต่งกายวัยหนุ่มสาว ยุรี ใบตระกูล (2537: 50-51) เคร่ืองแต่งกายของคนไทย
พวนทั้งชาย และหญิงจะแบ่งเป็นชุดท่ีใช้ในชีวิต ประจ าวนั และชุดท่ีใช้ในโอกาสพิเศษ เช่น มี
เทศกาล งานประเพณี พิธีกรรมต่างๆ 
  ชุดท่ีใช้ในชีวิตประจ าวนั ถา้เป็นผูช้ายสมยัรุ่นปัจจุบนัก็จะแต่งกายเหมือนคนทัว่ 
ไป ส่วนผู้ สูงอายุจะใส่กางเกงขายาวแค่น่องสีด าหรือน ้ าเงินเส้ือคอกลมมีผา้คาดเอวหรือบางท่ีก็ผา้ 
ขาว มา้นุ่งอยูบ่า้น ไม่ใส่เส้ือ 
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  ผูห้ญิงวยั 50 -60 ปี จะนุ่งผา้ถุงสีฉูดฉาดเป็นลายดอก สวมเส้ือคอกระเชา้ เส้ือแขน
สั้น ส่วนผูห้ญิงท่ีอายุ 70 - 80 ปี นิยมใส่เส้ือคอกระเชา้ หรือบางทีก็เป็นเส้ือแขนยาวพื้นเรียบ ใส่
ผา้ถุงลายดอก สีไม่ฉูดฉาด 
  ชุดท่ีใช้ในโอกาสพิเศษ เช่น ไปวดัท าบุญพิธีกรรมต่างผูช้ายวยัหนุ่มหรือวยักลาง 
คนจะนิยม แต่งกายตามแฟชัน่ตามสมยันิยมส่วนวยัสูงอายุก็จะใส่กางเกงผา้พื้นสีเขม้ขายาวเส้ือเช้ิต
สีขาว และมีผา้ขาวมา้คาดเอว 
  ผูห้ญิงยคุปัจจุบนัจะแต่งกายตามแฟชัน่ส่วนใหญ่เป็นกางเกงยีนส์กระโปรงผูห้ญิง
วยักลางคนจะใส่ผา้ถุงสีฉูดฉาดมีเชิงผา้ถุงทอซ่ินไหม และใส่เส้ือลูกไมสี้ต่างๆ ส่วนหญิงชราจะใส่
เส้ือลูกไมสี้ขาวแขนยาว หรือแขนสั้นผา้ถุงลายดอก และจะมีผา้ขาวถกัดว้ยเส้นไหมหรือผา้พื้นขาว
ห่มเฉียงทบัเส้ือ 
  นอกจากน้ีในเทศกาลงานก าฟ้า ชาวพวนบางคนจะมีการแต่งกายท่ีพิเศษกวา่งาน
บุญอ่ืนๆ คือ ทั้งผูห้ญิง และคนแก่ สาว และเด็ก จะแต่งชุดพื้นบา้นในอดีต ดงักล่าวคือ 
  ชายจะนุ่งผา้หาง (ผา้โจงกระเบน) จะไม่นุ่งเรียบร้อยเหมือนผูห้ญิงจะมีผา้ขาวมา้
เป็นส่วน ประกอบใชเ้คียนเอว พาดไหล่ คอ้งคอ 
  ส่วนผูห้ญิงสูงอายุจะนุ่งผา้ซ่ินหรือโจงกระเบนสวมเส้ือคอกระเช้า (เส้ือม่ากะ
แหร่ง) หรือใชผ้า้พื้นคาดท่ีอก ซ่ึงคนไทยพวนเรียกวา่ “ฮ่องผา้เฮียงตู”้ 
  รุ่นสาวจะนุ่งผา้ซ่ิน ผา้โจงกระเบน สวมเส้ือคอกระเชา้ หรือแขนกระบอก เอวพวง
มรสะไบเฉียงห่มทบั 
  คนไทยพวนส่วนใหญ่จะนิยมใส่รองเทา้ฟองน ้ าเป็นหลกั ซ่ึงจะมีขายทัว่ไปตาม
ร้านคา้ในหมู่บา้น 
  ทรงผมผูช้ายจะตดัผมเหมือนชายไทยภาคกลางส่วนผูห้ญิงก็จะมีการท าผมตามยุค
สมยั เพราะในหมู่บา้นจะมีคนท่ีไดรั้บการอบรมในเร่ืองการท าผม ในเมือง ไปเปิดร้านเสริมสวย 2 
ร้านส่วนผูห้ญิงสูงอายหุน่อยก็จะรวบผมเป็นจุกไวข้า้งหลงั 
  เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542 : 144 -145) กล่าววา่ ในปี พ.ศ. 2541 – 2542  พบว่า
การแต่งกายของชาวไทยพวนบา้นกลว้ย ทุกเพศทุกวยั แต่งกายแบบตามสมยั หมายถึง การแต่งกาย
ดว้ยเส้ือผา้ท่ีตดัเยบ็จากโรงงานอุตสาหกรรม แลว้มีผูน้ า มาขายภายในหมู่บา้น หรือซ้ือหามาจากภาย 
นอกหมู่บา้น เช่น เส้ือยดืเส้ือเชิตส์กางเกงยนีส์กระโปรง เป็นตน้จะมียกเวน้แต่เพียงสตรีผูสู้งอายุบาง
คนเท่านั้นท่ียงัคงแต่งกายโดยสวมผา้ซ่ิน (ผา้ถุง) ส่วนเส้ือก็ยงัคงตดัเยบ็ตามแบบตามสมยั นอกจาก 
น้ีผูห้ญิง และผูช้ายวยักลางคน (อายุประมาณ 35 ปี) จนถึงผูสู้งอายุ จะนิยมสวมเคร่ืองแต่งกายโดย
ใชผ้า้มดัหม่ีเขา้ร่วมงานในวนัส าคญั เช่น วนัก าฟ้า วนัแต่งงานวนัสงกรานตน์อกนั้นแทบไม่สวมใส่
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จึงอาจถือไดว้า่อิทธิพลของการแต่งกายภายนอก ชุมชน เขา้มามีบทบาทแทนเส้ือผา้แบบดัง่เดิมของ
ชาวบา้นเกือบหมดแลว้ 
  สตรีชาวไทยบา้นกลว้ยในอดีตตอ้งทอผา้มดัหม่ีเอาไว้ใชเ้องเช่นเป็นผา้ซ่ินหรือไว้
ส าหรับ มอบใหแ้ก่แม่สามีในวนัแต่งงาน เป็นตน้ ซ่ึงผา้ท่ีทอสามารถท าไดอ้ยา่งงดงามเกิดความแพร่ 
หลายไปในชุมชนอ่ืนๆ จนเป็นท่ีรู้จกัทัว่ไป ทางราชการถึงกบัน าค าวา่มดัหม่ีมาตั้งเป็นช่ืออ าเภอ ช่ือ
วา่ อ าเภอบา้นหม่ี แสดงถึงความสามารถในการทอผา้มดัหม่ี ในปัจจุบนัการทอผา้มดัหม่ียงัมีให้พบ
เห็น แต่การทอก็ เพื่อน าออกจ าหน่ายแก่บุคคลทัว่ไป เพื่อหารายไดส้ าหรับใช้จ่ายในครอบครัวเป็น
หลกัการท่ีชาวไทยพวนจะแต่งกายแบบดัง่เดิมนั้นก็ลดลงไปมา   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
         

ภาพท่ี 2.4 ชุดการแต่งกายของชาวไทยพวน 
  3.1.4  วัฒนธรรมในที่อยู่อาศัย จากการศึกษาคน้ควา้จากเอกสารต าราวิชาการ มี
สาระ ส าคญั ดงัน้ี 

พหลยุทธ รุณภยั (2515: 66 - 67) กล่าวถึง การสร้างบา้นของชาวไทยพวน
เป็นความเช่ือถืออยา่งหน่ึงท่ีไดต้กทอดมาตั้งแต่สมยัโบราณจะตอ้งมีพิธีการต่างๆ ข้ึน เพราะเช่ือว่า
ครอบครัวใหม่เม่ือเร่ิมต้นดีก็จะบงัเกิดผลดีไปด้วยในภายหน้า เม่ือบุตรธิดาแต่งงานแล้วก็แยก
ครอบครัวไปเป็นครอบครัวใหม่บา้นท่ีสร้างข้ึนคร้ังแรกส่วนมากจะ ไม่เป็นบา้นถาวรนกัเน่ืองจาก
การใช้วสัดุต่างๆ ในการสร้างบา้นยงัไม่ถาวรเป็นเพียงบา้นเพื่อพกั อาศยัแต่การแยกครัวไปนั้น
มกัจะแยกภาย หลงัฤดูเก็บเก่ียวเรียบร้อยแลว้บุตรเขยก็จะน าเกรียนออก ไปป่าเพื่อหาวสัดุต่างๆ จาก



109 

ป่า เช่น เสา กระดาน แฝกมุงหลงัคา (ป่าโดยมากจะไปท่ีต าบลดอนดึงษ ์ในเขตอ าเภอบา้นหม่ีตอน
เหนือ) ซ่ึงเป็นป่าท่ีพอหาไดห้รือเอาไมไ้ผม่าสับท าฟ้ืนการสร้างบา้นซ่ึง โดยทัว่ไปขนาดเล็กๆ พออยู่
ได้นั้นก็ใช้วสัดุท่ีหามาได้ท าการสร้างในปัจจุบนัน้ีท่ีป่าก็ถูกถางท าไร่ไปเกือบหมด ฐานะความ
เป็นอยูข่องคนในหมู่บา้นเชียงงาดีข้ึนวสัดุท่ีใชส้ร้างบา้นก็จ  าเป็นตอ้งซ้ือจากร้านคา้ไมม้าสร้าง 
  วิธีการแยกบา้นจาก บิดามารดา ครอบครัวใหม่ จะไดรั้บพรจากพ่อแม่ญาติพี่นอ้ง
เช่ือวา่จะมี โชคลาภใหญ่บิดามารดาก็จะจดัเตรียมเคร่ืองครัว แกว้แหวนเงินทองให้ติดตวัไปเม่ือแยก
ไปอยู่บา้น ใหม่แลว้ก็จะท าพิธีข้ึนบา้นใหม่ เพื่อเป็นศิริมงคลนิมนต์ พระมาสวดท าพิธีไล่ผี ปัดรัง
ควาญบอกกล่าวเจา้ท่ีเจา้ทางเช่ือวา่จะท าใหค้รอบครัวของเขามีความอยูเ่ยน็เป็นสุขทั้งน้ีสืบเน่ืองจาก
ความเช่ือท่ีวา่พิธีการสร้างบา้นมีส่วนเก่ียวกบัความสุขท่ีบา้นจะอ านวยใหผู้อ้ยูด่ว้ยจึงไดเ้กิดมีพิธีทาง
ศาสนาเขา้มา เก่ียวขอ้งตั้งแต่เร่ิมสร้างข้ึนกล่าวคือ 
  การยกเสาเอก ตอ้งดูฤกษย์าม วนัใด เวลาใด และเดือนไหน เม่ือถึงเวลายกเสาเอก 
เจา้ของ บา้น จะตอ้งหาดอกไม ้ธูปเทียน ตน้กลว้ย ตน้ออ้ย ผา้ยนัต ์มาผกูติดไวก้บัปลายเสา ส่วนใบ 
เงิน นาค ทอง และสตางค์ ท่ีเป็นเหรียญใส่ลงกน้หลุม นิมนต์พระมาสวด หรือมีคนเฒ่าคนแก่ มา
เป็นพิธีกร เช่ือว่าการท าพิธียกเสาเอก น้ีถา้ท าดี จะท าให้ผูอ้ยู่ร ่ ารวยมี ความสุขบางคร้ังจะมีพิธีซัด 
ขา้วสาร (ขา้ว สารน ามาเสกคาถาอาคมแลว้น าไปซัดรอบๆ บา้น) เสาเอกเป็นเสาตน้แรก ท่ีท าพิธี
ปลูกบา้น แต่ก็มี บางบา้งบา้นเม่ือยกเสาเอกเสร็จก็ยกเสาโทร่วมดว้ย 
  เม่ือสร้างเสร็จแล้วมกัมีพิธีการข้ึนบ้านใหม่ ซ่ึงถือว่าเป็นศิริมงคลจะท าพิธีทาง
ศาสนาโดยท่ี เช่ือวา่จะบนัดาลใหผู้ท่ี้อยูบ่า้นใหม่น้ีมีความสุขมีโชคลาภเจา้ของบา้นจะเตรียมอาหาร
คาวหวาน บอกกล่าวเพื่อนบา้นญาติพี่นอ้ง และนิมนตพ์ระมาสวด เม่ือสวดเสร็จแลว้ พระจะน าน ้ า 
มนต์ประพรมรอบบา้นพร้อมทั้งซัดขา้วสาร และประพรมน ้ ามนต์ให้แก่ผูร่้วมงานดว้ยผูท่ี้มาร่วม 
งานก็จะอวยพรให้แก่เจา้ของบา้น เป็นอนัเสร็จพิธีในปัจจุบนัน้ีการข้ึนบา้นใหม่ก็ยงัคงท าพิธีทาง
ศาสนาในตอนเชา้เช่น เดียวกนัส่วนตอนเยน็เจา้ของบา้นจะมีการเล้ียงอาหารด่ืมร่วมกนัอยา่งสนุก 
สนาน และมีการอวยพร อีกคร้ังหน่ึง 
  ในแง่คิดท่ีว่าชาวไทยพวนชอบบา้นแบบไทยหรือแบบอ่ืนนั้นปรากฏว่าชาวไทย
พวนส่วน ใหญ่ยงัคงชอบบา้นแบบไทยอยู ่ 
  เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 87-88) กล่าวถึง ลกัษณะบา้นเรือน ชาวไทยพวน 
ปลูกบา้นไมย้กพื้นสูง มุงหญา้คา พื้นปูดว้ยฟากไมไ้ผ ่เสา ท าดว้ยไมเ้น้ือแข็ง ฝากรุดว้ยใบไม ้ซ่ึงท า
จากไมไ้ผส่านขดัแตะ น ามาประกบกระหนาบใบไมใ้ห้อยู ่ตรงกลาง หรือฝาเส่ือล าแพน ชั้นบนของ
บา้นมกัใชเ้ป็นท่ีพ  านกัหลบันอน ภายในตวัเรือนจะกั้นเป็น ห้องไวใ้ห้ลูกสาว หรือกั้นเป็นห้องเก็บ
ของมีค่าส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ ตลอดจนอฐิัของบรรพบุรุษ ต่อมาจึงมี การสร้างเรือนดว้ยไมเ้น้ือแข็งทั้งหลงั
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มุงหลงัคาด้วย “ไมเ้ก็ด” (กระเบ้ืองไม)้ หรือดินขอ (กระเบ้ืองดินเผา) จนถึงใช้สังกะสีมุงหลงัคา 
เพราะเบา และทนทานกว่าการใช้กระเบ้ืองไม ้ส่วนพื้นบา้นปู ด้วยแป้น (ไมก้ระดานท่ีเล่ือยเป็น
แผน่ๆ ) ฝาเรือน นิยมใชก้ระดานท่ีเล่ือย เป็นแผน่ๆ เช่นกนั แต่บาง และแคบกวา่กระดานเรือน 
  ความละเอียดละไม ใส่ใจต่อการท าท่ีอยู่อาศยัให้งดงาม ดังปรากฏว่าบางบ้าน
ประดบัดว้ย ลายไม ้“โป่ง” (ไมฉ้ลุลาย) ตามมุมจัว่ และเชิงชาย ความนิยมสร้างบา้นท่ีมีลายประดบั
เช่นน้ีมีแพร่ กระจายตั้งแต่ คร้ังรัชกาลท่ี 3 ซ่ึงเป็นพระราชนิยมแบบจีนไพร่ฟ้าขา้แผน่ดินท่ีมีทรัพย์
จะสร้างบา้นเรือน ท่ีถือวา่เป็นของสวยงาม จึงนิยมประดบัตกแต่งบา้นเรือน แบบดงักล่าว หรือการ
ท าหลงัคาทรง ป้ันหยา อนัเป็นรูปแบบ สถาปัตกรรมท่ีแพร่หลาย ในรัชสมยัรัชกาลท่ี 6 ปัจจุบนั ยงั
ปรากฏวา่มี รูปแบบ การสร้างบา้นเช่นน้ี อยูต่ามชุมชนไทยพวนเก่าๆ หรือตามหอระฆงั และกุฏิใน
วดับางแห่ง 
  พื้นท่ีส่วนล่าง ของตวัเรือน ใช้เป็นท่ีประกอบการงาน เช่นงานจกัสาน งานทอผา้ 
งานหัตถกรรมอ่ืนๆ หรือใช้เป็นคอกสัตวเ์ล้ียงต่างๆ มีววั ควาย หมู เป็ด ไก่ เป็นตน้ ใตถุ้นบา้นยงั
เป็นท่ีวา่งแคร่ หรือเตียงตัง่เพื่อเป็นท่ีนัง่ท่ีนอนในคราวท่ีเม่ือยลา้จากการท างาน รวมถึงจดัไวเ้ป็นท่ี
รับแขกผูม้าเยอืนในเวลากลางวนัอีกดว้ย 
  บา้นของชาวไทยพวนนับความเล็กหรือใหญ่ตามจ านวนช่วงห้องของเสาเรือน 
โดยปกติ มกัจะปลูก เรือนหลงัคาทรงจัว่ หนัไปตามแนวตะวนัออก – ตะวนัตก กล่าวคือหลงัคาจะ 
เทลาดไป ทางทิศใต ้กบัทิศเหนือ ทั้งน้ีอาจมีขอ้ยกเวน้ ไดต้ามขอ้จ ากดัอ่ืนๆ เช่นพื้นท่ีไม่เหมาะแก่
การปลูกเรือนตามคตินิยมก็อาจเปล่ียนแปลงได ้รวมถึงความเช่ือถือแบบเดิมไดล้ดลงการปลูกเรือน
ในปัจจุบนัจึงอยูท่ี่ความพอใจของผูเ้ป็นเจา้ของบา้น 
  การต่อชายคาออกจากตวับา้น เพื่อท าเป็นห้องครัว ห้องน ้ า หรือเป็นเพิง เพื่อเก็บ 
อุปกรณ์เคร่ืองใชต่้างๆ เหล่าน้ีไม่น ามาเรียกรวมเป็นหอ้งของบา้น ส่วนบริเวณใกลบ้า้นมกัปลูกสร้าง
ยุง้ไว ้เป็นท่ีเก็บขา้วเปลือก ชาวไทยพวนท่ีมีฐานะทางเศรษฐกิจดีจะนิยมปลูกสร้างอาคารบา้นเรือน
ท่ีอยู่แบบชาวตะวนัตก หรือตามแบบอย่างชุมชนในเมือง หรือบา้นผูท่ี้มีฐานะทางเศรษฐกิจปาน
กลาง ก็ยงัคงรูปแบบบา้นท่ียกพื้นสูงดงัเดิม แต่ไดมี้การยา้ย คอกสัตวเ์ล้ียงออกไปจากใตถุ้นบา้นท า
บา้น เรือนให้ถูกสุขลกัษณะมากข้ึน ท่ีอยู่อาศยับางครัวเรือนได้เปล่ียนไปมาก บา้งน้อยบา้ง ตาม
ก าลงัทางเศรษฐกิจ เพราะยงัปรากฏวา่ปัจจุบนัมีบางครัวเรือนท่ีมีสภาพบา้นเป็นแบบในยุคแรกๆ แต่
มีแนวโน้มท่ีจะพฒันาข้ึนตามก าลงัความสามารถ โดยภาพรวมเรือนท่ีอยู่อาศยั ของชาวไทยพวน 
แสดงออกใหเ้ห็นถึงวฒันธรรมของกลุ่มชน ผูท่ี้รักความเรียบง่ายในขณะเดียวกนัก็แฝงไวด้ว้ยความ 
ประณีตวจิิตรบรรจง แสดงถึงจิตใจของผูค้นท่ีเยอืกเยน็อีกดว้ย 
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  อรศิริ ปาณินท ์(2546) ระบุวา่ รูปลกัษณ์ท่ีเป็นตวัแทนของเรือนพวน คือ เรือนจัว่
แฝดมีเรือนครัวขวางด้านหลงั จัว่หน่ึงคลุมห้องนอนและห้องพระ อีกจัว่หน่ึงหลุมห้องโถง จาก
เรือนไทยเดิมจัว่แฝดมาเป็นเรือนจัว่แฝดท่ีไม่เป็นเป็นเรือนไทยเดิม และเรือนแฝดท่ีมีหลงัคาผสมทั้ง
จัว่ป้ันหยา และมนิลา และมีลกัษณะเด่นของเรือนอีกกลุ่มหน่ึง คือ เรือนท่ีเนน้โถงโปร่ง ซ่ึงส่งผล
มายงัรูปทรงเรือนท่ีต่างไปจากเรือนจัว่แฝดกลุ่มหลกั ภูมิปัญญาและเทคโลยีชาวบา้นในเรือนท่ี
เด่นชดั คือ ระบบการระบายอากาศในเรือนใหผู้อ้ยูพ่บสภาวะสบายในการอยู ่การสร้างเรือนไม่เห็น
พฒันาการในดา้นการเปล่ียนแปลง ต่อเติม เน่ืองจากความเช่ือในการสร้างเรือนท่ีถือว่าการต่อเติม
เรือนจะน าความโชคร้ายมาสู่ครอบครัว จึงตอ้งสร้างขนาดใหญ่ และสมบูรณ์ตั้งแต่เร่ิมสร้างพบภูมิ
ปัญญาในการจดัการน ้ าอย่างอย่างเฉลียวฉลาด เพื่อใช้ในการเกษตรและใช้ในครัวเรือนในแต่ละ
ทอ้งถ่ินของชาวพวน 
  เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542 :88-170) กล่าววา่ ความเป็นอยู่สมยัก่อนเป็นเรือนไม้
สูง หลงัคามุงจาก ใตถุ้นเรือนใชท้  าประโยชน์ไดห้ลาย อยา่ง เช่น ท าคอกววั คอกควาย ท าเลา้เป็ด ตวั
บา้นท าดว้ยไม ้และไมไ้ผภ่ายในบา้น จะเก็บเฉพาะเคร่ืองใชท่ี้จ าเป็นในการด ารงชีพภายในบา้น เช่น 
เคร่ืองหลบันอน และส่ิงของท่ีใชใ้นการเกษตร เช่น จอบเสียมตลอดจนอุปกรณ์ดกัจบัสัตว ์และมกั
สร้างบา้นอยูใ่กล้ๆ  กนัในหมู่ญาติพี่นอ้งท่ีอพยพมาดว้ยกนัจ านวนหอ้งข้ึนอยูก่บัความเหมาะสม ของ
แต่ละครอบครัวดว้ยแต่ในปัจจุบนัสภาพสังคม เปล่ียนแปลงไปท าให้การปลูกสร้างบา้นเรือน นั้น
แทบทุกครัวเรือนนิยมสร้างบา้นทรงสมยัใหม่ทั้งนั้น  
  พิธีข้ึนบา้นใหม่ก็เหมือนพิธีกรรมอ่ืนๆ ในครอบครัว มีองค์ประกอบทางพุทธ
ศาสนา ศาสนาพราหมณ์ และลทัธิเช่นเดียวกบัพิธีอ่ืนๆ คือพิธีเหล่านั้นท าหนา้ท่ีไดม้ากกวา่หนา้ท่ีให้
พร แก่บา้นเท่านั้น การเจริญพระพุทธมนตใ์นตอนบ่ายๆ และการจดัถวายอาหารแต่เชา้ตรู่พระสงฆ์
ก็จะเจริญพระพุทธมนต์ในเวลานั้นอีก และมีการขึงดา้ยสายสิญจน์รอบบา้นดา้ยน้ีเป็นสัญลกัษณ์
บอกถึงวา่เป็นบริเวณคุม้ครองป้องกนั ของพระพุทธเจา้พระธรรมค าสอนของพระพุทธเจา้ และพรท่ี
พระสงฆส์วดจะแผไ่ปในบริเวณน้ี ขณะเดียวกนัไดมี้การเรียกขวญักลบัมา โดยพ่อพราหมณ์มดัดว้ย
ดา้ยพร้อมกบักล่าวอวยพรตามประเพณีพิธีกรรม เพื่อความมัน่คงมัง่คัง่ ของเจา้ของบา้น และคนใน 
ครอบครัวของบา้นหลงัใหม่เทพารักษ ์ก็ไม่ควรลืมเจา้ของบา้นจะ ตอ้งไหวข้อพรให้บา้นมีความมัน่ 
คงมีความสุขความเจริญรุ่งเรืองแก่ผูอ้ยูอ่าศยั และไหวท่ี้หวับนัไดบา้นดว้ยดอกไมด้ว้ยการกระท าน้ีก็ 
เพื่อเรียกร้องเทพารักษผ์ูคุ้ม้ครองเขา้มา และขบัไล่ผผีูป้ระสงคอ์อกไป 
  ในอดีตทุกคนท่ีมาช่วยสร้างบา้นเพื่อนๆ และญาติทั้งหลายท่ีไดรั้บเชิญมาในงาน
จะได้กิน เล้ียงอนัเอิกเกริกมีการกินด่ืม และหยอกลอ้คลายอารมณ์ และพูดคุยกนัเล่น ในระหว่าง
สร้างบา้น โดยปกติใชเ้วลาไม่เกิน 2 -3วนัอาหาร และเคร่ืองด่ืมจะจดัหามาเล้ียงคนท่ีมาช่วยเหลือ
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การสร้าง บา้นเป็นงานท่ีร่วมมือกนัโดยไม่มีคา้ค่าจา้งต่อไปเม่ือเพื่อนจะสร้างบา้นบา้งเราก็จะตอ้งไป
ช่วยเขา เป็นการตอบแทน  
  เคร่ืองมือเคร่ืองใชใ้นครัวเรือน ก็เป็นส่ิงหน่ึงท่ีไดรั้บการเปล่ียนแปลงหลงัจากการ
ท่ีถนนดีข้ึน และโทรทศัน์เขา้สู่หมู่บา้น เคร่ืองใช้ในครัวเรือนของชาวบา้นท่ีใช้ในชีวิตประจ าวนั 
เช่น การหุงขา้ว จากการใชเ้ตาถ่านมาเป็นการหุงขา้วดว้ยหมอ้หุงขา้วไฟฟ้า การเก็บถนอมอาหารท่ี
เหลือกินจากเดิมใชว้ิธีการแจกจ่ายไปยงัเพื่อนบา้น หรือการท าหมกัดอง การท าเค็มเปล่ียนเป็นการ
แช่ตูเ้ยน็ การส่องแสงสวา่งจากตะเกียง เปล่ียนเป็นการใชห้ลอดไฟฟ้าแทนการใชอุ้ปกรณ์ท าความ
เยน็จากพดัลม หรือแอร์คอนดิชัน่ เพื่อระบายความร้อนภายในบา้นเน่ืองจากบา้นเรือนของชาวไทย
พวน ถูกปรับเปล่ียนมาใชต้วับา้นแบบตะวนัตก ท่ีมีวสัดุประเภทปูนชีเมนต ์และกระเบ้ืองเป็นส่วน 
ประกอบหลกัท าใหต้วับา้นปิดทึบอมความร้อนไว ้ท าใหไ้ม่มีอากาศท่ีสามารถถ่ายเทไดส้ะดวก บา้น
แบบตะวนัตกจึงมีอากาศร้อนกวา่บา้นแบบไทยพวนดัง่เดิม  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพท่ี 2.5 บา้นของชาวไทยพวน 
  3.1.5  วัฒนธรรมในการถนอมอาหาร จากการศึกษาคน้ควา้จากเอกสารต ารา
วชิาการ มีสาระส าคญั ดงัน้ี 

ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน (2548: 50-54) กล่าวถึง อาหารการกินของคนไทย 
พวนดั้ง เดิมมกัจะเรียบง่ายอิงธรรมชาติเป็นหลกั เป็นส่ิงท่ีหาจากธรรมชาติได้ง่าย หรือจากการ
เพราะปลูก เล้ียงสัตว ์วธีิการประกอบอาหารก็ไม่ซบั ซ้อนอะไรมาก แต่ก็มีคุณค่าทางโภชนาการสูง 
จะเน้นพวกคาร์โบไฮเดรตจาก ขา้ว เผือก มนั เป็นหลกั พวกโปรตีนจะไดจ้ากปลา ปู กุง้ หอย ใน
ธรรมชาติ หรือ จากเป็ด ไก่ หมู ท่ีเล้ียงไว ้ซ่ึงมกัจะใช้ประกอบอาหารในวาระส าคญั พวกเกลือแร่ 
และวติามิน ก็มกั จะเก็บจากผกัผลไม ้ท่ีข้ึนเองตามธรรมชาติ หรือปลูกไวกิ้นรอบๆ บา้น 
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  เน่ืองจากวถีิชีวติตอ้งมีการอพยพเคล่ือนยา้ยถ่ินฐาน จากภยัของสงคราม หนีภยัโจร
ผูร้้ายอยูเ่สมอ อาหารการกินจึงเก็บเอาจากส่ิงรอบตวั อะไรท่ีกินได ้กินไม่ได ้จึงเป็นเร่ืองส าคญั จาก
การสังเกตสั่งสมอบรมกนัมาเป็นประสบการณ์ ในการเดินทาง และหยุดพกัเป็นระยะ แมแ้ต่ขา้วก็
อาจเป็นขา้วคัว่ ขา้วตาก ใส่ถุงใส่ไถไ้วกิ้นกลางทาง หาเผือก มนั กลอย ขุดไผ่มาป้ิงมาเผา หรือหุง
ผสมไปกบัขา้วเพื่อเพิ่มปริมาณ เป็นตน้ แต่เม่ือไดต้ั้งหลกัฐานมัน่คงแลว้ การประกอบอาหาร การ
กินจึงค่อยมีความพิถีพิถนัมากข้ึน รวมทั้งไดป้ระยุกตอ์าหารไทยเขา้ไปในวิถีชีวิตมากข้ึน จนอาหาร
ดั้งเดิมบางชนิดก็ไม่มีใครกินต่อไปอีกแลว้ บางชนิดก็ถูกลืมเลือนไปจนไม่รู้จกัในท่ีสุด 
  อาหารคาว อาหารจากปลาร้า ปลาร้าเป็นการถนอมอาหารวิธีหน่ึง ปลาเกือบทุก
ชนิดท าปลาร้าไดห้มด โดยการน าปลามาหมกักบัเกลือ ขา้วคัว่ หรือร า 
  - ปลาร้าสับ เอาปลาร้ามาสับ ซอยหอม กระเทียม ตะไคร้ ข่า ในมะกรูด ผสมลงไป
ใหเ้ขา้กนั จะกินดิบหรือท าใหสุ้กก่อนโดยการผดัดว้ยน ้ามนัหรือห่อใบตองป้ิงก็ได ้
  - ปลาร้าทอด หรือห่อใบตองป้ิง, ยา่งทั้งตวั หรือน าไปน่ึงก็ได ้
  - น ้ าปลาร้า น าปลาร้ามาต้มให้สุก แล้วเอาน ้ าปลาร้าไปปรุงด้วยรสเปร้ียว เช่น  
มะขาม  มะม่วงสับ มะกอกสุก บุบหมอแดงแกก้ล่ินคาว อาจมีปลาตม้กบัปลาร้า แล้วน าปลาและ
น ้าปลาร้า ไป ขย  ากบัขา้ว โรยดว้ยพริกป่น หรืออาจจะใชป้ลาป่น แทนปลาตม้น ้าปลาร้าก็ไดข้า้วขย  า 
ปลาร้าน้ี จะกินร่วมไปกบัผกัทุกชนิดท่ีหาได ้
  น า้พริก มีทั้งพริกแห้ง พริกสด โดยน าพริกไปเผาแลว้น ามาโขลกไปพร้อมกบัเน้ือ 
ปลา กบ เขียด (ท่ีตม้ในน ้ าปลาร้า) ปลาย่าง หอม กระเทียม เผา มะเขือเทศ ลูกก าจดั เพิ่มรสเปร้ียว
ดว้ย มะขาม มะม่วงซอย มะกอกสุก ปรุงดว้ยน ้าปลาร้า 
  แกงเลียง จากผกัต่างๆ เช่น กา้นตง ผกัหวาน ฟักแฟง น ้ าเตา้ บวบ บวบงู ยอดผกั 
ต่างๆ โดยตั้งหมอ้แกงพอเดือด ใส่น ้ าพริกแกงประกอบดว้ย พริก หอม กระชาย ตะไคร้ ตามดว้ย 
เน้ือ ยา่งหรือปลายา่ง ใส่ผกัท่ีเตรียมลงไป ปรุงรสดว้ยน ้าปลาร้าดิบ พอสุกยกลงโรยดว้ยใบแมงลกั 
  - แกงดว้ยใบหญา้นาง น าใบหญา้นางมาขยี้เป็นน ้าแกงข้ึนตม้ ใส่น ้าพริกแกง (คลา้ย
แกงเลียง) แลว้น าใบข้ีเหล็กท่ีตม้ไวจ้นจืดแลว้ หรือหน่อไมท่ี้เข่ียนให้เป็นเส้นใส่ลงไป แกงข้ีเหล็ก
จะใส่ปลายา่ง เน้ือยา่ง หรือหนงัววัหนงัควาย (ท่ีท าเป็นเชือกแลว้ขาดน าไปเผาแลว้ขุดแช่น ้ าให้พอง) 
ใส่ลงไป ถา้เป็นแกงหน่อไมใ้ส่ขา้เบือ (ขา้วสารต าเป็นเป็นผสมน ้ า) ปรุงรสดว้ยน ้ าปลาร้า พอสุกยก
ลง โรดว้ยใบแมงลกั 
  - แกงจาน (หน่อไมเ้ปร้ียว) ตม้หมอ้แกงพอเดือดใส่น ้ าพริกแกง (พริกเม็ดใหญ่ 
หอมกระเทียม กระชาย ตะไคร้ โขลกใหล้ะเอียด) หน่อไมเ้ปร้ียว ปลาเล็ก ปลานอ้ย กุง้ฝอย (แลว้แต่
จะหาได)้ ท่ีเตรียมไว ้พอสุกยกลงโรยดว้ยใบแมงลกั ผกัใส่ตามใจชอบ 
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  หลามมะเขือ น ามะเขือท่ีตม้จนสุกมาชั่วะ (โขลก) ในครกทุกอย่างดงัน้ี ต าพริก 
(พริกสด) หอม กระเทียมปลายา่ง หรือเน้ือยา่ง ปรุงรสดว้ยน ้าปลาร้า ตบทา้ยดว้ยใบแมงลกั 
  น ้าพริกทุกชนิดสามารถน าลูกก าจดัใส่ลงไปดว้ยได ้แลว้แต่ความชอบ 
  ต้มส้ม มกัจะท าง่ายโดยง่ายตม้น ้าใหเ้ดือดใส่พวกตะไคร้ ใบมะกรูด ข่า หอม ลงไป 
ตามด้วยของท่ีมีรสเปร้ียว เช่น มะขามเปียก มะขามดิบ ยอดมะขาม แล้วแต่ส่ิงฤดูกาลความ
เหมาะสมน ามาตม้ เช่น ปลาสด ปลาย่าง ปู หอย เป็ด ไก่ บางทีตม้ลงไปทั้งตวั เช่น ปลาหลด ปลา
ไหล พอสุกยกลงโรยดว้ยใบกระเพรา และพริกแหง้ป้ิงไฟขยี้ลงไป 
  หมกเมาะ เป็นแกงขลุกขลิก มีน ้ าพริกแกงเหมือนแกงเผด็ แกงดว้ยปลาหรือไก่ใส่ 
ผกั จ าพวก ใบยอ หรือผกักาดขาว มกัจดัเป็นอาหารพิเศษใชป้ระกอบการไปยามเฮือน (สะใภน้ าไป
เป็นเคร่ืองเยีย่ม และไหวท้  าความรู้จกักบัญาติฝ่ายทางสามี) 
  ลาบ ก้อย พล่า ใชเ้น้ือจากสัตวแ์ทบทุกชนิด และมกักินดิบ  
  ซ้า (ส้มต า) ส่ิงท่ีน ามาท ามีตั้งแต่มะละกอ เปลือกตน้แค มะยม สับปะรด ลูกตะโก 
มะขวดิ มะขามเทศ มะเฟือง ลูกยอ เป็นตน้ ปรุงใหมี้รสเผด็ เคม็ เปร้ียวหวาน ตามความชอบ 
  พวกป้ิง ย่าง ท าจากปลา เน้ือ อ่ึงอ่าง กบ เขียด พวกตวัเล็กจะนิยมเสียบไมห้รือท า
เป็นป้ิงเก็บไวกิ้นไดน้าน เป็นการถนอมอาหารวธีิหน่ึงเช่นกนั 
  เนือ้เค็ม ปลาเค็ม น าเน้ือสัตวห์รือปลาใส่เกลือ ตากแดด ท าใหเ้ก็บอาหารไวไ้ดน้าน
ข้ึนอีกเช่นกนั 
  อาหารจ าพวกหมักให้มีรสเปร้ียว (ส้ม)  
  - ปลาเจ่า เอาปลามาหมกักบัเกลือ ข่าวสุก และแป้งขา้วหมาก 
  - ปลาจ่อม ใชป้ลาตวัเล็กปลานอ้ย กุง้ฝอย หมกักบัเกลือ และขา้วคัว่ ใหเ้ปร้ียว เวลา
กินใหห้นัหอม ตะไคร้ ใบมะกรูด ผสมลงไปนิยมรับประทานแบบดิบๆ  
  - ปลาส้ม หมูส้ม ปลาส้มไดจ้ากการหมกัปลาทั้งตวั หรือสับบดให้ละเอียด ห่อใบ 
ตอง (ส้มฟัก) หรือหัน่เป็นช้ินๆ (ส้มโขกแขก) หมกัไปกบัเกลือและขา้วสุก ถา้ใชเ้น้ือหมูก็จะเป็นหมู
ส้ม จะมีความนิยมในการกินดิบ หรือทอด หรือยา่งก่อนก็ไดต้ามความชอบ 
  ผักดอง ถา้ดองให้เปร้ียวจะใชผ้กักาดเขียว ผกัเส้ียน แคป่า ผกับุง้ ถัว่งอก ตน้หอม 
ซ่ึงจะดองใส่เกลือ ขา้วสุก น ้าซาวขา้ว ปูดอง จะใชปู้สดท่ียงัไม่ตายโดยการดองในน ้ าเกลือ ส่วนดอง
จืดก็จะมีจ าพวกผกักุ่ม ผกัอีนูน ซ่ึงจะเป็นการดองกบัน ้าเปล่าโดยไม่ใชเ้กลือ 
  ขนมจีน สมยัก่อนการท าขนมจีน เป็นเร่ืองราวใหญ่โตในเทศกาลส าคญัเท่านั้น 
เพราะมีหลายขั้นตอน เร่ิมดว้ยการน าขา้วสารมาหมกัน ้ าให้เป่ือยยุย่ 2-3 วนั แลว้น าไปขยี้ให้เป็นน ้ า 
แป้ง กรองดว้ยผา้ขาวบาง น าน ้าแป้งท่ีผา่นการกรองแลว้ไปใส่ถุงผา้ฝ้ายห้อยให้แป้งตกตะกอน แลว้ 
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ใหน้ าน ้าใสๆ ไหลแยกออกไปจนแหง้เหลือแต่เน้ือแป้ง (หอ้ยโยง้แป้งขา้วปุ๊น) น าเน้ือแป้งมาป้ันเป็น
ลูกโตขนาดหวัคน น าไปตม้ในน ้าเดือด จนไดท่ี้แลว้น ามาโขลก ในครกต าขา้ว โดยใชแ้รงงานหลาย
คน จนเน้ือแป้งเหนียวเขา้กนัจึงน าออกมาขย  าในอ่างค่อยๆ เติมน ้ าลงไปให้เหลวขน้พอเหมาะ (หัก
หวัขา้วปุ๊น) แลว้จึงตกัใส่ขวญั (กระบอกหรือผา้ท่ีเจาะรูแบบฝักบวั) บีบรีดให้แป้งผา่นรูออกมาเป็น
เส้นโรยลงไปในกระทะหรือป๊ีบท่ีตม้น ้าจนเดือดพล่าน เม่ือเส้นขนมจีนลอยข้ึนมาจึงชอ้นออกไปแช่
ในน ้าเยน็ เพื่อจบัเป็นหวั (เป็นจบั) วางลงไปบนกระจาดท่ีรองดว้ยใบไผห่รือใบตองท่ีฉีกเป็นร้ิว 
  แป้งท่ีน าออกจากครก อาจท าเป็นแผ่นน าไปป้ิงให้สุก เรียก แป้งจ่ี หรือแป้งท่ีได้
จากการหวัขา้วปุ๊นแลว้ อาจจะน าไปผสมกบัเกลือหรือมะพร้าวขูดหยอดเป็นกอ้นลงไปในน ้ าเดือด 
พอ ลอยข้ึนก็ตกัมากินเป็นอาหารวา่งก็ได ้
  ขนมจีนจะราดด้วยน ้ายา ซ่ึงท าจากการตม้ปลาร้ากบัปลา น ามาโขลกให้เน้ือปลา
ละเอียด ผดัน ้ าพริกท่ีปรุงไวใ้นกะทิใส่เน้ือปลาและกะทิลงไปในน ้ าปลาร้าตั้ งเค่ียวไวใ้ห้อุ่นไป
เร่ือยๆ ถา้ไม่ชอบกะทิก็ไม่ตอ้งใส่ก็จะเป็นน ้าแกงป่า และอาจจะใชเ้น้ือไกแ้ทนเน้ือปลาก็ได ้
  แมลงที่เป็นอาหาร  นอกจากจ าพวกเน้ือสัตว์ต่างๆ แล้ว ยงัมีแมลงบางชนิดก็
สามารถน ามาเป็นอาหารรับประทานไดด้ว้ยตวัอยา่ง เช่น แมลงเม่าคัว่กบัเกลือ หนอนตวัอ่อนของ
ดว้งผึ้ง ตัก๊แตน ต่อ ซ่ึงน ามายา่งก่อนกิน 
  ผัก มีมากมายทั้งท่ีปลูกเองหรือแตกยอดข้ึนเองตามธรรมชาติก็มี ทั้งบนบกใตน้ ้ า 
ตามทอ้งทุ่งนาป่าเขา ซ่ึงจะใชค้วามรู้ท่ีสั่งสมกนัมาวา่มีผกัชนิดใดบา้งท่ีสามารถน ามารับประทานได ้
โดยเฉพาะเห็ดต่างๆ ตอ้งใชค้วามช านาญในการพิจารณามากหน่อย 
  ผลไม้ ผลไมท่ี้ปลูกไวรั้บประทาน จะมี กลว้ย ออ้ย มะพร้าว มะม่วง ฝร่ัง เป็นตน้ 
  ของหวาน ขนมตามเทศกาล และใช้ในพธีิกรรม ต่างๆ 
  ขา้วหลาม ขา้วเหนียวผสมน ้ากะทิ กรอกลงในกระบอกไมไ้ผน่ าไปเผาใหสุ้ก 
  ขา้วจ่ี ขา้วเหนียวน่ึง ป้ันเป็นกอ้นประมาณหน่ึงแลว้ทาดว้ยไข่แลว้น าไปทอด หรือ
ป้ิง (จ่ี) 
  ขา้วหลาม และขา้วจ่ีน้ีจะนิยมท าในเทศกาลเดือนสาม และประเพณกี า่ฟ้า 
   ขา้วตม้มดั ขา้วเหนียวหุ้มดว้ยกลว้ยสุกห่อดว้ยใบตองหรือใบจาน (ตน้ทองกวาว) 
น ามาประกบกนั (โคม) มดัดว้ยตอกแลว้น าไปตม้ให้สุก จะใช้เป็นของตอบแทนการใส่กระจาดใน
ประเพณเีทศน์มหาชาติ และใชใ้นการประกอบพิธีกรรมต่างๆ เช่น สู่ขวญั ยามเฮือน เป็นตน้ 
  ขา้วเกรียบว่าว น าขา้วเหนียวน่ึงมาต าผสมด้วยไข่ น ้ าตาล รากตดหมูรากตดหมา 
(ให้ยืดและพอง) บ้ีให้เป็นแผ่นบางๆ กลมตากให้แห้ง แลว้น าไปทอดหรือป้ิงใช้เป็นของเยี่ยมใน
ประเพณยีามเฮือน หรือน ามาเป็นของกินเล่นก็ได ้
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  ขนมกองแหน ท าจากแป้งป้ันเป็นวงแล้วน าไปทอด มีชนิดท่ีผสมรสหวาน และ
โรยงาลงไปดว้ย และชนิดท่ีโรยดว้ยน ้าตาลเค่ียวภายหลงั ใชเ้ป็นของเยีย่ม การยามเฮือน   
  ขนมตม้ แป้งหุ้มไส้ท่ีท าดว้ยน ้ าตาลและมะพร้าว ป้ันเป็นลูกกลมน าไปตม้ให้สุก 
แลว้น ามาคลุกมะพร้าวขดู ใชเ้ป็นขนมไหวเ้จา้ กลางเดือน 6 และกลางเดือน 12  
  ขา้วเม่า น าขา้วเม่ามาพรมด้วยน ้ าเกลือให้น่ิมน าไปคลุกมะพร้าวขูด ใช้เป็นขนม 
ไหว้เจ้ากลางเดือน 6 และกลางเดือน 12 
  ขนมเบ็ดเตลด็  
  ขา้วพอง ขา้วเหนียวน่ึงตากแดดใหแ้หง้น าไปทอด โรยดว้ยเกลือกินเล่น 
  ขา้วโลง้ ขา้วเหนียวเปียกแบบต่างๆ เช่น ตม้ขา้วเหนียวใส่น ้ าตาลมะพร้าวขดู หรือ 
จะใส่ขา้วโพด (เปียะสาลี) 
  น ้าตาลปึก น ้าออ้ย (งบ) แทะกินหรือน าไปเค่ียวไฟ 
  ออ้ย น าท่อนออ้ย มาแทะเปลือกออก เค้ียวดูน ้าหวาน แลว้คายชานทิ้ง หรือจะ ปอก 
แลว้หัน่เป็นแวน่ เพื่อสะดวกในการเค้ียวดูดน ้าหวาน 
  น ้าหวานใส่น ้าแขง็ทุบ หรือน ้ าแขง็กด น ้าแขง็ไส หรือต่ิมหลอด (ไอศกรีมแท่ง)  
  มนัต้ม หรือน่ึง ได้แก่ มนัเทศ (มนัด๊าง) มนันก มนัเหน็บ มนัเลือด มนัเสา มนั
มือเสือ ฟักทอง กลอย เม่ือต้มหรือน่ึงสุกแล้ว อาจโรยด้วยมะพร้าวขูดและน ้ าตาลก็ได้ หรือรับ 
ประทานกบัน ้ ากะทิก็ได ้ส าหรับกลอยจะตอ้งมีกรรมวิธีท่ีจะท าให้หมดพิษเมาเสียก่อน โดยน าหัว 
กลอยมาปอกฝานบางๆ แช่น ้ า ซาวใส่ตะกร้าใช้เทา้เหยียบ 2-3 น ้ าจนจืดตากแดดให้แห้ง จึงน าไป 
น่ึงผสมกบัขา้วเหนียวด้วยก็ได้ (ทดลองโดยน ากลอยท่ีตากแดดแห้งไปเผาไฟ ถ้างอแล้วไม่ไหม้
แสดงวา่กลอยยงัไม่จืด) 
  น ้าต้มต่างๆ เช่น ตม้ลูกมะตูม ตม้ใบกระเพรา ตม้ใบเตย ตม้ใบชุมเห็ดเทศเผา เป็น
ตน้ ซ่ึงผูสู้งอายุนิยมตม้กิน หรือน าไปถวายพระสงฆ์ท่ีวดั หรือเวลาพระสงฆ์ไปเยี่ยมบา้น มกัจะ
ถวายพร้อมกบัน ้ าตาลเค่ียว (ซ่ึงท าโดยน ้ าตาลเค่ียวจนเป็นยางไดท่ี้ แลว้หยอดลงไปในน ้ าเยน็เป็น 
กองเล็กๆ ขนาดลูกอม หยบิข้ึนมาเรียงในจานหรือถาดโดยไม่ซอ้นกนั) 
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ภาพท่ี 2.6 วสิาหกิจชุมชนร้านประกอบจิตร์ ต าบลบา้นกลว้ย  
 

  3.1.6  วัฒนธรรมในการรักษาโรค จากการศึกษาคน้ควา้จากเอกสารต าราวิชาการ มี
สาระส าคญั ดงัน้ี 

วีระพงศ์ มีสถาน (2539: 30) กล่าวถึง การรักษาโรค แมว้ิทยาการด้าน
สาธารณสุขไดเ้จริญกา้วหนา้ชาวไทยพวนส่วนใหญ่นิยมใชบ้ริการจากสถานการพยาบาลแผนใหม่ 
แต่ก็ไม่ละทิ้งการรักษาพยาบาลแผนไทย เช่น กรณีมีผูป่้วยพกัรักษาอยู่ในโรงพยาบาลญาติผูป่้วย
บางรายได้น าน ้ าต้มยาสมุนไพรบรรจุภาชนะไวใ้ห้ผูป่้วยด่ืม กินหรือกรณีท่ี บางครัวเรือนน ายา
สมุนไพรผึ่งแดดตามกระบวนการเก็บรักษาตวัยาปรากฎการณ์เช่นน้ีท าให้เห็น วฒันธรรมในการ
รักษาพยาบาลแบบพึ่งตนเอง และการยอมรับวทิยาการแผนใหม่ในเวลาเดียวกนั  

เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 63) กล่าววา่ การดูแลรักษาเอาใจใส่ เม่ือญาติพี่
น้องเจ็บป่วยชาวไทยพวน ส่วนใหญ่ดูแลเอาใจใส่กันเป็นอย่างดีมีวิถีชีวิต และลักษณะเป็น
ครอบครัวขยายมีการเกาะกลุ่มกนัแบบเครือญาติค่อนขา้งสูงมี การพึงพาอาศยักนัและกนั เม่ือมี
บุคคลในครอบ ครัว หรือญาติพี่น้องเจ็บไขไ้ด้ป่วย ก็มกัจะมีการบอกข่าวกนัช่วยเหลือกนั น าส่ง
โรงพยาบาลหรือในสมยัก่อนก็จะมีหมอยาพื้นบา้นคอยช่วยเหลือและเม่ือใดท่ีผูป่้วยหายจากโรคภยั
ไขเ้จ็บบรรดาญาติพี่นอ้งก็จะประกอบพิธีเรียกขวญั (สู่ขวญั) ให้เพื่อเป็นการเสริมก าลงัใจให้ผูป่้วย
หายเร็วข้ึน ประเพณีการเยีย่มไขจึ้งมีใหเ้ห็นอยา่งมาก  

ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน (2548: 43 - 47) กล่าววา่ การรักษาอาการเจ็บไข้ได้ป่วย 
เกิด แก่ เจ็บ ตาย เป็นธรรมดาของมนุษยโ์ลก ไม่วา่ชนชาติใดลว้นแต่มีประเพณีเก่ียวกบัการเจ็บไข้
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ได้ป่วย และมกัจะตามมาด้วย การพลดัพรากจากกนัในท่ีสุด นั่นก็คือความตาย มนุษย์จึงหาวิธี
ป้องกนั และรักษาชีวติโดยญาติพี่นอ้ง และพวกพอ้งไวอ้ยา่งถึงท่ีสุด ดว้ยวิธีการต่างๆ นานา วิธีการ
ท่ีใช้จากการสั่งสมประสบการณ์ ถ่ายทอดกันต่อมานับหลายช่วงอายุคน จากการสังเกต และ
ปรับปรุงแกไ้ข ในแต่ละทอ้งถ่ินยอ่มมีประสบการณ์ และวธีิการท่ีแตกต่างกนัออกไป หรืออาจมีการ
ถ่ายทอด และอาจเป็นการยอมรับวิธีการจากต่างถ่ิน แลว้น ามาประยุกต์ เขา้กบัวิธีการของตนเอง 
ไทยพวนก็มีวิธีการต่างๆ มากมายท่ีเป็นการรักษาการอาการเจ็บไขไ้ดป่้วย แบ่งออก เป็น 2 วิธีการ 
ดงัน้ี 

1. การรักษาด้วยพิธีกรรม ได้แก่ การทิ้งข้าว เด็กท่ีร้องให้รบกวน หรือ
ผูใ้หญ่ ท่ีเกิดการเจบ็ไขไ้ดป่้วยท่ีเป็นการถูกผีเขา้มารบกวน ก็จะท าพิธีทิ้งขา้วให้ โดยน ้ าขา้วสุกปาก
หม้อมาป้ัน เป็น ก้อนขนาดก ามือจ านวน 3 ก้อน ให้คนป่วยหรือผูถู้กผีกระท านอนหรือนั่งราบ
เหยียดขาไปทางทิศตะวนัตก ผูก้ระท าพิธีจะก าก้อนขา้วท่ีละกอ้น ไล่จากศีรษะไปปลายเทา้ของ
ผูป่้วย พร้อมกบักล่าวค าไล่ผีออกไปพร้อมกบักอ้นขา้วนั้น เม่ือท าครบทั้ง 3 กอ้นแลว้ให้ผูป่้วยบว้น
น ้าลายลงไปบนกอ้น ขา้ว แลว้โยนกอ้นขา้วเหล่านั้นออกไปนอกชายคาทางทิศตะวนัตก 

การบะบน ผูท่ี้เจบ็ไข่ไดป่้วย ท่ีรักษาไม่หายญาติพี่นอ้งก็มกัให้หมอดูทายทกั 
ถา้มีผต่ีางๆ มารบกวนขอส่วนบุญ ก็จะมีการบนบานให้หายดว้ยเหลา้ไหไก่ตวั หรือพาขา้ว (ส าหรับ
อาหาร) ผา้ป่า แลว้แต่ประเภทผ ีเม่ือหายหรือทุเลาก็ท าการแกบ้นตามท่ีบนไว ้

การน าขวญั การเจบ็ไขไ้ดป่้วยท่ีเกิดจากขวญัเสีย จากการใดการหน่ึงก็ตามก็
จะไปหาผูน้ าพิธีมาร าซอ้ง (พอ่หมอ หรือแม่หมอ) โดยการเอาเส้ือผา้ของผูป่้วยพร้อมดว้ยกระจก หว ี
แป้ง ใบตองฉีกฝอยคลา้ยเส้นผม (ส้อง) และขา้วตม้ใส่ลงไปในแอบ (กระติบขา้วเหนียว) หมอผูท้  า
พิธีก็จะน าแอบนั้นไปร่อนเรียกขวญัเป็นกลอนล าเหนือผูป่้วยแล้วน าแอบนั้นใส่ถุงผา้ไป ถวาย
พระสงฆใ์หช่้วย ดูแลคุม้ครอง 3 วนั แลว้จึงน ากลบัมาคืนสู่คนป่วยต่อไป 

การเจบ็ไขไ้ดป่้วยท่ีเร้ือรัง หรือเม่ือมีทุกขใ์หญ่ก็จะให้หมอดูตรวจโชคชะตา 
ถา้ถูกทกัวา่ชะตาขาดธาตุสูญ ก็จะมีพิธีกรรมแก ้เช่น 

การต่อชะตา โดยการน าเอาขา้วเหนียว มะพร้าว น ้ าตาล ขนัห้า น าไปเป็น
เคร่ือง ปัจจยัใหพ้ระช่วยสวดต่อชะตาให ้

การสูตรธาตุ เป็นการต่อชะตา เช่นกนัมีทั้งการสูตรธาตุน้อย และสูตรธาตุ
ใหญ่ แลว้แต่อาการและเหตุจะหนกัหรือเบา 

1) การสูตรธาตุน้อย จะเร่ิมด้วยการไปตดักระบอกไมไ้ผ่ขนาดความยาว 
และเส้น ผา่ศูนยก์ลางพอดีกบัน้ิวช้ีของผูป่้วย น ากระบอกไมไ้ผน้ี่ไปตวงของเร่ียไรขา้วสาร (แผข่า้ว) 
จากบ้านใกล้เรือนเคียง บ้านละ 1 กระบอก หรือมากกว่าแล้วแต่จ านวนบ้านท่ีจะไป ให้ได้ข้าว
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เท่ากบัจ านวนอายขุองผูป่้วย (อาจเพิ่มอีก 1 กระบอก เผื่อไว)้ ต่อจากนั้นก็จะเตรียมเคร่ืองร้อย ไดแ้ก่ 
กลว้ย ออ้ย หมาก พลู บุหร่ี เม่ียง (เอาข่ากบัตะไคร้มาโขลกให้เขา้กนัแลว้ห่อดว้ยใบมะยมหรือใบ
ยอ) อย่างละร้อยเรียกว่าเคร่ืองร้อย กล้วยและออ้ย จะใช้วิธีบากกล้วยให้เป็นรอย หมากจะเจียน
หมากสดพร้อมเปลือกเป็นแว่นร้อยผึ่งแดดไวใ้ช้นานๆ นอกจากนั้นจะฟ่ันเทียนเป็นเส้นยาวๆ วดั
เวียนหัวแค่คีง วดัรอบศีรษะ และจากเหนือไหปลาร้าไปยงัสะดือ วดัความยาวของคืบและศอก 
ทั้งหมดจะบิดรวมกนั คัว่ขา้วตอกใส่กระทง น าส่ิงของทั้งหมดใส่ถาด ไปให้พระสงฆจ์ านวน 4 รูป 
สวดพระพุทธมนต์ แลว้ตรงขา้วสารดู ถา้ไม่ครบตามอายุของผูป่้วยก็ตอ้งสวดและตวงกนัใหม่ ถา้
ตวงแลว้ครบหรือเกิน ก็เป็นอนัใชไ้ด ้แลว้น าเอาขา้วสานมาหุงใส่บาตรใหห้มดในวนัรุ่งข้ึน 
  2) การสูตรธาตุใหญ่ นอกจากเตรียมเคร่ืองแบบสูตรธาตุนอ้ยแลว้ยงัเพิ่มขา้วเปลือก
และทราย แค่คีง (น ้ าหนกัทรายและขา้วเปลือกเท่ากบัน ้ าหนกัของผูป่้วย โดยวางคานถ่วงน ้ าหนกั) 
นอกจากน้ียงัท าธงซ่ึงท าจากซองธูปตดัเป็นรูปสามเหล่ียมเล็กๆ ติดปลายตอก ตดัก่ิงคูณ (ยอป่า) 
ขนาด ความยาวสูงเท่ากบัคนป่วย เป็นท่อนยาวอีก 1 ท่อน น ามาเหลา และยอ้มดว้ยขมิ้น ท าไมค้  ้า 
โพธ์ิ ซ่ึงมกัจะท าดว้ยตน้ไผล่ าเล็กๆ มีก่ิงส าหรับค ้าเหลา และยอ้มดว้ยขมิ้นเช่นกนั ปลายบนไมค้  ้า 
โพธ์ิจะเหลาไมเ้ป็นช่ีเล็กๆ คล้ายตะเกียบจ านวน 1 ร้อยอนัมดัติดไวน้ าส่ิงของทั้งหมดไปให้พระ 
สงฆเ์จริญพระพุทธมนต์ แลว้น าทรายมาก่อพระเจดียท์รายให้ดูสวยงาม น าน ้ าขมิ้น น ้ าอบ น ้ าหอม  
มาลาดรดลงไปบนกองพระเจดียท์รายแลว้น าไมค้  ้าโพธ์ิไว ้
  การเสียเคราะห์ เม่ือมีการเจบ็ไขไ้ดป่้วย และถูกทกัจากหมอดูวา่มีเคราะห์ร้ายก็จะมี
การเสียเคราะห์ หรือสะเดาะเคราะห์ ซ่ึงจะมี 2 แบบ คือ เคราะห์ไม่มากนกัจะใชแ้ค่กระทงหน้าววั 
(สามเหล่ียม) ในกระทงก็จะใส่ขา้วสามสี คือขา้วเหลืองยอ้มดว้ยขมิ้น ขา้วแดงยอ้มดว้ยสี ขา้วด ายอ้ม
ดว้ยเขม่า มวนหมาก พลู บุหร่ี ตดัปอยผมและเล็บผูป่้วยใส่ลงไป โดยมีพ่อหมอผูท้  าพิธีกล่าวล าน า 
กระท าพิธีให้ แลว้น าไปตั้งทิ้งไวท่ี้ทางสามแพร่ง ถา้เป็นเคราะห์ท่ีใหญ่ข้ึน ก็จะท ากระทงส่ีเหล่ียม
กั้นเป็นเกา้ห้อง นอกจากจะมีส่ิงของตามแบบกระทงหน้าววัแลว้ยงัป้ันคน และสิงสาราสัตวต่์างๆ 
ใส่ลงไปในหอ้งต่างๆ นั้นดว้ยวธีิการก็เช่นเดียวกนั กระทงนั้นจะท าดว้ยกาบกลว้ยเท่านั้น 
  การบูชาตัวเพิ่ง (ตวัพึ่ง) ความเช่ือท่ีว่าคนเราแต่ละคนจะมีตวัพึ่งตามรอบนกัษตัร     
เม่ือตรวจดวงชะตาราศีรู้ว่าปีนั้นจะพึ่งอะไร เพื่อให้ตวัพึ่งให้คุณก็จะวาดรูปตวัพึ่งนั้นไปบูชาพระ 
พุทธรูปท่ีวดั ส่วนใหญ่พระสงฆจ์ะเป็นผูว้าดให้น าภาพนั้นไปห้อยท่ีปลายเรียวไมไ้ผท่ี่เหลาให้มีพู่ท่ี
ปลายไมไ้ปปักไวห้นา้พระพุทธรูป เป็นพุทธบูชา 
  ไหล้างกรรมม้างเวร ส าหรับผูป่้วยเร้ือรังมาก ประเภทอยูก่็ดีตายก็ดี ญาติก็จะจดัพิธี
ให้โดยน าเคร่ืองไทยทานบรรจุใส่ชะลอมมดัชะลอมดว้ยสายสิญจน์เหน็บมีดเล็กๆ ท่ีชะลอมไป 4 
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เล่ม หรืออาจจะตดัแผน่สังกะสีเล็กๆ แทนมีดก็ได ้น าไปถวายพระสงฆ์ให้สวดพระพุทธมนตแ์ลว้
กระท าพิธีโดยใชมี้ด หรือสังกะสีนั้นตดัดา้นสายสิญจน์ท่ีมดัปากชะลอมออก 
  พิธีมหาศึกษา ส าหรับผูท่ี้ป่วยหนกัเช่นเดียวกนัก็จะมีการท าบุญเล้ียงพระสงฆ ์ให้
พระสงฆเ์จริญพระพุทธมนต ์
  การใช้เวทย์มนต์คาถา ส าหรับอาการของผูป่้วยท่ีมีอาการ เช่น ผีเขา้เจา้สูญ ก็จะมี
หมอผมีาท าพิธีไล่ผี ซ่ึงก็มีต่างๆ เช่น ผีปอบ ผีตายโหง เป็นตน้ พวกน้ีจะมีความผิดปกติทางดา้นจิต 
ใจ ส่วนความผิดปกติดา้นร่างกาย เช่น อาการปวดบวม ฝี คางทูม เริม พาก ก็ใช้เวทยม์นต์เสกเป่า 
เช่นกนั 
  2. การรักษาทางยา ได้แก่ ยาต้ม ผูท่ี้เป็นหมอยาจะมีต าราเป็นของตนเอง เม่ือวินิจ 
ฉยัโรคและอาการของผูป่้วยแลว้ก็จะมีการปรุงยาให้น าไปตม้กิน โดยตวัยาก็จะไดจ้ากพืชต่างๆ จดั
ไวเ้ป็นชุด เรียกวา่ ชุมยา ซ่ึงจะตม้ในหมอ้ดิน 
  ยาฝน ยากวาด ยาฝนก็จะไดจ้ากพืชหรือสัตว ์มาฝนลงไปในน ้ ากระสายต่างๆ ตั้ง 
แต่น ้ าฝน น ้ าซาวขา้ว สุรา น ้ ามะพร้าว น ้ ามะนาว น ้ าปูนใส เป็นตน้ ถา้ให้ด่ืมกินก็จะฝนละลายน ้ า
กระสายนั้นใส่ขนัใหผู้ป่้วยด่ืมกินถา้ใชก้วาดปาก ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นเด็ก หรือพอกปิดจากการฉกของ
สัตวพ์ิษมกัจะฝนยาในฝาละมี ใหเ้ขม้ขน้โดยใชน้ ้ากระสายประกอบตามอาการนั้นๆ 
  การแก้พิษ ถอนพิษ เช่นจากการกินเห็ดเมา กลอย ยาพิษ ก็จะมีตวัยาให้ด่ืมกินให้
อาเจียน ส ารอกพิษออกมา หรือถา้น ้ าร้อนลวก ผื่นคนัต่างๆ ก็จะมีตวัยาส าหรับพอกถอนพิษ เช่นใช ้
น ้าปลาเค้ียวขา้วสารพน่เป็นตน้ 
  การรักษาบาดแผล เม่ือมีบาดแผลถูกของมีคมอาจจะใชน้ ้ ามดัก๊าดราดแผลแลว้ใช ้
รังแมงมุมมาปิดปากแผลห้ามเลือด ถา้แผลเร้ือรังอาจใชเ้มล็ดตอ้ยต่ิงแช่น ้ ามาพอก ถูกเข้ียวงู จะเส้น 
ผมมาพานออกไป ถา้สุนขักดัก็จะใชใ้บตอ้งแห้งเผาไฟให้เป็นขมุ น าไปปิดปากแผล แลว้ใชร้องเทา้
ตีลงไปบนปากนั้น ประกอบเวทยม์นตค์าถาเรียกวา่ “เหยียบ” ถา้หมอแก่กลา้อาจจะเหยียบจนท าให้
สุนขัตายก็ได ้  
 3.2  อัตลักษณ์ด้านประเพณี ประกอบดว้ย 1) ประเพณีการเกิด 2) การแต่งงาน 3) การ
ตาย และ 4) ประเพณีงานบุญต่างๆ 
  3.2.1 ประเพณีการเกิด  จากการศึกษาค้นคว้าจากเอกสารต าราวิชาการ มี
สาระส าคญั ดงัน้ี ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน (2548: 55 - 59) กล่าววา่ ตามประเพณีของชาวไทยพวนเวลา
จะคลอดลูก (ออกลูก) จะตอ้งมีการเตรียมความพร้อมดว้ยหมอต าแย เตรียมสถานท่ีคลอด เม่ือเจ็บ
ทอ้งคลอดจะมีอาการทุรนทุราย จะตอ้งคอยให้ดมยาดมยาหม่องตลอดเวลา หมอต าแยจะโกยทอ้ง 
คล าทอ้งตลอด เวลาแปงทอ้ง (รัด) เพื่อให้เด็กเอาหัวออกคอยคล าดูว่าเด็กเอาหัวออกแลว้ และจะ
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คอยดึงช่วยเม่ือออกมาแลว้จะน าเด็กไปลา้งเลือดดว้ยน ้ าอุ่น ใชด้า้ยผกูสายสะดือไวแ้ลว้ใชผ้ิวไมร้วก
ตดัสายสะดือทิ้ง ห่อ ดว้ยผา้ออ้มผา้ออ้มสมยัก่อนจะใชผ้า้ถุงของแม่ท่ีใชแ้ลว้ฉีกออกเป็นช้ิน (ผืนๆ 
ไวท้  าผา้ออ้ม)    
  เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 92) กล่าวถึง คุณแม่ท่ีคลอดลูกตอ้งอยูไ่ฟหรืออยูก่  า 
เป็นระยะ เวลาตั้งแต่ 7 วนัข้ึนไป หรืออาจเป็นเดือนลกัษณะของการอยูไ่ฟนั้น หญิงท่ีคลอดลูกจะ 
ตอ้งนอนเปลือยหน้าทอ้ง เพื่อรับความร้อนจากกองไฟท่ีขา้งกองไฟมี “สะแนน” (แคร่ฟากไมไ้ผ่
หรือกระ ดาน 1- 2 แผน่ สูงประมาณคร่ึงศอก) ให้หญิงท่ีเพิ่งคลอดลูกนั้น ตอ้งนอนเอาหนา้ทอ้งผิง
ไฟตามระยะเวลาท่ีก าหนดความมุ่งมัน่หมายของการอยู่ไฟประสงค์ให้มดลูกเขา้อู่ (สู่สภาพปกติ) 
สุขภาพจะไดแ้ข็งแรงอีกทั้งเป็นช่วงท่ีมีโอกาสไดง้ดเวน้จากการท่ีตอ้งกร างานหนกัดว้ย เด็กท่ีเพิ่ง
คลอดใหม่จะถูกตดัสายรกดว้ยไมไ้ผ่รวกท่ีผ่า และเหลาให้ดา้มเปลือกนอกมีขอบคม จากนั้นจะน า
รกไปฝังไวใ้ตบ้นัไดเรือน เพื่อใหเ้ด็กเป็นคนรักถ่ินฐานบา้นเกิดของตนเองบริเวณ ห้องคลอดจะโยง
ดว้ยสาย สิญจน์จากหมอมนต ์หรือผูข้มงัเวทยท่ี์มาท าพิธีขจดัเป่ามิให้ผีมาเอาเด็กท่ี คลอดใหม่ไปซ่ึง
ถา้เด็กตายแสดงวา่ผมีาเอาไปไดห้ากจ าเป็นตอ้งน าเด็กออกนอกห้องคลอดหรือ บริเวณนอกเขตของ
สายสิญจน ์จะตอ้งเอาเขม่ากน้หมอ้มาเจิมท่ีหนา้ผากของเด็ก เพื่อเป็นการหลอกผี วา่เด็กน่าเกลียด ผี
จะไมไ้ดเ้อาไป แต่ปัจจุบนัหลงัคลอดลูกแลว้มีการอยูไ่ฟนอ้ย  
  ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน (2548: 55 - 59) กล่าววา่ ธรรมเนียมเด็กแรกเกิดตอ้งมีการฝัง
รกไวใ้ตใ้ตบ้นัไดบา้น ในสมยัโบราณ เม่ือเด็กคลอดออกจากทอ้งแม่ หมอท าคลอด (หมอต าแย) จะ
ใชค้มไมร้วก หรือไมไ้ผต่ดัสายสะดือ เม่ือตดัสายสะดือแลว้ จะน าเอาไส้ท่ีตดันั้น หรือท่ีเรียกวา่ ฮก 
(ภาษาไทยกลาง เรียกรก) ไปฝังไวใ้ตบ้นัไดบา้น ซ่ึงผูเ้ฒ่าผูแ้ก่เช่ือวา่การฝังฮกเด็กไวใ้ตบ้นัไดบา้นท่ี
อยูข่องตนเอง และฝังรวมกนัใกลก้นัทุกคนใตบ้นัไดบ้า้น จะท าให้เด็กเม่ือโตข้ึน จะมีความรัก ความ
ห่วงใยในพี่นอ้ง มีความสามคัคีรักใคร่กลมเกลียวกนั เม่ือโตข้ึนจะไดอ้ยูบ่า้นหรือไปท างานท่ีอ่ืนซ่ึง
ห่างไกลบา้น จะคิดถึงบา้นและกลบัมาบา้นในโอกาสวนัส าคญั ซ่ึงเรียกว่า “รวมญาติ” จะเห็นว่า
ลูกหลานไทยพวนมกัจะมีโอกาสกลบัมาท างานใกลบ้า้นเป็นไม่นอ้ย 
  เม่ือลูกอายไุด ้1 เดือนจะท าพิธีสู่ขวญัทั้งแม่ทัง่ลูกและโกนผมไฟ บางคนก็ไม่โกน
เพียงแต่แค่ตดัเป็นเคล็ดเท่านั้น บางคนถา้เป็นลูกชายก็จะมีการไว ้ผมแกละผมโก๊ะ โดยโกนดา้นขา้ง
รอบหัวให้เหลือผมตรงกลางศีรษะปล่อยให้เป็นผมโก๊ะ จนอายุ 12 ปี จึงจะท าพิธีโกนจุกเป็นงาน
ใหญ่นิมนตพ์ระมาท าบุญฉลองใหญ่โต 
  ส่วนแม่เม่ือคลอดลูกแล้วก็จะอยู่ไฟ บริเวณใตถุ้นห้องคลอดนั้นจะหาหนามไผ ่
และใบหนาดมาสักไว ้(เพื่อกนัผีปอบ) การอยู่ไฟนั้น จะตอ้งก่อกองไฟแลว้ท าแคร่ไวเ้หนือกองไฟ 
จากนั้นให้แม่ข้ึนไปนัง่นอนบนแคร่ (สะแนน) ก่อนข้ึนแคร่ตอ้งท าพิธีดบัพิษไฟก่อน และตอนเยน็
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อาจจะประคบดว้ยสมุนไพร หรืออบสมุนไพรดว้ยหมอ้ดิน และใชสุ่้มครอบไวแ้ลว้ใชผ้า้ห่มคลุม อีก
ชั้นหน่ึง เพื่อเร่งน ้านม และขบัน ้าคาวปลาให้มดลูกเขา้อู่เร็วข้ึน ระหวา่งอยูไ่ฟจะตอ้งกินยาดองเหลา้ 
ดว้ย อาหารท่ีกินจะตอ้งเป็นเปล่า ขา้วกบัเกลือ หรือปลาเค็มเท่านั้น ไข่หรือหมูห้ามกิน เน้ือก็กิน
ไม่ได ้เพราะท าให้แผลหายชา้หรือน ้ าคาวปลาไม่แห้ง และจะตอ้งกินเหล่าดองยาทุกวนั ซ่ึงจะไม่มี
การใหท้ างานหนกัหรือออกก าลงักายซ่ึงเช่ือวา่จะท าใหม้ดลูกเคล่ือน ก่อนแม่จะออกไฟถา้ไม่มีอยาก
มีลูกมาก็ใหเ้อาลูกหมนัมาตม้กิน   
  3.2.2  ประเพณกีารแต่งงาน จากการศึกษาคน้ควา้จากเอกสารต าราวิชาการ มีสาระ 
ส าคญั ดงัน้ี 

เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 92 - 93) กล่าววา่ การแต่งงานของชาวไทย
พวนฝ่ายชายจะตอ้งไปสู่ขอฝ่ายหญิงโดยมีผูอ้าวุโสเรียกวา่ “พ่อ เซ้อ” หรือ “แม่เซ้อ” การไปสู่ขอน้ี
เรียกว่าไป “เจาะสาว” เสมือน ไปหยัง่ท่าทีฝ่ายหญิงก่อนว่าตอบ รับ หรือปฏิเสธประการใด (แต่
ในทางปฏิบติัจะมีการเกร่ินดูท่าทีหรือมีการพดูคุยระหวา่งหนุ่มสาว แลว้) ต่อจากนั้นจึงจะไปขอเป็น
คร้ังท่ีสองในคร้ังน้ีจะตอ้งมีหมากผา่ซีกผกูร้อยดว้ยเชือกหรือ ไหม และมีห่อยาเส้นตามจ านวนท่ีฝ่าย
หญิงตอ้ง การ ห่อยาเส้นตอ้งมดัดว้ยฟางไปมอบให้พ่อเซ้อ แม่เซ้อ พ่อแม่ และญาติผูใ้หญ่ฝ่ายหญิง
จะมอบของกินของใชเ้ช่นพริกถัว่งาเกลือจ านวน 2 เท่าจากท่ีไดรั้บ มาเป็นการตอบแทนเม่ือตกลง
กนัไดแ้ลว้วา่ในวนัก่าวสาวฝ่ายชายจะตอ้งจดัขนัหมากอนัประกอบดว้ยพานสูง มีหมากเตา้ปูนเตา้ยา
พลูสีเสียดมีดฮ่วมโฮง (มีดเล็กท่ีท าเพื่อใช้ในพิธีแต่งงานโดยเฉพาะ) ใช้ผา้คลุม แลว้ให้คนถือน า
ขบวนไปบา้นเจา้สาว 

สุเทพ พรหมศิลป์ (2539: 100 - 104) กล่าวถึง การแต่งงาน เรียกวา่ กินดอง 
(กินหมู) ผูห้ญิงไทยพวน เม่ือมีอายุพอสมควร เม่ือมีฝ่ายชายมาสู่ขอก็จะแต่งงาน ถา้ผูใ้หญ่ทั้งสอง
ฝ่ายเจรจาเป็นท่ีตกลงกนัตามท่ีฝ่ายหญิงเรียกสินสอดทองหมั้นแล้ว ก็จะก าหนดวนัหาฤกษ์การ
แต่งงาน  

ค าว่า “กินดอง” หมายถึง พ่อแม่ฝ่ายชาย และพ่อแม่ฝ่ายหญิง เม่ือตกลงให้
ลูกทั้งสองฝ่ายแต่งงานกนั และท าพิธีแต่งงานกนัเสร็จเรียบร้อยแลว้ พ่อแม่ฝ่ายชาย และพ่อแม่ฝ่าย
หญิง เรียกวา่ เป็นดองกนั คือเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนั นบัถือกนั นบัถือกนัเป็นเสมือนญาติในตระกูล
เดียวกนั ดงันั้น การแต่งงานฝ่ายหญิงจะเป็นฝ่ายตอ้นรับ จดัท าขา้วปลาอาหารตอ้นรับญาติทางฝ่าย
ชายท่ีจะไปงานแต่งงาน เม่ือไปบา้นเจา้สาวก็ตอ้งรับประทานอาหารและขา้วของท่ีจดัหาไวต้อ้นรับ
จนเป็นท่ีพอใจ การท่ีญาติฝ่ายชายไปรับประทานของท่ีทางฝ่ายหญิงจดัหาไว ้ 

ส่วนค าวา่ “กินหมู” ในสมยัก่อนเม่ือบา้นใดท่ีมีลูกสาว พ่อแม่ เจา้สาวเห็นวา่ 
ลูกสาวมีแววท่ีจะแต่งงาน มกัจะมีการเล้ียงหมูเอาไวใ้ตถุ้นบา้น 2-3 ตวั ถา้ยงัไม่ประจบพอดีกบังาน
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ก็จะขายไปก่อน แล้วก็ทยอยเล้ียงไวใ้หม่ ชะลอจนถึงวนัก าหนด ก็จะใช้หมูนั้นมาท าอาหารไว้
รับรองแขกท่ีมาในงานแต่งงานของลูกสาว 
  เม่ือแต่งงานแลว้เจา้บ่าวจะตอ้งไปอยูบ่า้นเจา้สาว ผูช้ายไทยพวนเม่ือแต่งงานแลว้ 
จะถูกเรียกวา่ “เขย” หรือ “อา้ยเขย” (อา้ย หมายถึง พี่) เม่ือแต่งงานแลว้ส่วนใหญ่ผูช้ายจะตอ้งไปอยู่
บา้นฝ่ายหญิง เรียกวา่ “เขยเล้ียงเรือน” เพื่อช่วยพ่อแม่ฝ่ายหญิงท างาน ท านา และงานบา้นทุกอยา่ง 
ช่วยท างานแทนพ่อตา เม่ือไปอยู่บา้นภรรยา พ่อตาและแม่ยาย จะจดัห้องให้หน่ึงห้องส าหรับคู่สามี
ภรรยาใหม่ เม่ืออยู่ต่อไปมีเงินมีทอง ก็ปลูกเป็นหลงัแยกจากเรือนพ่อแม่ แต่การกินการอยูก่็จะตอ้ง
ท าเล้ียงพ่อตา แม่ยาย กินรวมกนัไปจนกวา่พ่อตา แม่ยายจะบอกให้แยกบา้นออกไป หรือท่านตาย
จากไปเสียก่อน 
  แต่ในกรณีท่ีเจา้บ่าวเป็นลูกชายคนเดียวของบา้น ตอ้งเล้ียงดูพ่อแม่ ก็จะชวนภรรยา
และขออนุญาตพอ่ตาแม่ยาย น าภรรยากลบัมาเล้ียงท่ีเรือนตนก็ได ้แต่การเอาตวัเจา้สาวมาจะตอ้งพน้
จาก 7 วนั ท่ีท าพิธีแต่งงาน หรือถา้รีบร้อนอยา่งนอ้ยตอ้งไม่นอ้ยกวา่ 3 วนั และตอ้งไดรั้บความยิน 
ยอม จากพ่อตาแม่ยาย การครองรักและการด าเนินชีวิตในครอบครัวจึงจะราบร่ืน และได้รับการ
สนบัสนุนจากญาติผูใ้หญ่ฝ่ายเจา้สาว  
  การแต่งงาน สมยัก่อนจะข้ึนอยู่กบัพ่อแม่ทั้งสองฝ่ายเห็นสมควร ฝ่ายชายเม่ืออายุ
ครบบวชก็จะบวชเป็นพระก่อนช่ือวา่อา้ยทิด ส่วนผูห้ญิงนั้น อายุ 13-14 ปี ก็โตเป็นสาวแลว้รู้จกัอาย 
เป็นการบา้นการเรือน เป็นแม่ศรีเรือน เม่ือผูใ้หญ่เห็นชอบก็จะตกลงกนัไว ้แลว้ก็นดัให้เจา้บ่าว ได้
เจอกบัเจา้สาวถา้เจา้บ่าวชอบเป็นอนัวา่ตกลงหาฤกษ์แต่งงาน แต่บางบา้นหรือบางหมู่บา้นก็จะจดั
งานลงข่วง เพื่อให้ผูห้ญิงและผูช้ายไดเ้จอกนั บางคนชอบกนัก็จะนดัเขา้หากนั เม่ือไดเ้สียกนัแลว้
หรือนัง่อยูด่ว้ยกนัเฉยๆ จนสวา่งโดยท่ีพ่อแม่เขา้นอนก่อนเรียกวา่ชูกนัไม่ตอ้งจดัพิธีแต่งงาน มีเพียง
การขอขมากนัเท่านั้น ประเพณีแต่งงานนั้น ส่วนมากฝ่ายเจา้สาวจะเป็นคนจดัพิธี จดัหาท่ีนอน จดั
เล้ียงพระ และเล้ียงแขกท่ีรับเชิญส่วนมากเป็นญาติพี่นอ้ง โดยก่อนท าพิธีสงฆ ์จะตอ้งสุกดิบก่อน 1 
วนั เล้ียงญาติสองฝ่ายฉลองกนัก่อน 1 คืน รุ่งเช้าก็จะแห่ขนัหมากไปยงับา้นเจา้สาว ท าพิธีสู่ขวญั
ให้แก่คู่บ่าวสาว พอตกเยน็ก็จะไปส่งเขย (เจา้บ่าว) ไปบา้นเจา้สาวเพื่อให้ผูใ้หญ่ ฝากเน้ือฝากตวัให้
เป็นลูกอีกคนหน่ึง ประมาณ 2-3 ทุ่ม ก็จะส่งตวัเจา้บ่าวเขา้หอ้งหอ เป็นเสร็จพิธี 
  จากนั้นเจา้บ่าวก็ตอ้งอยู่บา้นเจา้สาวต่ืนแต่เชา้ ท างานตกัน ้ าผา่ฟ้ืนไม่ให้ออกนอก 
บา้นไปไหนอย่างน้อย 3 วนั เม่ือครบ 3 วนัแล้วจะมีการคืนฮอย ฝ่ายเจา้สาวจะตอ้งท าอาหารไป
ขอบคุณพ่อแม่และญาติฝ่ายเจา้บ่าว หรือ เรียกอีกอยา่งวา่ “ยามเฮือน” ซ่ึงอาหารท่ีน าไปไดแ้ก่หมก
เมาะ หม่ีกรอบ ขา้วตม้มดั ขา้วเกรียบแผน่ท่ีท าเอง และแกงอยา่งอ่ืนท่ีลูกสะใภจ้ะน าไปฝาก การไป
ลูกสะใภจ้ะตอ้งเอาของใส่กระบุงแบ (กระบุงกน้ต้ืนปากกวา้ง) หาบไปโดยจะมีผูใ้หญ่ฝ่ายเจา้สาวท่ี
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ไม่ใช่พ่อแม่เป็นผูน้ าไป ส่วนเจา้บ่าวจะตอ้งมีการสะพายดาบและปืนคุม้กนัไปดว้ย และจะมีสาวๆ 
หาบของไหวต้ามเจา้สาวไปเป็นขบวนทีเดียว  
  พิธีการแต่งงานของแต่ละพื้นบา้น จะมีความแต่ต่างกนัในส่วนท่ีเป็นรายละเอียด
ปลีกยอ่ย ซ่ึงแลว้แต่ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ หรือหมอพิธี ของหมู่บา้นนั้นๆ จะเป็นผูก้  าหนด และไดไ้ดป้ฏิบติัสืบ
ทอดต่อๆ กนัมาจน เป็นประเพณี ส าหรับขั้นตอนการปฏิบติัในการแต่งงานของชาวไทยพวนบา้น
หม่ี มีหลกัใหญ่ในการท าพิธี คือ ความสะดวก ความถูกตอ้งส าหรับพ่อแม่ และญาติผูใ้หญ่ของทั้ง
สองฝ่าย จะมีความเป็นกนัเองโดยเฉพาะบรรยากาศในงานจะสนุกสนาน ทุกคนพูดคุย หวัเราะเยา้
แยก่นัและกนั เป็นท่ีสนุกสนานอยา่งจริงใจ  
  ส าหรับขั้นตอนการแต่งงาน อาจจะซ ้ ากบัท่ีอ่ืนๆ บา้ง แต่ท่ีไม่เหมือนท่ีใด คือ การ 
สู่ขวญัคู่บ่าวสาว ถือเป็นเอกลักษณ์เฉพาะของชาวไทยพวนบ้านหม่ี เท่านั้ น มีขั้นตอนในการ
ประกอบพิธี ดงัน้ี 
  1. การสู่ขอ เม่ือฝ่ายหญิงชายเห็นวา่ หนุ่มสาวคู่น้ีเหมาะสมจะเป็นคู่ครองกนั พ่อ
แม่ ญาติผูใ้หญ่ฝ่ายชายก็จะมาท าการสู่ขอหญิง กบัพอ่แม่ญาติฝ่ายหญิง        
   2. ก าหนดนดัวนัแต่งงาน เม่ือสู่ขอเป็นท่ีตกลงแลว้ ฝ่ายใดฝ่ายหน่ึงก็จะมอบให้ไป
หาวนัดี (ฤกษดี์ของวนัแต่งงาน) ในระยะน้ีบ่าวสาว ก็ติดต่อเป็นส่ือกลางระหวา่งพ่อแม่ ทั้งสองฝ่าย
วา่จะไดฤ้กษว์นัไหนแน่ ผูใ้หญ่จะตอ้งการอะไรเพิ่มเติม และจ าด าเนินการอยา่งไร 
  3. วนัสุกดิบ ก่อนวนัแต่ง 1 วนั จะเป็นการเตรียมการต่างๆ ให้พร้อม ขา้วปลา
อาหาร อุปกรณ์ท่ีจะใชใ้นงาน เคร่ืองนอน หอ้งหบัส าหรับบ่าวสาว บรรดาญาติก็จะมาร่วมงาน ญาติ
ท่ีสนิทก็จะมากนัในวนัน้ี เพื่อช่วยงาน 
  4. ขนัหมากขอ วนัรุ่งเชา้ตามฤกษ ์ฝ่ายเจา้บ่าวจะน าขนัหมากมาขอแต่เชา้ก่อนพระ
มา ซ่ึงมีขนัหมาก ขนัพลู ขนัใส่เงิน ขนัใส่ทอง มาขอกบัผูใ้หญ่ฝ่ายเจา้สาว 
  5. ท าพิธีสงฆ ์นิมนตพ์ระมา 9 รูป เจริญพระพุทธมนต ์ประพรมน ้ าพระพุทธมนต ์
ฉนัภตัราหารเชา้ ถวายจตุปัจจยั ใหพ้รแก่คู่บ่าวสาว 
  6. หลัง่น ้ าพระพุทธมนต ์(หลัง่น ้ าสงฆ)์ การหลัง่น ้ าสังข ์พิธีกรจะขอน ้ าพุทธมนต ์
จาก องคเ์จา้หวั (พระภิกษุ) น ามาท่ีตั้งท่ีหลัง่น ้ าซ่ึงเตรียมไว ้การหลัง่น ้ าสังข ์ขณะท่ีพระสงฆ์ก าลงั 
ฉนัภตัราหาร หรือหลงัจากพระสงฆฉ์นัภตัราหารเสร็จเรียบร้อยก่อนก็ได ้ก่อนจะท าพิธีหลัง่น ้ าสังข ์
มีขั้นตอนการปฏิบติั ดงัน้ี 
  - เชิญผูใ้หญ่ท่ีเคารพนบัถือเร่ิมพิธีการ สวมพวงมาลยัใหคู้บ่่าวสาว 
  - เชิญเจิมหนา้ ใหคู้่บ่าวสาวดว้ยแป้งและน ้าอบโดยเตรียมใส่ผอบไว ้
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  - เชิญสวมมงคลให้บ่าวสาว ส่วนใหญ่จะเชิญบิดามารดา ของสองฝ่าย หรือญาติท่ี
อาวโุสหรือแขกท่ีบิดามารดาเคารพนบัถือท่ีสุด 
  - เชิญปู่ ย่า ตายาย เป็นประธารหลัง่น ้ าสังข์ ถา้ไม่มีให้เชิญพ่อแม่ ฝ่ายเจา้บ่าว ฝ่าย 
เจา้สาวเร่ิมเป็นคู่แรก แลว้ต่อดว้ยแขก และบรรดาญาติทุกคน จนคนสุดทา้ยให้เชิญผูใ้หญ่ถอดมงคล 
ใหศี้ลใหพ้ร มอบดา้ยมงคลใหเ้จา้บ่าวเก็บ เป็นอนัวา่เสร็จพิธีการหลัง่น ้าสังขจ์ากน ้าพระพุทธมนต ์
  7. การเล้ียงอาหารแขก เม่ือพิธีหลัง่น ้ าพระพุทธมนต์เสร็จเรียบร้อยพิธีก็จะเสร็จ 
ประมาณ 08.30 น. ถึง 09.30 น. เจา้ภาพก็จะถือโอกาสเล้ียงอาหารแก่บรรดาญาติและแขกผูมี้เกียรติ
ท่ีมาร่วมงานอวยพรให้แก่คู่บ่าวสาว ถา้มีของช าร่วย หรือของท่ีระลึก เจา้บ่าวสาวก็จะเดินแจกตาม
วงอาหารพร้อมทั้งขอบคุณในโอกาสน้ีดว้ย 
  แต่ปัจจุบนั บางคู่ก็ถือโอกาส เชิญรับประทานอาหารในตอนเยน็อีกคร้ังหน่ึง บางคู่
เล้ียงเฉพาะม้ือเชา้อยา่งเดียว 
  8. แห่ขนัหมาก เม่ือเล้ียงอาหารเชา้แลว้ แขกเร่ิมทยอยกลบับา้ง จะเหลืออยูก่็เฉพาะ
ญาติสนิท ฝ่ายเจา้บ่าวก็เตรียมไปจดัขนัหมาก ซ่ึงมีขนมแห้ง หมู ปลา กลว้ย มะพร้าว ตน้กลว้ย ตน้
ออ้ย จะจดั 9 คู่ หรือ 19 คู่ ก็ได ้โดยเอาของแห้งใส่ถาดเป็นคู่ๆ มีผูเ้ฒ่าผูแ้ก่น าขบวนขนัหมาก พร้อม
ทั้งเจา้บ่าวเจา้สาว การเดินให้เดินเอาเคล็ด คือขนัหมากจะตอ้งเดินข้ึนทางทิศเหนือ จะอยา่งไรก็ตาม
ตอ้งเดินข้ึนทิศเหนือใหไ้ดแ้ลว้จึงวกกลบัเขา้บา้นเจา้สาว (ถา้บา้นเจา้สาวไม่อยูท่างทิศเหนือ) จากนั้น
ฝ่ายเจา้สาวก็จะมีการเล่น เพื่อให้เกิดความสนุก และไม่ให้เจา้บ่าวผ่านเขา้บา้นเจา้สาวง่ายเกินไป 
โดยจะมีการกั้นประตูเงิน ประตูนาค ประตูทอง เม่ือผ่านแลว้ก่อนจะข้ึนบา้น จะท าการลา้งเทา้เจา้ 
บ่าวโดยมีผูอ้ายนุอ้ย อาจจะเป็นลูกหลานฝ่ายเจา้สาวเป็นผูล้า้งเทา้ 
  9. ท าขวญัเจา้บ่าวเจา้สาว หมอสู่ขวญัจะให้เจา้บ่าวเจา้สาวนั่งในท่ีเหมาะสม ท่ี
เตรียมการตั้งพาขวญัไว ้(ภาชนะ ถาด หรือพาน ท่ีจดัท าบายศรีไว)้ จากนั้นก็จะเร่ิมพิธีสู่ขวญั ซ่ึง
รายละเอียดของค าสู่ขวญัสรุปใจความส าคญัได ้ดงัน้ี 
  1) บรรยายขา้วของ การจดัพาขวญัสารพนัทุกส่ิง วนัน้ีเป็นวนัดี  
  2) ใหบ้รรดาญาติมายอพาขวญั (มาร่วมท าขวญั) ทั้งดา้นขวาและดา้นซา้ย 
  3) เป็นการเรียกขวญัแก่คู่บ่าวสาว 
  4) อวยชยัใหพ้ร นอนหลบัใหไ้ดเ้งินหม่ืน นอนต่ืนใหไ้ดเ้งินแสน  
  5) เป็นเขย ให้ท าใจกวา้งขวาง (เหตุท่ีสอนเขย เพราะชาวไทยพวนจะให้ลูกเขย
เล้ียงเรือน) 
  6) สอนเจ้าสาวให้รักแม่ผวั อย่าเล่นชู้ ให้เอาในใส่ สนใจท างานบ้านอย่าให้
บกพร่อง  
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  7) ใหพ้ร ให้อยูเ่ยน็เป็นสุข เป็นตน้  
  3.2.3  ประเพณีการตาย จากการศึกษาค้นควา้จากเอกสารต าราวิชาการ มี
สาระส าคญั ดงัน้ี 
  เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 93 - 94) กล่าวถึง การท าศพชาวไทยพวนนิยมตั้งศพ
ใหห้นัศรีษะไปทางทิศตะวนัตกนิมนตพ์ระมาสวดมาติกาบงัสุกุลไม่นิยมตั้งศพไวห้ลายวนั แต่ทั้งน้ี
ยงัข้ึนอยู่กบัความเห็นชอบของญาติผูต้ายว่าตอ้งการตั้งศพไวบ้  าเพ็ญกุศลก่ีวนั เช่น รอญาติท่ีไปอยู่
ต่างบา้นต่างถ่ินไดม้าร่วมงาน จึงท าการปลงศพก็มีท่ีบา้นของผูต้ายเจา้บา้นจะเตรียมขนัน ้ าส้มป่อย 
ไวท่ี้เชิงบนัไดเรือนเพื่อใหผู้ม้าร่วมงานไดใ้ชน้ ้ าน้ีประพรมศีรษะก่อนกลบับา้นถือวา่น ้ าส้มป่อยเป็น 
เคร่ืองชะลา้งความไม่ดีผร้ีายต่างๆ ไม่ใหเ้กาะติดตามไปถึงบา้นการปลงศพมกัจะท า ในช่วงเวลาบ่าย
หรือตอนเยน็ และญาติผูต้ายก็จะก าอยู่ 3 วนั การก าน้ีเหมือนกบัการก าในงานบุญก าฟ้า คือการละ
เวน้จากการท างานคลา้ยกบัเป็นการไวอ้าลยัให้กบัผูต้ายชาวไทยพวน เช่ือวา่การไปร่วมงานศพของ
ผูสู้งอายจุะไดบุ้ญกุศลมากกวา่การไปร่มงานศพของเด็ก 
  ขอ้ปฏิบติัในหมู่ชาวไทยพวนเก่ียวกบัประเพณีการตาย คือ ผูท่ี้มาร่วมงานมกัจะมี
ขา้วของ มาช่วยเจา้ภาพเช่นน ้ าปลาเส้นหม่ีมะพร้าวขา้วสารอาหารอ่ืนๆ  ธรรมเนียมปฏิบติัเช่นน้ีคง
สืบเคา้มา แต่คร้ังกาลก่อนเม่ือทราบวา่ญาติมิตรหรือเพื่อนบา้นเสียชีวิตลงก็รีบเร่งน าส่ิงของท่ีจะเป็น
ประโยชน์ต่อญาติผูต้าย มาช่วยงานเป็นการแบ่งเบาภาระและร่วมช่วยเหลือกนัเม่ือหยิบฉวยของส่ิง
ใดไดก้็น ามาสมทบช่วยงานเป็นในลกัษณะตามมีตามเกิดระหวา่ง ท่ีตั้งศพไวบ้  าเพญ็กุศล จะมีศรีจึง
เกิดการละเล่น อย่างหน่ึงเรียกว่า “งันเฮือนดี” ความหมายตามค าแปลว่า “การฉลองเรือนดี” 
หมายความวา่เม่ือมีการ ตายเกิดข้ึนถือเป็นความอปัมงคลเป็นความไม่ดีแก่บา้นเรือนหลงันั้นดงันั้น
เพื่อเป็นการเรียกศิริมงคลกลบัคืนมายงัเรือนจึงตอ้งการ“งนั”หรือเฉลิมฉลองเรือนหลงันั้นให้กลบั
ไปสู่ความเป็นปกติสุขดงั นั้นงนัเฮือนดีก็คือการอยู่เป็นเพื่อนญาติของผูต้ายไม่ให้เกิดความเศร้า
อาดูรอาลยัมากนกัก่อเกิดความ อบอุ่นทางจิตใจท่ีไดเ้จอญาติมิตร มาช่วยงาน 
  แต่เดิมงนัเฮือนดีมีการละเล่นหลายอยา่งเช่นหมากขา้มตาเวน็ปริศนาค าทาย (ชาว
ไทยพวน เรียกค าทวย) หมากรุกมีทั้งหนุ่มสาว และผูสู้งอายุมาร่วมเล่นท่ีบา้นงาน แต่ในปัจจุบนัใน
งานงนัเฮือนดีมกัมีการเล่นไพ่ และไฮโลกนัเป็นส่วนมากโดยมีการขออนุญาตจากเจา้หน้าท่ีต ารวจ
ในทอ้งท่ี ซ่ึง ทางราชการก็อนุญาตเพื่อคงประเพณีการอยูเ่ป็นเพื่อนญาติผูต้ายไวก้ารอนุญาตดงักล่าว
จะหมดส้ิน ลงเม่ือน าศพไปปลงแลว้การเล่นไพ่และไฮโลในงานงนัเฮือนดีน้ีมีทั้งท่ีเล่นเพื่อความ
สนุกเช่นเม่ือ ชนะแลว้จะไดเ้ขกหวัเข่าของผูท่ี้แพ ้ตลอดจนเล่นพนนัเอาทรัพยสิ์นก็มี 
  ไพโรจน์ ลายน ้าเงิน (2548: 41 – 42) กล่าววา่ การปลงศพเม่ือมีการตายเกิดข้ึนจะมี 
2 แบบคือ 
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  1. การฝัง ส าหรับเด็กและการตายท่ีผิดปกติท่ีเรียกว่าตายโหง พิธีศพพวกน้ีจะไม่
ยุง่ยากมากนกั จะจดัการน าศพไปฝังในป่าชา้นอกหมู่บา้นโดยเร็ว ซ่ึงป่าชา้ส าหรับฝังมกัจะเป็นป่า
สะเมาะ แยกจากป่าชา้ท่ีใชเ้ผาศพ เม่ือฝังอยา่งนอ้ย 1 ปี แลว้จึงน าข้ึนมาตั้งบ าเพญ็กุศล เผาต่อไป จะ
ไม่นิยมตั้งศพไวท่ี้บา้น 
  ธรรมเนียมคนเสียชีวิตผิดปกติจะไม่น าศพไปเผาท่ีวดั คนท่ีเสียชีวิตผิดปกติชาว
ไทยพวนไม่นิยมเผาศพแต่จะน าศพคนตายไปฝังแทน เด็กแรกเกิดถา้ตายก็จะน าไปฝัง คนท่ีตายโหง
ก็ไม่นิยมเผาตอ้งน าไปฝังในป่าช้า ป่าช้าท่ีว่าน้ีจะอยู่นอกบริเวณวดั เรียกว่า “ป่าช้าผีตายโหง” แต่
ปัจจุบนัป่าชา้น้ีไม่มีเพราะเป็นท ากิน และเป็นท่ีอยูข่องคนหมดแลว้ 
  ปัจจุบนัถา้มีการตายโหงเกิดข้ึน ก็จะท าพิธีฝัง โดยใชดิ้นป้ันเป็นหุ่น แลว้ท าพิธีขุด
หุ่นซ่ึงสมมุติเป็นตวัแทนผูต้ายโหงน าข้ึนเผาพร้อมกบัศพนั้น การตั้งศพก็เช่นกนั ถา้เป็นศพท่ีตายใน
บา้นจึงจะตั้งศพไวท่ี้บา้น บ าเพญ็กุศลจนถึงวนัฌาปนกิจ แต่ถา้ศพเสียชีวิตนอกบา้น จะน าศพไปตั้ง
ท่ีวดัจนถึงวนัฌาปนกิจ เพราะคนไทยพวนโบราณถือว่า ถ้าใครขืนน าศพท่ีเสียชีวิตนอกบา้นไป
บ าเพ็ญกุศลท่ีบา้น ก็จะเป็นเหตุให้คนในครอบครัวตายต่อๆ กนัเร่ือยๆ ในระยะเวลาใกลเ้คียงกนั 
ตามท่ีสังเกตส่วนใหญ่ก็จะเป็นเช่นนั้น ท่ีเจา้ภาพไม่ยอมเช่ือน าศพท่ีตายนอกบา้นกลบัเขา้บา้นเพื่อ
บ าเพ็ญกุศล ไม่ช้าไม่นานคนในครอบครัวนั้นก็ทยอยตายต่อๆ ตามกนั แต่ปัจจุบนัน้ีจะเห็นว่าไม่
ค่อยจะถือตามธรรมเนียมนกั 
  2. การเผา ส าหรับการตายจากการเจ็บไข้ได้ป่วยปกติ โดยเฉพาะผูสู้งอายุท่ีมี
ลูกหลานมาก จะมีลูกหลานมานอนเฝ้าอาการจนหมดลมหายใจ หลงัจากส้ินลมแลว้ลูกหลานก็จะ
อาบน ้าศพใหด้ว้ยน ้าอุ่น คืออาบจริงๆ ทาดว้ยขมิ้น นุ่งห่มดว้ยเส้ือผา้ อยา่งดีแต่จะกลบัดา้นหนา้เป็น 
ดา้นหลงั การอาบน ้ าศพจะเป็นพิธีภายใน เฉพาะลูกหลานผูใ้กลชิ้ดเท่านั้น ไม่มีการเชิญแขกเหร่ือ 
มาร่วมรดน ้ าศพเหมือนในปัจจุบนั หลงัจากนั้นก็จะน าศพนอนบนท่ีนอนท่ีเตรียมไว ้กางมุง้มาน
คลุม ไวเ้พื่อคอยโลงศพ ท่ีลูกหลานจะช่วยกนัท าข้ึนตามฐานะ จะไม่นิยมท าโลงศพไวค้อยก่อนล่วง 
หนา้ หลงัจากนั้นก็จะท าพิธีสวดผีลงโลง การตั้งศพจะตั้งท่ีบา้น แต่ถา้ตายนอกบา้นจะไม่น าศพเขา้
บา้น จะตั้งศพไวท่ี้วดั จะตั้งศพไวก่ี้วนัก่ีคืนตามความเหมาะสม แต่จะนานนกัไม่ไดเ้พราะใชเ้พียง
น ้าแขง็ใส่ไวก้นัเน่าเท่านั้น 
  ผูท่ี้ทราบข่าวการตาย บา้นใกลเ้รือนเคียงญาติมิตร แมอ้ยู่ไกลต่างก็พากนัมาช่วย 
งาน ใครมีอะไรก็น ามาช่วยกนัไม่วา่จะเป็นขา้วสาร น ้าปลา ปลาร้า พริก ผกั มะเขือ มะพร้าว แลว้แต่ 
จะน ามาเพื่อประกอบอาหารเล้ียงแขก เล้ียงคนมาร่วมงานและถวายพระสงฆ์ โดยเฉพาะกลางคืน
ผูสู้งอายุก็จะห้ิวตะกร้าหมาก หมอน และผา้ห่ม มาตั้งแต่ตอนเยน็เพื่อมานอนเป็นเพื่อนเฝ้าศพ ส่วน
หนุ่มสาวท่ีมาช่วยงานหลงัจากเสร็จงาน และพระสวดอภิธรรมเสร็จแลว้ก็จะนัง่คุยเล่นกนัไปตลอด
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คืน บา้งก็จะเล่นเสือตกถงัหรือเล่นการพนนัต่างๆ บา้งก็ตั้งวงด่ืมสุราหรือกญัชาก็ว่ากนัไป บางทีก็
เล่นหวัให้ครึกคร้ืนลืมความเศร้าโศก บา้งก็อ่านนิทานพื้นบา้นเป็นท านองกลอนสู่กนัฟัง เช่น เร่ือง
ขนุลูนางอั้ว นางจ าปาทอง จ าปาส่ีตน้ ผาแดงนางไอ่ เป็นตน้ หรืออาจจะตั้งวงล าพวนสู่กนัฟังจนแจง้ 
พระสงฆบ์างรูปโดยเฉพาะเจา้อาวาส หรือลูกหลงัจากสวด พระอภิธรรมแลว้ก็จะอยูคุ่ยเป็นเพื่อดว้ย 
การท่ีชาวบา้นมาช่วยเหลือกนัดูแลกนัเช่นน้ีเรียกวา่ “งนัเฮือนดี”  
  ก่อนวนัเผาก็จะมีลูกหลาน ท่ีเป็นผูช้ายมาบวชหนา้ศพให้ อาจจะน าศพไปตั้งท่ีวดั
ก่อนเผาหน่ึงหรือในวนัเผาก็ได ้ท าบุญเล้ียงพระฟังเทศน์ ทอดผา้มหาเท่ากบัจ านวนอายุผูต้าย แลว้จึง
ยกไปเชิงตะกอน ก่อนจึงยกไปเชิงตะกอน ก่อนนั้นก็จะออกไปแผ ่(เร่ียไร) ฟืนส าหรับเผาตามบา้น
ต่างๆ ก่อนเผาก็จะมีการทอดผา้โดยน าไปพาดท่ีหีบศพประมาณ 4 ผืนแลว้นิมนตพ์ระไปพิจารณาผา้
พร้อมกนั ไม่มีพิธียุง่ยากอะไร หลงัจากนั้นคนท่ีไปเผาผี (เผาศพ) ก็จะน าธูปท่ีเป็นแหนบไปเผา การ
เผาศพในท่ีแจง้บางคร้ังก็ดูอุจาดตา ตอ้งมีคนคอยค ้าศพใหไ้หมใ้หห้มด ถา้เผาไม่ค่อยจะไหม ้ก็มกัจะ 
หาวา่ผูต้ายเป็นห่วงผูท่ี้อยู่ขา้งหลงัจึงตอ้งให้ลูกหลานบอกกล่าวต่อศพให้ศพมอดไหมต่้อไป จนถึง
วนัทาน (7 วนั) ท่ีจะท าบุญอุทิศส่วนกุศลไปใหผู้ต้าย จึงไปเก็บกระดูกใส่หมอ้ ใส่โหล หรือโกฏแลว้ 
แต่ฐานะ เก็บไวท่ี้วดัหรือบรรจุในเจดียท่ี์สร้างข้ึนเองต่อไป จะไม่นิยมเอากระดูกผูต้ายกลบัไปบา้น 
  3.2.4 ประเพณีงานบุญต่างๆ จากการศึกษาคน้ควา้จากเอกสารต าราวิชาการ มี 
สาระ ส าคญั ดงัน้ี 

เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 67 - 138) ระบุวา่ ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย
มีความเช่ือเก่ียวกบัผสีางเทวดา และวญิญาณบรรพบุรุษท่ีบรรพชนเคยนบัถือกนัมา ผีมีมากมาย เช่น 
ผีบา้น ผีเรือน ท่ีท าหน้าท่ีคอยคุม้ครองบา้นเรือนท่ีอยู่อาศยั ผีไม่มีญาติจะร่องลอยอยู่ในอากาศไป
ตามสถานท่ีต่างๆ บางคร้ังเช่ือกนัวา่เขา้ไปสิงท าร้ายผูค้น ผี ปู่ ยา่ ตายาย หรือญาติพี่นอ้ง ตอ้งท าบุญ
ใหเ้ช่นไหวด้ว้ยอาหารอยูเ่สมอ ผฟ้ีา พญาแถน ผีผูน้  าหมู่บา้น หรือบุคคลส าคญั เช่น เจา้พ่อสนัน่ ท า
หน้าท่ีคุม้ครองหมู่บา้นให้อยู่กนัอย่างร่มเยน็เป็นสุข ผีท่ีสิงอยู่ตามตน้ไม ้และส่ิงของต่างๆ ส่วนผี
บางประเภทถือวา่เป็นเทวดา ไดแ้ก่ แม่โพสพ คอยดูแลน ้ าท่าให้ขา้วในนามีผลผลิตดี ผีฟ้าพญาแถน 
เป็นผูบ้นัดาลให้ฝนตกตอ้งตามฤดูกาล จากความเช่ือดงักล่าวจึงประกอบประเพณีพิธีกรรม เพื่อ
แสดงความเคารพขอบคุณตลอดจน แสดงความกตญัญูแก่บรรพบุรุษ ผี และเทวดาต่างๆ ท่ีช่วย
คุม้ครองดูแลใหอ้ยูอ่ยา่งมีความสุข หากไม่ท าประเพณีพิธีกรรมเหล่าน้ี ผท่ีีกล่าวมาอาจเกิดความไม่
พอใจ ส่งผลใหเ้กิดภยัพิบติัตามมา 

นอกจากจะนบัถือผแีลว้ ยงันบัถือพุทธศาสนาอนัเป็นศาสนาหลกั และรับเอา
บางส่วนของพราหมณ์มายึดถือด้วย ชาวไทยพวนต าบลบา้นกล้วยจึงมีพิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัพุทธ
ศาสนาในวนัส าคญัทางพุทธศาสนา ตลอดจนในวนัธรรมะสวนะก็นิยมเข้าวดัท าบุญกัน อย่าง
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สม ่าเสมอมิได้ขาด ประเพณีของชาวไทยพวนบา้นกลว้ยมีทั้งท่ีนับถือผี พุทธศาสนา พราหมณ์ มี
หลากหลายประเพณีดงัน้ี 
  จากงานบุญ พิธีกรรม และประเพณีขา้งตน้ สามารถแบ่งแยกตามประเภทของ
ศาสนาไดด้งัต่อไปน้ี คือ ประเพณีท่ีเก่ียวขอ้งกบัศาสนาพุทธ มี 6 พิธีกรรม ไดแ้ก่ 1. บุญขา้วจ่ี 2. บุญ
สงกรานต ์3. บุญบงัสุกุลอฐิั 4. พิธีงานบวชนาค 5. บุญมหาชาติ (บุญพระเวส) 6. บุญใส่กระจาด 
  พิธีกรรมดา้นศาสนาพราหมณ์ มี 2 พิธี ไดแ้ก่ 1. พิธีแห่บั้งไฟ 2. พิธีบายศรีสู่ขวญั 
และพิธีเก่ียวกบัความเช่ือเร่ืองผ ีมี 9 พิธี ดงัต่อไปน้ี 1. พิธีบงัสุกุลอฐิั 2. พิธีไหวเ้จา้พอ่ประจ าหมู่บา้น 
3. พิธีทรงเจา้พอ่ 4. พิธีบุญห่อขา้ว 5. พิธีแฮกนา 6. พิธีกวนขา้วทิพย ์7. พิธีบุญกระยาสาร์ท พิธีไล่ผี
ยา่เจียง หรือผไีม่มีญาติ 9. พิธีเล้ียงผปีู่ ตา 
  ลกัษณะของประเพณ ีและพิธีกรรมต่างๆ ของชาวไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย 
  ประเพณีและพิธีกรรมต่างๆ เป็นส่ิงท่ีชาวไทยพวนบา้นกล้วยปฏิบติักนัมาบาง
ประเพณี และพิธีกรรมมีเพียงความเช่ือในแต่ศาสนาเพียงอยา่งเดียวเท่านั้น เช่นการท าพิธีทรงเจา้พ่อ 
หรือไหวเ้จา้พอ่ประจ าหมู่บา้น เป็นความเช่ือเก่ียวกบัการนบัถือเพียงประการเดียวเท่านั้นไม่มีความ
เช่ืออ่ืนเขา้มาเก่ียวขอ้ง เช่น การท าบุญในวนัวิสาขบูชา เป็นการท าบุญตามความเช่ือในพุทธศาสนา 
นอกจากพิธีกรรมท่ีเกิดจากความเช่ือในศาสนาเดียวลว้นๆ แลว้ ยงัมีความเช่ือท่ีปนกนัหลายความ
เช่ือหลายศาสนา เช่น พิธีกวนขา้วทิพย ์มีการผสมผสานระหว่างการนบัถือผีท่ีเป็นบรรพบุรุษของ
หมู่บา้น โดยมีการน าพระสงฆ์ และพิธีการของสงฆ์เขา้มาประกอบดว้ยนอกจากนั้นพิธีกรรมบาง 
อย่างก็ผสมกนัระหว่างความเช่ือในเร่ืองผีกบัการเกษตรชีวิตประจ าวนัหรือการปลูกเรือน เช่น พิธี
แห่บั้งไฟ ก็เป็นความเช่ือในผีฟ้าพญาแถนท่ีจะดลบนัดาลให้ฝนฟ้าตกตอ้งตามฤดูกาล เพื่อให้มีน ้ า 
เพียงพอต่อการกสิกรรม หรือในแต่ละช่วงวยั ก็จะมีการท าบุญรับขวญั ใหว้ิญญาณของเด็กอยูใ่นร่าง
อยา่งมัน่คงโตข้ึนอยา่งปลอดภยั เป็นตน้ โดยในแต่ละพิธีกรรมนั้นมีรายละเอียดดงัต่อไปน้ี 
  พธีิบังสุกุลอฐิั การประกอบพพิธีกรรมในอดีตจะประกอบพิธีในวนัสงกรานตข์อง
ชาวไทยพวน นอกจากจะมีการละเล่นปล่อยนกปล่อยปลาท าบุญแลว้ยงัมีประเพณีบงัสุกุลอฐิัญาติ
ผูใ้หญ่ การบงัสุกุลนั้นท ากนัแต่เพียงคร้ังเดียวโดยจะท ากนัในวนัสงกรานตจ์ะมีการนดัหมายกนัใน
หมู่ญาติพี่นอ้งโดยมากมกัท าในวสัสรงน ้ าพระหรือไม่ก็ท  าในวนัทา้ยของวนัสงกรานต์ถา้จะท ากนั 
ในวนัแรกของสงกราตเ์ม่ือพระฉนัเพลแลว้ใหเ้สร็จธุระกนัไปก็ไดต้ามประเพณีแต่เดิมชาวไทยพวน
บา้นกลว้ย ไม่เอาอฐิัเขา้บา้นเน่ืองจากเช่ือว่าวิญญาณจะไม่สงบสุขไม่ไปผุดไปเกิดใหม่ชาวบา้น
กลว้ยจึงมกัฝังอฐิัญาติผูใ้หญ่ไวใ้ตโ้คนตน้โพธ์ิในวดัหรือไม่ก็ฝังไวร้อบโบสถ์โดยท าป้ายช่ือไวห้ลงั 
จากนั้นก็ นิมนตพ์ระไปบงัสุกุลท่ีตรงนั้น การนิมนตพ์ระส่วนใหญ่ก็จะนิมนตก์นัเพียงรูปเดียว เพื่อ
ความสะดวกรวดเร็ว แต่ทั้งน้ีก็แลว้แต่ชาวบา้นท่ีจะเลือกจ านวนพระเท่าใดก็ได ้
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   พิธีไหว้เจ้าพ่อประจ าหมู่บ้าน การประกอบพิธีในอดีตหมู่บา้นเชียงงาเป็นหมู่บา้น
แรกเร่ิมของชาวไทยพวนในอ าเภอบา้นหม่ี และตั้งรกรากท ามาหากินอยูจ่นกระทั้งปัจจุบนัน้ีการท่ี
เป็นหมู่บา้นแรกน้ีเองภาษาพวนเรียกวา่  “บา้นตน้”  เช่ือวา่มีปู่ ยา่ตายายท่ีมาจากเมืองสุยหวัพนัทั้งห้า
น้ีเองจะคุม้ครองลูกหลานท่ีอพยพมาในหมู่บา้นใหอ้ยูเ่ยน็เป็นสุข และมีอาชีพท ามาหากินไดง่้ายดว้ย
เหตุน้ีชาวไทยพวนบา้นกลว้ยก็ไดจ้ดัตั้งศาลของเจา้พ่อบา้นตน้ไวเ้ป็นท่ีสักการะชาวไทยพวนบา้น
กลว้ย ช่วยกนัสร้างศาลเจา้พ่อประจ าหมู่บา้นข้ึนเรียกวา่ “เจา้พ่อบา้นตน้” (เจา้พ่อสัมปันโน) อยูท่าง
ทิศใตข้องหมู่บา้นเรียกช่ือตามช่ือเดิมสร้างเป็นศาลเจา้มีคนเฝ้าดูแลเช่ือวา่เจา้พ่อบา้นตน้น้ีเป็นผีตน้ 
ตระกูลของชาวไทยพวนผูล่้วงลบัไปแลว้จะคุม้ครองรักษาคนในหมู่บา้นชาวไทยพวนบา้นกลว้ย 
โดยทัว่ไปมีความเคารพสักการะไม่ปฏิบติัตนท่ีอาจจะเป็นการล่วงละเมิดต่อศาลเช่นท าร้ายสัตว ์
บริเวณศาลพดูจาลบหลู่ชาวบา้นท่ีมาเคารพสักการะมกัน าธูปเทียนมาแสดงความเคารพน าผา้ส่ีสีมา
พนัรอบๆ ศาลการเซ่นไหวค้ร้ังใหญ่ประจ าปีมีการเซ่นไหวโ้ดยการน าเอาหมูเป็ดไก่มาไหวโ้ดย
จดัเป็นประจ าทุกปีราวเดือน 6 จะมีการจดังานฉลองเจา้พ่อบา้นตน้ มีลิเก หรือละคร มาแสดงถวาย 
เจา้พอ่บา้นตน้ จะแสดงอ านาจศกัด์ิสิทธ์ิโดยผา่นทางตวัแทนชาวบา้นเรียกวา่  “เจา้จ  ้า” ส่วน มากเป็น 
หญิงวยักลางคน เหตุท่ีเจา้จ  ้าเป็นหญิงจากค าบอกเล่าเพศหญิงเป็นเพศท่ีมีจิตใจอ่อน ไหวง่ายกวา่ชาย 
เม่ือวิญญาณของเจา้พ่อเขา้ร่างของเจา้จ ้าแล้ว จะเขา้ร่างทรงไดง่้ายกว่าผูช้ายตวัเจา้จ  ้ าเอง ตอ้งเป็น 
หญิงท่ีไม่มีสามีด ารงตนอยูใ่นศีลธรรม ชาวบา้นกลว้ยท่ีมีเร่ืองเดือดเน้ือร้อนใจก็จะปรึกษา เจา้พ่อ
ผา่นทางเจา้จ ้าสอบถามปัญหา และวิธีการแกปั้ญหาจนพอใจส าหรับจ ้าหรือตวัแทนเจา้พ่อเจา้ พ่อจะ
เป็นผูเ้ลือกเองโดยการเขา้สิงสู่บุคคลใดก็ตาม ตอ้งการจะเป็นตวัแทนเจา้พ่อหรือจ ้าถา้หากเจา้ พ่อไม่
เลือกก็จะเป็นจ ้ าไม่ได้ในตอนกลางคืนก็จะมีการจดังานร่ืนเริงมีละครลิเกหรือส่ิงบนัเทิงอ่ืนๆ ท่ี
ชาวบา้นน ามาเซ่นจดัถวาย 
  ปัจจุบนัการไหวเ้จา้บา้นตน้เจา้พอ่ท่ีคุม้ครองปกปักษารักษาหมู่บา้น และผูอ้ยูอ่าศยั
ชาวไทยพวนเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ท่ีมีความกตญัญู จึงมีการเซ่นไหวเ้พื่อแสดงความเคารพ ขอบคุณใน 
ความกรุณาของเจา้พอ่ตามความเช่ือของแต่ละบุคคล การเซ่นไหวใ้หญ่ประจ าปียงัคงจะท ากนัปีละ 1 
คร้ังเช่นเดิมในประมาณเดือน 6 ของทุกปี การเซ่นไหวอ้าหาร ประเภทเน้ือสัตว ์ท่ีตม้สุกแลว้รวมถึง
ผลไม ้เช่น กลว้ย ส้ม นอ้ยหน่า มงัคุด หรือผลไมอ่ื้นๆ ตามแต่จะหาไดเ้พื่อน าเป็นเคร่ืองเซ่นถวาย เจา้
พอ่ไม่มีความแตกต่างจากเดิมมากนกั พร้อมกบัจุดธูปเทียนบนบานแสดงความเคารพขอบคุณ หลงั 
จากนั้นในตอนกลางคืน ชาวบา้นจะร่วมชมความบนัเทิงท่ีน ามาจดัแสดง 
  พธีิทรงเจ้า ในอดีตการท าพิธีทรงเจา้พ่อมกัจะกระท ากนัในเดือนหกก่อนจะเร่ิมลง
มือท านา ชาวไทยพวนบา้นกลว้ยจะน าเคร่ือเซ่นไหวใ้ส่ถาดมาไหวเ้จา้พ่อการทรงเจา้พ่อน้ีเจา้เขา้
ประทบัทรงอาจเป็นเจา้พ่อสนั่น หรือ เจา้พ่อบา้นตน้ จ ้ าซ่ึงเป็นหญิงมีอายุภายในหมู่บา้นการจดั 
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บริเวณพิธีมีโต๊ะหมู่บูชาวางพระพุทธรูป หุ่นหินจ าลองเจา้พ่อแต่ละองค์ เช่นเจา้พ่อสนัน่ และเจา้
พอ่บา้นตน้ วางอยูบ่นโตะ๊หมูบูชาส่วนการทรงเจา้พอ่บริเวณศาลของเจา้พอ่เลยนั้น จะไม่ตอ้งตั้งโต๊ะ
หมู่บูชา และให้ถือเอารูปหล่อของเจา้พ่อ ท่ีตั้งแทนรูปจ าลองมีดอกไมธู้ปเทียนจุดสักการะอาหาร
คาวหวาน และผลไม ้เช่น หมู เห็ด เป็ด ไก่ ขา้วตม้มดั กลว้ย ส้ม วางไวห้นา้โตะ๊หมู่บูชา โต๊ะหมู่บูชา
ท่ีจดัวางไวอ้ย่างน่าเคารพย  าเกรงจ ้ าแต่งกายด้วยเส้ือสตรีไหมรัดรูปสวมผา้ซ่ินพาด ผา้ขาวบนบ่า   
ก่อนท าพิธีจ  ้ าจะอาบน ้ าปะแป้งให้สะอาด แล้วจุดธูปเทียนนั่งพนมมือเร่ิมท าพิธีไหวเ้จา้ พ่อบอก
กล่าวลูก หลานได้น าเคร่ืองเซ่นไหวม้าถวาย และอยากเห็นอภินิหารของเจา้พ่อจ ้านะนั่งพนมมือ 
ประมาณ 10 นาที มือจะสั่นท่ีละนอ้ยๆ จนสั่นมาก แสดงวา่เจา้พ่อไดเ้ขา้มาสิงสู่จ  ้าแลว้ ลูกหลาน ก็
จะชกัถามเร่ืองราวของตนจนเป็นท่ีพอใจเช่น เร่ืองของการท ามาหากิน เร่ืองคู่ครองความรัก และ
สุขภาพหลกัจาก นั้นเจา้พ่อก็จะออกจ ้ าปัจจุบนัการเซ่นไหวเ้จา้พ่อบา้นตน้ยงัคงกระท า อยู่แต่ไม่
ยิง่ใหญ่เหมือนก่อน 
  ปัจจุบนัหมู่บา้นกลว้ยยงัมีศาลเจา้พ่อช่ือศาลเจา้พ่อสนัน่ และศาลเจา้บา้นตน้ตั้งอยู ่
ภายในหมู่บา้นซ่ึงศาลเจา้ทั้งสองแห่งน้ี เป็นบรรพบุรุษของชาวบา้นกลว้ยจึงเป็นท่ีเคารพสักการะ
ของชาวบา้นกลว้ย ในแต่ละสัปดาห์จะมีชาวบา้นกลว้ย มาท่ีบา้นจ ้าซ่ึงท าหนา้ท่ีเป็นร่างทรงของเจา้ 
พอ่สนัน่ และเจา้พอ่บา้นตน้การทรงเจา้พอ่ร่างทรงจะกราบไหวส่ิ้งศกัด์ิสิทธ์ิบนโต๊ะหมู่บูชา แลว้ร่าง
ทรงจะสั่นอยา่งแรง ซ่ึงแสดงวา่เจา้ไดเ้ขา้มาประทบัทรงเป็นท่ีเรียบร้อยแลว้ ร่างทรงจะตอบค าถาม
ของชาวบา้นทัว่ไปท่ีอยากรู้ และเร่ืองท่ีชาวบา้นสนใจ แลว้ผูถ้ามค าถามก็จะมอบปัจจยั เช่น เงินตาม
ก าลงั และความศรัทธาความแตกต่าง ของการทรงเจา้ของในอดีต  และปัจจุบนัจะต่างกนัในลกัษณะ    
ความถ่ีในการทรงโดยในอดีตการทรงจะทรงในราวเดือน 6 ก่อนจะเร่ิมฤดูท านาแต่ในปัจจุบนัมี การ
ทรงกนัเป็นประจ าแทบทุกสัปดาห์ ทั้งน้ีการถามค าถามของ ชาวบา้นจะคล้ายกนัทั้งในอดีต และ
ปัจจุบนั 

 

ภาพท่ี 2.7 พิธีไหวศ้าลเจา้พอ่สนัน่ 
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  พิธีกวนข้าวทิพย์ ในอดีตขา้วทิพย์ เป็น ขนมท่ีใช้ในการเซ่นไหวเ้จา้พ่อบา้นตน้
ถวายพระสงฆ ์และเล้ียงฆราวาสกนักนัเอง ในงานฉลองเจา้พ่อบา้นตน้หรืองานประจ าปี ซ่ึงมกัมีใน
เดือน 9 ค ่า ข้ึน 3 ค ่า การกวนขา้วทิพยต์อ้งท าล่วงหนา้น้ีนบัแต่วนัข้ึน 1 ค ่าชาวบา้นจะมาร่วมกนัท า 
ขนมท่ีวดัแห่งเดียวเท่านั้น 
  ก่อนกวนข้าวทิพย์ จะต้องสร้างศาลเพียงตา  ข้ึนมา  2 ศาล ศาลหน่ึงทางทิศ
ตะวนัออก  และอีกศาลหน่ึงทางดา้นทิศตะวนัตก  ของวดัศาลทั้ง 2 น้ีเรียกว่า “ศาลอุปการ”  ท่ีเสา
ของศาล จะมีร่มกางเสียบไวเ้พื่อบงัแดดให้ศาลส่วนภายในนั้นจะมีหมอน 1 ลูกกาน ้ า  1 กากระโถน 
1 ใบพาน หมากพลู และบุหร่ีทั้งหมดน้ีเตรียมไวส้ าหรับการอญัเชิญเทวดา ให้มาชุมนุมเป็นสักขี
พยานในการ กวนขา้วทิพย  ์มีการเซ่นไหวด้้วย หัวหมู ขา้ว และเคร่ืองไหวอ่ื้นๆพร้อมด้วยเคร่ือง 
บายศรี  
  เคร่ืองปรุงขา้วทิพย ์ประกอบดว้ย ขา้วเจา้ ขา้วเหนียว น ้ าตาบปีบ กะทิ นม ผูท่ี้ท  า 
พิธีกวน ขา้วทิพยจ์ะตอ้งเป็นเด็กสาวบริสุทธ์ิท่ียงัไม่มีประจ าเดือน 3 คน นุ่งขาวห่มขาว กวนขา้ว
ทิพยด์ว้ยใบพายส าหรับพายเรือ ก่อนลงมือกวนขา้วทิพยจ์ะตอ้งท าพิธียกขนัธ์ห้าซ่ึงประกอบดว้ย 
ธูป 5 ดอก เทียน 5 เล่ม ดอกไม ้ซ่ึงเตรียมไว ้3 ชุด 
  วนัท่ีกวน คือ วนัข้ึน 1 ค ่า จะตอ้งนิมนต์พระสงฆ์มาสวดจะก่ีรูปก็ได ้แล้วน าใบ 
พายท่ีมดัไวก้บัธูป และเทียน เขา้พิธีให้พระสวด เม่ือพระสวดชยนัโตจบแลว้ก็น าใบพายไปให้สาว
พรหมจารียท์ั้ง 3 คน ก็จะลงมือกวนทุกกะทะแต่พอเป็นพิธีแลว้ใหผู้ใ้หญ่ด าเนินการต่อไป ปัจจุบนัน้ี
พิธีกวนขา้วทิพยน้ี์ยงัคงยดึถือปฏิบติักนัอยูใ่นหมู่ชาวไทยพวนบา้นกลว้ย  
  บุญกระยาสารท  (สารทพวน) อดีตเรียกวา่บุญเดือน 10 เป็นช่วงท่ีขา้วในนาตั้งกอ
มีความเช่ือวา่ในวนั ข้ึน 15 ค  ่าเดือน 10 เป็นวนัท่ียมบาลจะปล่อยภูตผีปีศาจจากนรก ข้ึนมาบนโลก
มนุษย ์เม่ือข้ึน มาแลว้ เกิดความหิวโหยจะไม่มีอาหารกินเพราะไม่มีญาติท าบุญอุทิศส่วนกุศลไปให้
หากบา้นใดไม่ท าบุญกระยาสารท ถือว่าเป็นบาป บรรพบุรุษจะอดหยาก จะถูกสาปแช่งว่าไม่รู้คุณ
ท าให้เจ็บป่วย ยากจน และมีอนัเป็นไปประเพณีเร่ิมตั้งแต่เช้าในวนัแรม 15 ค  ่า ประมาณ 03.00 - 
04.00 น. แต่ละบา้นจะน าห่อใบตอง หรือกระทงใบตอง 2  ห่อ ห่อหน่ึงใส่ขนมกระยาสารท อีกห่อ
ใส่ขา้วเหนียวน่ึง ปลาเคม็ เน้ือ เคม็ หรือตามแต่จะหาไดน้ าไปวางหนา้พระอุโบสถ หรือตามใบเสมา
รอบพระอุโบสถ เพื่อให้ปู่ ยา่ ตายายมารับเอาไปเม่ือวางของแลว้ ตอ้งรีบกลบับา้นเตรียมอาหารคาว
หวานไปถวายพระท่ีวดั ท่ีขาดไม่ไดคื้อกระยาสารทท่ีท าเอง ตอ้งเขียนช่ือญาติท่ีเสียชีวิตไปแลว้ลง
ในแผน่กระดาษ เพื่อน าไปใส่ไวใ้นบาตรท่ีทางวดัจดัให้เม่ือพระสงฆฉ์ันภตัตาหารเสร็จก็จะท าพิธี
อุทิศส่วนกุศลและเผาช่ือญาติจึงเสร็จพิธี 
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  ดั้งเดิมจะท าการกวนกระยาสารทด้วยตนเอง ซ่ึงจะกวนกนัล่วง หน้า 3วนั ถึง 1 
สัปดาห์ และน าไปท าบุญตกับาตรท่ีวดัในวนัท่ีก าหนด เม่ือไดท้  าบุญใส่บาตรกนัเสร็จแลว้ส่วนใหญ่
จะมีการน ากระยาสารทไปแจกจ่ายตามบ้านท่ีตนเคารพนับถือ หรือญาติพี่น้อง ให้ทัว่หน้าตาม
ประเพณีโบราณท่ีบรรพบุรุษไดก้ระท ามาอยา่งต่อเน่ือง  
  เม่ือถึงวนับุญสารท ชาวบา้นจะมาถวายอาหารบิณฑบาต กบัพระภิกษุสงฆ์ท่ีวดั 
ชาวบา้นบางกลุ่มท่ีมีความเช่ือมัน่แบบเก่า คือ พิธีการในสมยัโบราณส่วนใหญ่มกัจะกวนแต่กระยา
สารทกนัเพียงอย่างเดียวเท่านั้น และในบางกลุ่มก็จะจดัท าพิธีในการกวนขา้วทิพย ์(ขา้วมธูปยาส 
หรือขา้วยาคู) ท่ีผสมน ้าผึ้ง และน ้าตาล ถูกตอ้งตามหลกัพิธีการ พร้อมดว้ยอาหารคาวหวานอยา่งอ่ืน  
เพื่อน าไปถวายแด่พระภิกษุสงฆ ์ตอ้งถวายให้ครบถว้นทั้งพระภิกษุสงฆส์ามเณร และนางชี ต่อจาก 
นั้นจะตอ้งท าพิธีบงัสุกุลอุทิศส่วนกุศล ส่งผลบุญไปใหญ้าติทั้งหลายส าหรับผูท่ี้ตายไปแลว้ 
   ปัจจุบนัชาวไทยพวนต าบลบ้านกล้วยหลายๆ ครอบครัวไม่นิยมท านา แต่ได้
ประกอบอาชีพอ่ืนๆ จึงท าให้ไม่มีวตัถุดิบมาท ากระยาสารท  และมีผูท่ี้มีฝีมือในการท ากระยาสารท
เป็นอยา่งดี จึงท าเพื่อการจ าหน่าย หาซ้ือไดส้ะดวกสบาย ไม่มีความจ าเป็นตอ้งลงมือประกอบขนม
ดว้ยตนเองเพราะมีความยุง้ยากมากหลากหลายขั้นตอน 
  พิธีบายศรีสู่ขวัญ ในอดีตเช่ือว่า ขวญั หมายถึง ผมท่ีข้ึนเวียนเป็นเป็นกน้หอยบน
ศรีษะ รวมถึงวิญญาณ หรือส่ิงท่ีไม่มีตวัตนประจ ากายคน และสัตวม์าตั้งแต่แรกเกิดชาวไทยพวน
ต าบลบา้นกลว้ยจึงเรียกส่ิงท่ีตนรักวา่ ขวญั เช่น ลูกขวญั เมียขวญั นาขวญั ขา้วขวญั เป็นตน้ เรียกผูท่ี้
รู้พิธีท าขวญั วา่หมอขวญั หรือพราหมณ์พิธีเรียกขวญัให้มาอยูก่บัตน เรียกวา่ สู่ขวญั หรือ สูตรขวญั 
พิธีสู่ขวญัท า เพื่อใหเ้กิดความเป็นสิริมงคลในชีวิตทั้ในยามประสบโชคและประสบเคราะห์มีทั้งพิธี
ทางพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์เร่ิมดว้ยการนิมนตพ์ระสงฆอ์ยา่งนอ้ย 5 รูป มาเจริญพระพุทธ
มนต ์และ เล้ียงพระ เม่ือเสร็จพิธีทางพุทธศาสนา แลว้ถึงจะท าพิธีสู่ขวญั ตอ้งเตรียมส่ิงของในการสู่
ขวญั เรียกวา่ พาขวญั หรือ บายศรี มีดงัน้ี เรียก ใบศรี 3 - 7 ชั้น ข้ึนอยูก่บัโอกาส และความเหมาะสม 
บายศรีชั้นล่างจะบรรจุดอกไม ้ขา้วตม้ ขนม กลว้ย บายศรี ชั้น 2 - 4 จะบรรจุ ดว้ยดอกไมบ้ายศรีชั้น 
ท่ี 5 จะบรรจุฝ้ายผกูแขน เทียนเวียนหวั เทียนรอบตวั นอกจากจดัพาขวญั แลว้จะตอ้งน าผา้แพร หว ี
กระจก น ้าอบน ้าหอม สร้อยแหวน ของผูท่ี้เป็นเจา้ของขวญัใส่พานอีกใบหน่ึงวางไวข้า้งๆ พาขวญั 
  การสวด ผูเ้ป็นเจา้ของขวญัตอ้งจบัพาขวญัดว้ยมือขวา ตั้งจิตอธิฐานขอให้เป็นไป
ตามค าสูตรขวญั ญาติพี่น้องจะนั่งลอ้มอยู่ดา้นหลงั ตั้งจิตอธิฐานให้เจา้ของขวญัมีความสุข ความ
เจริญ พราหมณ์ หรือ หมอขวญั จะเร่ิมท าพิธีดว้ยการจุดธูปเทียนเวียนหวั กราบพระรัตนตรัยมือจบั
สายสิญจน์ข้ึนประนมมือ แลว้วา่ค าสูตรขวญั เป็นการเชิญขวญั การเชิญขวญัน้ี จะตอ้งสวดสูตรขวญั 
ดว้ยท านองท่ีไพเราะเร้าใจให้ขวญัมาสู่ตนเม่ือสูตรขวญัเสร็จแล้วพราหมณ์จะผูกแขนให้เจา้ของ 
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ขวญัเป็นคนแรกต่อจากนั้นญาติพี่น้องจะช่วยกนัผกูแขนดว้ยฝ้ายซ่ึงถือวา่เป็นการผูกขวญัไวใ้ห้อยู ่
กบัตน ในขณะท่ีผกูขอ้มือก็จะใหพ้รแก่เจา้ของขวญัดว้ย 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 

ภาพท่ี 2.8 การท าขวญัขา้ว 
  ปัจจุบนัชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย ไม่นิยมท าบายศรีบ่อยคร้ัง แต่จะท าเม่ือมี
การเจ็บป่วย หรือการยา้ยท่ีอยู่ การแต่งงาน ในโอกาสส าคญัเท่านั้น เน่ืองด้วยขั้นตอนในการท า
บายศรีตอ้งใชฝี้มือ ประดิษฐป์ระดอย เป็นงานละเอียดอ่อน  
  บวชนาค  ในอดีตก่อนบวชบิดามารดา จะเป็นผูก้  าหนดโดยบอกกล่าวให้วงศาคณา
ญาติ พี่นอ้ง เพื่อนฝงู และมิตรสหายไดรั้บทราบโดยทัว่ไปวา่ตนจะท าการอุปสมบทบุตรชายในวนัท่ี         
ก าหนดเอาไวจ้ะตอ้งพาผูท่ี้จะบวชไปหาท่านเจา้อาวาส และพระอุปัชฌายท์่านจะสอนให้ท่องบท 
ขานนาคให้แม่นย  าข้ึนใจถือเป็นกิจเบ้ืองตน้ วนัก่อนบวชเรียกวา่ “วนัม้ือเตา้” เจา้ภาพและญาติมิตร 
สหาย จะมาช่วยกนัเตรียมงานเอาไวล่้วงหนา้ส าหรับในวนัรุ่งข้ึนจะเป็น “วนัสุกดิบ” ชาวไทยพวน 
บา้นกลว้ยเรียกวา่ “วนัม้ือโฮม” เป็นวนัวนัท่ีญาติพี่นอ้งมารวมตวักนัอยา่งพร้อมเพียง เม่ือถึงวนังาน 
ทางเจา้ภาพจะตอ้งเล้ียงดูแขก ท่ีมาร่วมงานทุกคนอยา่งเต็มท่ี ผูท่ี้จะบวชตอ้งถือดอกไมธู้ปเทียนแพ  
ไปขอลาญาติผูใ้หญ่ท่ีเคารพนบัถือ เป็นการขออโหสิกรรมท่ีเคยล่วงเกิน หรือผิดพลาดพลั้งมาแต่ 
หนหลงัจะได้เขา้อุปสมบทหรือบรรพชาอย่างบริสุทธ์ิผุดผ่องก่อนบวชตอ้งท าขวญันาคก่อนนาค 
จะตอ้งนุ่งขาวห่มขาวเวลาค ่าคืนจะมีการแสดงมหรสพฉลองกนัตามฐานะวนับวชคณะเจา้ภาพจะน า 
นาคเขา้ขบวนแห่มุ่งตรงไปท่ีวดั นาคอาจจะข่ีคอ นัง่ชา้ง นัง่มา้ นัง่เกวียน แห่ไปจนถึงวดั ในขบวนผู้
มาร่วมงานจะร ากนัไปอยา่งสนุกสนานตลอดทาง การบวชอยา่งนอ้ยตอ้ง 1 พรรษา  
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  ปัจจุบนัการบวชยงัยึดมัน่ดั้ งเดิมเน่ืองจาก มีความเช่ือในพระพุทธศาสนาว่าการ
บวชนั้น ไดบุ้ญกุศล เม่ือมารดาเสียชีวิตจะได้เกาะชายผา้เหลืองข้ึนสู่สวรรค์ การแห่นาคไปวดัซ่ึง
เป็นสถานท่ีส าคญั และ ศกัด์ิสิทธ์ิเป็นท่ีเคารพบูชากราบไหว ้ขบวนท่ีแห่จะไปดว้ยความสนุกสนาน 
และใหญ่โต ปัจจุบนัการแห่นาคเปล่ียนแปลงจากเดิม คือนาคจะนัง่รถยนต์ หรือ รถกระบะเพราะ
แสดงถึงความมี ฐานะของบา้นนาคดว้ย ระยะเวลาในการบวชข้ึนอยูก่บัวยั และภาระกิจของผูบ้วช
เป็นส าคญั คือ 7 วนั ถึง 1 เดือน เป็นอยา่งมาก 
  การท าบุญเน่ืองในวันส าคัญทางศาสนา ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ยนบัถือพุทธ
ศาสนา เป็นศาสนาประจ ากลุ่มชาติพนัธ์ุมานาน แล้วจึงมีการประกอบพิธีกรรมตามแนวทางของ
พุทธศาสนา คือการเป็นพุทธบริษทัท่ีดีจะท าบุญในวนัส าคญัทางศาสนาเพราะมีความเช่ือวา่จะไดรั้บ
บุญกุศลมากกวา่การท าบุญในช่วงเวลาอ่ืนๆ วนัส าคญัทางศาสนามีดงัน้ี วนัมาฆบูชา  วนัวิสาขบูชา 
และวนัเขา้พรรษา 
    1) บุญวนัมาฆบูชา ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ยยดึถือปฏิบติั เร่ิมจากในช่วงเชา้ก็
มกัจะ พากันไปท าบุญตกับาตรน าอาหารท่ีดีท่ีสุดไปถวายพระท่ีวดัแล้วก็ได้รับศีลฟังพระธรรม
เทศนากัน อย่างเนืองแน่น พอถึงเวลากลางคืนชาวบ้านจะน าดอกไม้ ธูปเทียน เคร่ืองสักการะ 
พระรัตนตรัย โดยพากนัไปประชุมให้พร้อมเพียงกนัอยู่ท่ีวดั เพื่อจะไดท้  าพิธีกรรมทางศาสนากบั
พระ ภิกษุสงฆ ์
  หลงัจากนั้นพระสงฆจ์ะแสดงพระธรรมเทศนาจาตุรงคสันนิบาตโปรดบรรดาศา
สนิกชนทั้งหลายท่ีพร้อมใจกนัมาร่วมในงานพิธีทางวดั เม่ือไดฟั้งธรรมเทศนาเป็นท่ีเรียบร้อยแลว้ก็
จะท าพิธีทกัษิณาวฏัพระสัมมาสัมพุทธเจา้ต่อไป ดว้ยการเวียนเทียนพร้อมๆ กนั 3 รอบพระอุโบสถ 
คร้ันกระท าการประทกัษิณาแลว้ ก็น าดอกไมธู้ปเทียนไปปักบูชาตรงหนา้พทัธสีมาหนา้พระอุโบสถ 
หรือในสถานท่ีปักธูปเทียนท่ีทางวดัจดัเอาไวรั้บรองก็ได ้ไหวพ้ระรัตนตรัยอีกคร้ังหน่ึง แลว้อธิฐาน
ขอในส่ิงท่ีมุ่งมัน่ดว้ยจิตใจท่ีแน่วแน่ ในส่ิงท่ีเป็นสิริมงคล ใหท้รงโปรดประทานพระพรมาให ้
สมปรารถนาเพียงเท่าน้ีก็เป็นอนัเสร็จพิธี จึงแยกยา้ยกนักลบับา้น 
   2) บุญวันวิสาขบูชา ตอนเชา้ชาวบา้นน าเคร่ืองสักการะบูชา คือ ดอกไมส้ด หรือ
ดอกไมแ้ห้ง ธูป เทียน แลว้ท าบุญตกับาตรในเวลาเชา้ พอตอนบ่าย ก็มกัจะรับฟังพระธรรมเทศนา
จากพระสงฆ ์ในตอนค ่าก็จะท าพิธีในการแห่เทียนทกัษิณาวฏัเวยีนเทียนรอบพระอุโบสถ 3 รอบ ให้
ภาวนาพระพุทธคุณในรอบท่ี 1 ภาวนาพระธรรมในรอบท่ี 2 ภาวนาพระสังฆคุณในรอบท่ี 3 เกิด
เป็นสมาธิในขณะท่ีก าลงัเดินเวียนเทียนรอบโบสถ์อยู่นั้น หลงัจากนั้นก็ไปรวมกนัในพระอุโบสถ
เพื่อจะฟังธรรมต่ไป เป็นอนัเสร็จส้ินตามพิธีทางพุทธศาสนาอนัเป็นมงคลต่อชีวิต และครอบครัว
ของชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย 
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   3) บุญวันเข้าพรรษา ปัจจุบนัชาวบา้นยงัคงยึดมัน่ในหลกัค าสอนของพระสัมมา 
สัมพุทธเจา้ โดยการท าบุญตกับาตร อุทิศส่วนกุศลในวนัส าคญัทางศาสนา ดว้ยการต่ืนแต่เช้าท า 
อาหารอย่างพิถีพิถนั แล้วอาบน ้ าแต่งกายด้วยเส้ือผา้ชุดใหม่ มาร่วมพิธีกรรมกนัอย่างพร้อมหน้า 
พร้อมตาท าบุญตกับาตร เพื่อรับฟังพระธรรมเทศนา กรวดน ้ าอุทิศส่วนกุศลให้ผูอ่ื้น รับประทาน 
อาหารร่วมกัน และปฏิบติัตามมพิธีกรรมในวนัส าคญัทางพุทธศาสนา ประกอบกบัพิธีกรรมท่ี
เก่ียวขอ้งกบัการนบัถือผบีา้งเล็กนอ้ย   
  บุญวนัธรรมสวนะ และอุโบสถศีล ในอดีตการท าบุญในวนัธรรมสวนะนั้น เป็นขอ้
ปฏิบติัของชาวไทยพวนต าบลบ้านกล้วยมาช้านานแล้ว ธรรม คือ ค าสอนขององค์สมเด็จพระ
สัมมาสัมพุทธเจา้ สวนะ คือ การรับฟัง เม่ือรวมกนัเป็น ธรรมสวนะ แปลว่า การสดบัรับฟังพระ
ธรรมเทศนา ซ่ึงตรงกบัวนัข้ึน 8 ค ่า 15 ค ่า และแรม 8 ค ่า แรม 14 ค ่า หรือแรม 15 ค ่า ของทุกๆ เดือน 
ก็จะนบัตามจนัทรคติ จะมาร่วมกนัท าบุญตกับาตรท่ีวดั ถวายอาหารคาวหวานแด่ภิกษุสงฆ์ รับศีล
ฟังธรรมตามล าดบั  ส าหรับในวนัพระหรือวนัธรรมสวนะน้ีชาวไทยพวนบา้นกลว้ยทั้งหลายจะละ
เวน้จากอบายมุขต่างๆ จะมีการสมาทานรักษาศีลจะมีศีล 5 และศีล 8 เป็นศีลอุโบสถของทายกทายิ
กา มีการท าวตัรสวดมนต์ทั้งเช้า และเย็น ต่อจากนั้นพระสงฆ์จะได้แสดงพระธรรมเทศนา หรือ
แสดงพระธรรมสากจัฉา เป็นการสนทนาวิสาสะกนัในรูปลกัษณะของทางธรรม ให้เป็นประโยชน์
แก่ผูท่ี้ไดย้นิไดฟั้งตามดั้งเดิม 
  ปัจจุบนัชาวบา้นส่วนใหญ่จะคลา้ยกนั คือ ต่ืนแต่เช้า หุงหาอาหาร ท ากบัขา้ว จดั
ส ารับอาบ น ้ าแต่งตวั ไปท าบุญใส่บาตร จากนั้นก็รับฟังพระธรรมเทศนา กรวดน ้ าอุทิศส่วนกุศล 
ให้แก่ผู ้ต าย รวมถึงการรักษาศีล จะแตกต่างก็คงเป็นการพบเห็นแต่ผูสู้งอายุมากกวา่คนหนุ่มสาว 
เน่ืองจากมีความจ าเป็นตอ้งประกอบอาชีพอ่ืนๆ 
  พธีิเลีย้งปู่ ตา หรือพธีิเลีย้งบ้าน ในอดีต ปู่  หมายถึง คนสองจ าพวก ความหมายท่ี 1 
เป็นบรรพชนของชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย ความหมายท่ี 2 คือ ปู่ ยา่ ตายาย เม่ือบรรพบุรุษสอง
สายน้ีล่วงลบัไปแลว้หลายชัว่อายคุนจนไม่สามารถท่ีจะจ าช่ือไดลู้กหลานรุ่นหลงัๆ จึงเรียกวา่ ปู่ ตา  
  พิธีกรรมการเล้ียงปู่ ตาก็เพื่อการอุทิศส่วนบุญส่วนกุศลให้แก่บรรพบุรุษท่ีล่วงลบั
ไปแล้ว เพราะเม่ือปู่ ตายงัมีชีวิตอยู่นั้น ท่านได้สร้างคุณงามความดีไวใ้ห้กบัลูกหลาน และสังคม
มากมายหลายประการ เช่น การเล้ียงดูอบรมสั่งสอนให้เป็นคนดี สะสมสาธารณะสมบติัไวเ้พื่อ
ลูกหลาน เพื่อแสดงถึงความกตญัญูกตเวที จึงมีการเล้ียงปู่ ตาสืบต่อกนัมา หากไม่เล้ียงปู่ ตาก็จะเกิด
อาเพศ ท านาไม่ได ้เกิดภยัพิบติัต่างๆข้ึนในหมู่บา้น 
  การเล้ียงปู่ ตา ก าหนดเวลา คือ ระหว่างเดือน 6 - 7 จะเล้ียงปู่ ตาก่อนท่ีจะเล้ียงตา
แฮก สถานท่ีคือ ดอนปู่ ตา เป็นท่ีสิงสถิตของปู่ ตาจะเลือกตน้ไมใ้หญ่ๆ ใกลห้มู่บา้นท่ีปลูกเป็นหอ   
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หรือ โฮงใหปู้่ ตาอยู ่ภายในหอจะประกอบไปดว้ย รูปป้ันปู่ ตา แท่นบูชา ขา้ทาสชายหญิง รูปป้ันชา้ง 
มา้ ววั ควาย หอก ตาบ พวงมาลยั ธูปเทียน ผูท่ี้ดูแลรักษาหอปู่ ตา เรียกว่า เฒ่าจ ้า “จ ้า” มาจากค าว่า 
“ประจ า” เฒ่าจ ้า มีหนา้ท่ีดูแลศาลปู่ ตาใหเ้รียบร้อยเป็นประจ า และมีหนา้ท่ีอีกอยา่ง คือ เป็นคนกลาง 
ในการติดต่อระหวา่งปู่ ตา กบั ชาวบา้น เฒ่าจ ้าจึงคลา้ยกบัทหารคนสนิทของปู่ ตา ดอนปู่ ตาเป็นป่า 
สงวนท่ีชาวบา้นเคารพย  าเกรง ใครจะไปตดัโค่นตน้ไม ้ยิงสัตวใ์นอาณาเขตรอบๆ ดอนปู่ ตาไม่ได ้
เพราะท่านจะโกธร และท าให้ผูท่ี้ล่วงเกินได้รับภยัอนัตราย เช่น เจ็บไข้ได้ป่วย หน้าท่ีการงาน
ลม้เหลว ดงันั้นชาวบา้นจึงอนุรักษต์น้ไม ้และช่วยเหลือสัตวใ์นบริเวณของดอนปู่ ตาเป็นอยา่งดี 
  ปัจจุบนัพิธีน้ีจะท ากนัในเดือน 6 กลางเดือน 6 ข้ึน 12 ค ่า และแรม 12 ค ่า เดือน 7 ณ 
ท่ีตั้งศาลปู่ ตา พิธีน้ีกระท าเพื่อแสดงความเคารพ เซ่นไหวส่ิ้งท่ีเคารพบูชาประจ าหมู่บา้น ศาลปู่ ตาจะ
ตั้งอยู่ทางทิศเหนือของหมู่บา้น โดยมีเคร่ืองเซ่นไหว ้คือ ไก่ 1 ตวั เหล้า 1 ขวด อาหารคาวหวาน 
ดอกไม ้ธูป เทียน หมาก พลู ยาเส้นใส่ซอง และน าไปเล้ียงปู่ ตา บอกกล่าวกบัปู่ ตาวา่ ลูกหลานไดน้ า
อาหารมาเล้ียงแลว้ จากนั้นก็ตดัแบ่งอาหารให้ผูท่ี้ดูแลศาลปู่ ตา คือ เจา้จ  ้า ซ่ึงชาวบา้นเช่ือวา่ปู่ ตาได ้
รับอาหารนั้นแลว้  
  พธีิไล่ผย่ีาเจียง (ผีไม่มีญาติ) ในอดีตชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ยมีความเช่ือเร่ือง
ภูติผปีีศาจ นบัถือผ ีการไหวผ้เีป็นเร่ืองส าคญัมาก แมจ้ะมีบา้งท่ีไม่เช่ือเน่ืองจากไดรั้บการศึกษาท่ีสูง 
ข้ึน ถึงจะนบัถือในพุทธศาสนาแลว้ก็ตาม ยงัมีบางส่วนท่ียงันบัถือผี ไหวผ้ี อยูท่ ั้งผีบา้น ผีบรรพบุรุษ 
ผีป่า ผีเขา เทพยาดาอารักษ์  เป็นตน้ การรักษาโรคบางส่วน ก็ยงัใชว้ิธีการลงผีอยูมี่ ผีบางประเภทท่ี 
ก่อนตายไม่มีผูรู้้จกัมีบุญไม่พอเม่ือตายไปแลว้ไม่มีญาติไมีมีใครท าบุญอุทิศส่วนกุศลให้เรียกวา่ผีไม่
มีญาติหรือผยีา่เจียง การท าพิธีไล่ผีไม่มีญาติ ท่ีอาจส่ิงสถิตอยูภ่ายในบา้น หรือบริเวณหมู่บา้นให้ไป 
สถิตอยูใ่นวดัจะท าพิธีในวนัแรม 5 ค  ่า เดือน 9 โดยท าท่ีบา้นหรือท่ีวดัก็ไดใ้นวนัสารทพวนหลงัจาก 
การท าบุญเช้าท่ีวดั ในตอนเยน็ก็จะเร่ิมพิธีไล่ผีไปวดั โดยเจา้ของบา้นจะหามขา้วอาหารคาวหวาน 
และจะเคาะเสาเรือนของตนพร้อมกบัพดูวา่ “ไปมึงไป ผชีกมกนัง่อยูก่ลางทางผูจ้บัพางนัง่อยูข่า้งล่าง 
ผหีวัยุง่ใตต้องผหีวัหนองใตต้ั้งผกิีนไดไ้ซร้ผซูีมอดอยากไปมึงไป”  จากนั้นก็น าอาหารไปวดัลูกศิษย ์
จะไดอ้าหารม้ือเยน็ ปัจจุบนัมีความเช่ือทางวิทยาศาตร์ และมีเหตุผลมากข้ึน ผีย่าเจียงแทบไม่ผูใ้ด
ปฏิบติั เน่ืองจากใหโ้ทษมากกวา่มาใหคุ้ณแตกต่างจากผปีู่ ตาท่ียงัคงนิยมเน่ือง จากคนไทยพวนต าบล 
บา้นกลว้ยเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ียดึมัน่ในความกตญัญูกตเวที และความรู้สึกทางใจท่ีตอ้งการผูป้กป้อง 
  พิธีกรรมด้านการเกษตร ความเช่ือท่ีเก่ียวขอ้งกบัผี และเทวดาท่ีนบัถือจะตอ้งให้
ความ ช่วยเหลือในการเกษตรใหมี้ความอุดมสมบูรณ์ คือบุญก าฟ้า พิธีแห่นางแมว้ พิธีบุญลาน 
   พิธีแห่นางแมว เป็นการขอฝนสถานท่ีคือท่ีวดัแลว้แห่ไปตามหมู่บา้นแลว้กลบัมา
ท่ีวดั เป็นเสร็จพิธีนิยมท ากนัในเดือน 6 หรือเดือน 7 ในปีท่ีแหง้แลง้ไม่มีฝน ชาวบา้นจะคดัเลือกแมว
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สีด าตวัเมียมา 1 – 3 ตวั น ามาใส่ลงในกระทอ หรือเข่วท่ีมีฝาปิดปากขา้งบนฝาปิดจะตอ้งโปร่งพอท่ี
น ้าจะ กระเซ็นไปถูกตวัแมว ปัจจุบนัไม่นิยมพิธีกรรมน้ีแลว้ 
   พิธีท าบุญลาน เร่ิมในฤดูเก็บเก่ียวจะท ากนัในหมู่บา้นเท่านั้น ในปีท่ีไดมี้ผลผลิต
ขา้ว มากๆ เพื่อแสดงความขอบคุณต่อพระแม่โพสพ ท่ีบนัดาลให้ขา้วในนาไดรั้บผลดีเต็มท่ีเร่ิมเม่ือ
เก็บ เก่ียวขา้วมาท่ีลาน ซ่ึงเป็นสถานท่ีชาวบา้นช่วยกนัสร้างข้ึน เพื่อใชน้วดขา้วท าลาน โดยการปรับ
พื้น ท่ีใหเ้รียบร้อยน าฟ่อนขา้ววาง และใชค้วายเดินรอบ เพื่อให้เมล็ดขา้วหลุดออกจากรวง แลว้เก็บ
ฟาง ขา้วออกเหลือแต่เมล็ดขา้วกองอยู่ขา้งล่างการท าบุญลานจะเร่ิม โดยการนิมนต์พระมาฉันท์
อาหารท่ี ลานขา้วในนา หลงัจากนั้นพระจะให้ศีลให้พร แลว้ประพรหมน ้ ามนตแ์ก่เจา้ของขา้ว และ
ขา้วใน ลานก็ เป็นอนัเสร็จพิธีทางศาสนา ชาวนาท่ีอญุ่ใกลเ้คียงกนัจะมาร่วมท าบุญดว้ย เพื่อนบา้น
จะมาด่ืมกินกนัอยา่งสนุกสนาน ปัจจุบนัยงัยดึถือแต่ปฏิบติัไม่มากนกั 
  สมคิด จูมทอง (อา้งจาก สุเทพ พรหมศิลป์, 2539: 89 - 124) ประเพณีของชาวไทย
พวน เป็นส่ิงส าคญัในชีวติและครอบครัว ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ไดอ้บรมสั่งสอนบุตรหลาน ให้ยึดมัน่อยา่งเคร่ง 
ครัดปลูกฝังจิตส านึกใหทุ้กคนรักพร้อมจะปฏิบติัตาม เม่ือถึงก าหนดเวลานั้นๆ ถึงแมว้า่จะท างานอยู่
ไกลบา้น เม่ือถึงเวลาลูกหลานก็จะมารวมกนัท่ีบา้นพ่อแม่ ร่วมกนัท าตามจารีตประเพณีท่ีปฏิบติั
สืบเน่ืองต่อๆ กนัมา ส่ิงท่ีดีอีกประการท่ีหน่ึง คือ คนในครอบครัวญาติพี่น้องไดมี้โอกาสกลบัมา
รวมกนัพบปะกนั ร่วมท าบุญรับประทานอาหาร ท าให้สายเลือดและความเป็นญาติพี่น้องไม่ห่าง
เหินซ่ึงกนั และกนัมีความผกูพนัธ์ุแนบแน่นมากยิ่งข้ึน ไดย้ึดถือการท าบุญร่วมกนั มีพิธีกรรมต่างๆ 
ในรอบ 12 เดือน ดงัน้ี 
  เดือนอา้ย  บุญขา้วเม่า 
  เดือนยี ่  บุญขา้วหลาม 
  เดือนสาม บุญก าฟ้า ขา้วจ่ี มาฆบูชา 
  เดือนส่ี  บุญบวชนาค แต่งงาน (กินดอง)  
  เดือนหา้  บุญสงกรานต ์ 
  เดือนหก บุญวสิาขบูชา กวนขา้วทิพย ์งานเล้ียงศาลเจา้พอ่ 
  เดือนเจ็ด บุญกลางบา้น (ท าบุญโนนลาน) ท านา บวชนาค 
  เดือนแปด บุญวนัอาสาฬหบูชา บุญเขา้พรรษา  
  เดือนเกา้ บุญสารท (ห่อขา้ว) รับขวญัแม่โพสพ 
  เดือนสิบ บุญแหวนตน้ทาน 
  เดือนสิบเอ็ด บุญออกพรรษา ตกับารเทโว ทอดกฐิน  
  เดือนสิบสอง เทศน์มหาชาติ ใส่กระจาด  
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  การท าบุญประจ าเดือนต่างๆ ของชาวไทย บางเดือนปัจจุบนัมีการเปล่ียนแปลงไป
บา้ง เพื่อให้สอดคลอ้งกบัสภาพการ เช่น ท านา ผลผลิต การเสร็จหน้าเก่ียวขา้วในนา เสร็จงานน า
ขา้วเขา้บา้นเรียบร้อยแลว้ จึงประกอบงานบุญต่างๆ ท าให้วนัคลาดเคล่ือนไปบา้ง แต่วนัท่ีไม่มีการ
เปล่ียนแปลง ยงัคงรักษาจารีตประเพณีเดิมไวอ้ย่างเหนียวแน่นประเพณีต่างๆ ศักยภาพด้าน
วฒันธรรม และประเพณีท่ีพบ มีดงัต่อไปน้ี 
  โสภณ เครือเพ็ชร์ (2544) ระบุว่า ประเพณีท าบุญให้ทานเกือบทุกฤดูกาล หากมี
อาหารท่ีดีก็จะร าลึกผูท่ี้คนรักใคร่ท่ีได้ล่วงลบัไปแล้ว วิธีท่ีจะส่งอาหารไปให้ได้กินบา้งก็โดยพิธี 
กรรมทางศาสนา คือ น าไปถวายแด่พระสงฆ์ เพื่ออุทิศส่วนกุศลไปให้บรรพบุรุษ มีการปฏิบติัสืบ
ทอดกนัมาตั้งแต่บรรพกาลจนกระทัง่ปัจจุบนัน้ี ชาวไทยพวนเรียกว่า ท าบุญให้ทาน มีผูน้ าเป็นผู ้
ก  าหนดใหใ้นฤดูกาลต่างๆ เช่น ทานขา้วจ่ี ทานขา้วเม่า ทานขา้วหลาม เป็นตน้ ซ่ึงเป็นประเพณีนิยม 
(Traditional) ส่วนการท าบุญตามเทศกาลท่ีค่อนขา้งใหญ่กวา่ มีก าหนดเวลาแน่นอน เป็นวฒันธรรม
ท่ีสืบทอดกนัมาเป็นท่ีรับรู้กนัอยา่งกวา้งขวาง การท าบุญจดัเป็นวฒันธรรม (Cultural) ท่ีสืบทอดกนั 
เช่น บุญสงกรานต ์สารท (บุญห่อขา้ว) เป็นตน้ 
  1. เดือนอ้ายบุญ บุญข้าวเม่า น ้าท่ีนองเตม็ตล่ิง ก็เร่ิมลดลงไปเร่ือยๆ ลมล่องขา้วเมา 
ลมขา้วเบา (ลมหนาว) เร่ิมข้าวใหม่นาดอนแตกรวงเหลืองอร่าม ชาวบา้นจึงน าขา้วใหม่น้ีมาท า
ขา้วเม่าในช่วงเวลาน้ีเป็นช่วงกลางเดือนสิบสอง ชาวบา้นจะน าขา้วเม่าไปท าทานกนัในวนัพระ 
แลว้แต่หวัหนา้บา้นจะก าหนดจนถึงส้ินเดือน เรียกวา่ ทานข้าวเม่า    
  สมคิด จูมทอง (2546: 24-34) ระบุวา่ บุญขา้วเม่า ใน ปัจจุบัน ทางวดัจะก าหนดวนั
ท าบุญขา้วเม่าแลว้ชาวบา้นก็จะเก็บเก่ียวขา้วใหม่น ามาบดเอาเมล็ดขา้ว แลว้ต าขา้วใหม่ในครกไม ้
โดยน าเปลือกขา้วออกก่อนเสร็จ แลว้น าขา้วสารท่ีไดซ่ึ้งเป็นขา้วใหม่ท่ีอ่อนน่ิม ปกติใชข้า้วเหนียว
น ามาคลุกเคลา้กนักบัน ้ าตาล และมะพร้าว เพื่อเตรียมน าไปถวายพระในตอนเชา้ของวนัพระ โดย 
การเตรียมและจดัท าในตอนบ่าย หรือตอนเยน็ก่อนวนัพระ   
  2. เดือนยี่ บุญข้าวหลาม โสภณ เครือเพ็ชร์ (2544) ระบุว่า ตน้เดือนอา้ยถึงกลาง 
เดือน เป็นช่วง ทานข้าวหลาม เน่ืองจากไมไ้ผสี่สุกท่ีแตกหน่อก าลงัเจริญเติบโตเต็มท่ี ภายในปลอ้ง
ไมไ้ผมี่เยือ่ท่ีเหนียว เม่ือน าปลอ้งไมไ้ผไ่ปท าหลามขา้ว คือ การน าขา้วผสมเผือกหรือถัว่ใส่กระบอก
ไมไ้ผ ่แลว้น าไปเผาจนขา้วสุก  
  ปัจจุบัน สมคิด จูมทอง 2546: 24 - 34) ระบุวา่ การเผาขา้วหลามจะมีผูท้  าเองเหลือ
น้อยลงไปทุกที เพราะชาวบ้านสามารถท่ีจะเลือกซ้ือข้าวหลามมาจากร้านค้า ท่ีน ามาจ าหน่าย
เน่ืองจากมีความสะดวกสบาย เช่ือกนัวา่การท าบุญขา้วหลามจะท าให้มีความสุข และอ่ิมหน าส าราญ 
ประกอบกบัเป็นฤดูท่ีมีไมไ้ผ่จ  านวนมากแตกกอออก และยงัเป็นไม่ไผ่อ่อนๆ เป็นภูมิปัญญาของ
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บรรพบุรุษท่ีสามารถน าธรรมชาติมาบวก กบัความเช่ือท าใหลู้กหลานยงัคงรักษาประเพณีไวไ้ดอ้ยา่ง
ย ัง่ยนืสืบไป  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพท่ี 2.9 บุญขา้วหลาม 
  3. เดือนสาม บุญก าฟ้า ข้าวจี ่มาฆบูชา,  
  บุญก าฟ้า โสภณ เครือเพช็ร์ (2544) ระบุวา่ ดั้งเดิม คนพวนถือกนัวา่ฟ้าเป็นของสูง 
เป็นส่ิงมหัศจรรยท่ี์น่าเกรงกลวั และน่าย  าเกรง เม่ือยามฟ้าคะนอง ฟ้าร้อง ฟ้าผา่ เป็นส่ิงท่ีธรรมชาติ
ก าหนด เม่ือฟ้าผ่าแต่ละคร้ัง จะเกิดเสียงดงัน่ากลวั และเป็นอนัตรายเกิดความเสียหาย อาจถึงเสีย 
ชีวติทีเดียว เพราะผา่ลงท่ีใดก็เกิดความเสียหายท่ีนัน่ 
  ในอดีตหัวหน้าหมู่บา้น หรือ เจา้อาวาสวดั เป็นผูก้  าหนดวนัก าฟ้าโดยยึดถือจาก
การไดย้ินเสียงฟ้าร้องเป็นคร้ังแรก เป็นวนัก าฟ้าต่อๆ มาฟ้าฝนไม่ค่อยจะเป็นไปตามฤดูกาล จึงได้
ก าหนดไวต้ายตวัเลยวา่ พอเดือนสามข้ึนสามค ่า (ทางจนัทรคติ) เป็นวนัก าฟ้าวนัแรก ตั้งแต่รุ่งเชา้ไป
ตลอดทั้งวนัจนตะวนัตกดิน หรือกินแลงแลว้ พน้ก า (หลงัอาหารเยน็) ต่อมาอีกห้าวนั ก าห้าอีกคร้ัง 
ก าฟ้าคร้ังที่สอง เดือนสามขึ้นเก้าค ่า ก าตั้งแต่รุ่งเช้าถึงเพล หมายถึง พระฉันท์เพลเสร็จเป็นพน้ก า 
(ก าฟ้าคร่ึงวนั) ต่อมาอีกห้าวนั ก าอีกคร้ัง ก าฟ้าคร้ังที่สาม เดือนสามขึ้นสิบห้าค ่า เร่ิมก าตั้งแต่รุ่งเช้า
ไปจนถึงเวลาพระฉนัทจ์งัหนัเสร็จเป็นพน้ก า (ก างาย)  
  สุเทพ พรหมศิลป์ (2539: 89 - 124) ระบุวา่ เรียกขวัญข้าว ในช่วงเวลาท่ีมีประเพณี 
ก าฟ้า น้ีจะเป็นก าคร้ังใดก็ได ้ชาวบา้นพวน จะมีพิธีอนัหน่ึงท่ีมกักระท าควบคู่กนัไป คือ การสู่ขวญั
ขา้ว ก่อนท่ีจะท าพิธีสู่ขวญัขา้ว จะมีพิธีหน่ึงเรียกวา่ “เฮียะขวญัขา้ว” 
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  พธีิเสียแสง ภายหลงัจากก าฟ้าวนัท่ีสาม คือ วนัข้ึน 15 ค ่า ก างายเสร็จแลว้ เพื่อเป็น 
การเสียเคราะห์ภายในบ้าน ท่ีมีส่ิงไม่ดีส่ิงชั่วร้าย ท่ีร้อนรุ่มดงัไฟทั้งหลาย ก็ขอให้ดบัสูญส้ินไป
พร้อมกบัแสงไฟในวนัน้ี แลว้ชาวบา้นทั้งหลายก็จะน าเอาดุ้นฟืนท่ียงัติดไฟอยู่นั้น ลงมาจากบา้น 
แล้วเอาน ้ าราดให้ไฟจะนั้นดบัไป หรือจะเอาไปโยนลงน ้ าท่ีใดๆ ก็ได้ให้ไฟดบั ชาวบา้นเรียกว่า  
“เสียแสงฟืนแสงไฟ” 
  กลบหลุมถมฮอย เป็นพิธีต่อจาก “เสียฟืนแสงไฟ” ในวนัเดียวกนัเวลาเย็น ชาว 
บา้นจะเอาถงั หรือกระบุงไปโกย “ข้ีฝุ่ น” เป็นค าเรียกของชาวไทยพวน คือ ปุ๋ยชีวภาพ 
  การกลบหลุมถมฮอย คือ การไดฝุ้่ นเต็มถงัแลว้ก็จะหาบไปนา พร้อมกบัเกลือทะเล
หน่ึงกะลา น าจอบหรือเสียมไปหน่ึงเล่ม ไปถึงนาก็จะขุดหลุมหน่ึงหลุมแลว้เทฝุ่ นลงหลุมเสร็จแลว้
เอาเกลือโรย ขณะโรยเกลือก็กล่าวค าท่ีดีงามเพื่อให้ขา้วงอกงามกว่าปีท่ีแลว้ ดงัค าวา่ “เออ้ มากลบ
หลุมถมฮอยเดอ้เฮอ้ไดข้า้วหลายก่อนทุกปีเฮอ้มัง่เฮอ้มีก่อนทุกเท่ือ เฮอ้ไดข้า้วมะ (ไม่ลีบ) มากมูลมา 
...เดอ้” แลว้ก็กลบับา้นเป็นอนัเสร็จพิธีกลบัถึงบา้น  
  บุญข้าวจ่ี สมคิด จูมทอง (2546: 24 - 34) ระบุว่า สมัยปัจจุบัน บุญขา้วจ่ี เป็น
ประเพณีเก่ียว กบัวถีิชีวติของชาวไทยพวน ท่ีอยูอ่าศยักระจายในภูมิภาคต่างๆ หลายจงัหวดั ชาวไทย
พวนแต่ละทอ้งถ่ินทุกแห่งต่างก็สามารถรักษาวถีิชีวติ และขนบธรรมเนียมประเพณีดั้งเดิมของตนไว้
ไดอ้ย่างเหนียวแน่นตลอดมา ประเพณีก าฟ้า เป็นประเพณีส าคญัท่ีชาวไทยพวนถือปฏิบติัสืบทอด
กนัมาต่อเน่ืองยาวนานถึงปัจจุบนั 
  คืนท่ีไดย้ินเสียงฟ้าร้องคร้ังแรกในเดือน 3 ก่อนจะเขา้นอนเจา้ของบา้นจะตอ้งร้อง
บอกแก่สัตวเ์ล้ียงของตนให้รู้ตวั และมีความสงบเสง่ียม “ววัควายเอยก าฟ้าเน้ออย่าได้อึกทึกครึก 
โครม แต่บดัน้ีไปจนฮุ่งเช้า และถึงตะเง็นตกดิน จึงจ่ีมน้ก าฟ้าเน้อ” (ฮุ่ง หมายถึง สว่าง, ตะเง็น 
หมายถึง พระอาทิตย,์ มน้ หมายถึง พน้) 
  กิจกรรมท่ีถือปฏิบติัในวนัก าฟ้า เดือน 3 ข้ึน 3 ค ่า โดยทัว่ไปชาวไทยพวน จะยึดถือ 
ปฏิบติั ดงัต่อไปน้ี 
  1. ไม่ใช้แรงงานววั ควาย และหยุดท างานในส่ิงท่ีปฏิบติัเป็นประจ าในแต่ละวนั
ทั้งส้ิน 
  2. เขา้วดัท าบุญถวายขา้วจ่ี ขา้วหลาม 
  3. กระท าพิธีสู่ขวญัขา้ว 
  4. เล่นกีฬา และการละเล่นพื้นบา้นต่างๆ 
  ในวนัแรก เรียกวา่ วนัเตรียมงาน หรือวนัสุกดิบ ตรงกบัวนัข้ึน 2 ค ่า เดือน 3 ชาว 
บา้นจะเตรียมท าอาหารคาวหวาน ไวท้  าบุญบางบา้นก็จะท าขนมจีน (ขา้วปุ้น) บางบา้นจะเตรียมเผา
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ขา้วหลาม และเตรียมการท าข้าวจี่ขั้นตอนการท าขา้วจ่ี คือ ป้ันขา้วเหนียวใหพ้อเหมาะแลว้ยดัไส้เคม็
ทาดว้ยไข่ แลว้น าไปป้ิงไฟใหเ้กรียมบางคนก็ทอดดว้ยน ้ามนั ขา้วจ่ีท่ีชาวบา้นจะเตรียมไว ้ ไปท าบุญ
ถวายพระสงฆท่ี์วดั และแบ่งปันกนักินในหมู่ญาติพี่นอ้ง ขา้วจ่ี ขา้วหลาม ท่ีน ามาถวายพระสงฆจ์ะ
ท าพิธีบายศรีสู่ขวญัท่ีวดั ถือวา่เป็นของทิพย ์ ผูใ้ดไดรั้บประทานแลว้เช่ือกนัวา่จะไม่ถูกฟ้าผา่ บาง
ทอ้งท่ีก็จะมีการท าขา้วทิพย ์ เช่น ขา้วหลาม และขา้วจ่ี จะประกอบพิธีท่ีศกัด์ิสิทธ์ิมีการเจริญพระ
พุทธมนต ์อญัเชิญเทพยดามารับเคร่ืองสังเวย มาดูพิธีกรรมและมีการร าขอพร 
  ตอนกลางคืน ก่อนนอนผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ หรือพ่อบา้น แม่เรือน จะเอาไมไ้ปเคาะท่ีเตาไฟ 
กล่าวค าท่ีเป็นมงคลท านองวา่ใหผ้บีา้นผเีรือนผีฟ้าปกปักรักษาคนในบา้น ในครอบครัวให้อยูดี่กินดี 
มีขา้วปลาอาหารอุดมสมบูรณ์ 
  พอรุ่งเชา้วนัข้ึน 3 ค ่า เดือน 3 ซ่ึงเป็นวนัก าฟ้าทุกคนในบา้นจะต่ืนตั้งแต่เชา้ตรู่ แม่ 
บา้นจะเตรียมอาหารคาวหวาน จดัใส่ส ารับไปท าบุญถวายพระท่ีวดั มีการตกับาตรดว้ยขา้วหลาม 
ขา้วจ่ี บางวดัก็มีพิธีบายศรีสู่ขวญัขา้วหลาม ขา้วจ่ีในตอนเชา้ก่อนจะท าถวายพระสงฆ ์และแจกจ่าย
ญาติพี่นอ้งต่อไป ถือวา่เป็นของทิพย ์เสร็จพิธีสงฆใ์นตอนเชา้ก็จะกลบับา้นไปรับประทานอาหาร 
  ในสมยัโบราณชาวบา้นท่ีน าขา้วท่ีเก็บเก่ียวจากทุ่งนาเขา้ไวใ้นยุง้ขา้วท่ีบา้น แลว้ก็
จะกระท าพิธีบายศรีสู่ขวญัขา้วในยุง้ขา้วของตน เพื่อบูชาแม่โพสพและเทพยดาฟ้าดิน ท่ีอ านวยให้
เกิดความสุขสมบูรณ์แก่ครอบครัว 
  เวลาบ่าย และตอนเยน็ ก็จะมีการละเล่นกีฬาพื้นบา้น เช่น เตะหม่าเบ้ีย เส็งกลอง 
ไมอ้ื้อ วิง่ขาโต่งเตว วิง่สามขา วิง่กระโบ ้(กะลา) วิง่ต่ีจบั วิ่งเปร้ียว (วิ่งผลดั) ข่ีมา้ส่งเมือง ปิดตาซ่อน
ผา้ ฟันออ้ย ชกัคะเยอ่ เป็นตน้  
  ตอนกลางคืน ก็จะมีการละเล่นพื้นบา้น เช่น นางกวกั นางดง้ นางสาก ลิงลม ล า 
พวน ร าวง เป็นตน้ ซ่ึงเป็นการละเล่นเก่ียวกบัการทรงเจา้เขา้ผ ี
  ในวนัก าฟ้า ทุกคนจะตอ้งหยุดงาน 1 วนั ตั้งแต่พระอาทิตยข้ึ์น ถึงพระอาทิตยต์ก
ดิน ทุกคนจะใช้เวลาในการปฏิบติัภารกิจส าหรับการตอ้นรับญาติพี่น้องท่ีมาเยี่ยมเยือน มีการเล่น
กีฬา และการละเล่นพื้นบา้นอยา่งเตม็ท่ีเพื่อความสนุก 
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ภาพท่ี 2.10 บุญขา้วจ่ี 
 
  บุญวันมาฆบูชา โสภณ เครือเพช็ร์ (2544) ในสมยัก่อน ตรงกบัวนัทางจนัทรคติ 
วนัข้ึน 15 ค ่า เดือน 3 เป็นวนัท่ีพุทธศาสนิกชนให้เป็นวนัส าคญัวนัหน่ึง จึงพากนัไปท่ีวดัเพื่อท าบุญ
ท าให้ทาน ตกับาตรถวายอาหาร สังฆทานไทยธรรม เวียนเทียนฟังเทศน์ โดยความเคารพมีความ 
ส าคญัคือเป็นวนั “จาตุรงคสันนิบาต” หมายถึง การประชุมพร้อมองคป์ระกอบ 4 อยา่ง  
  ชาวพุทธร าลึก และปฏิบติัในวนัมาฆะ เป็นประเพณีปฏิบติักันมาจนกลายเป็น
วฒันธรรมของชาวพุทธไปสืบทอดกนัมาอยา่งมัน่คง โดยใชว้ดัทางพระพุทธศาสนาเป็นศูนยก์ลาง 
ร่วมบุญดงักล่าวแลว้แต่ตน้ แต่ยุคน้ีสมยัน้ีเป็นสมยัโลกาภิวติั เป็นสมยัเทคโนโลยีสูง มีไฟฟ้าแสง
สว่างเกือบทัว่ทุกแห่งไม่ตอ้งอาศยัแสงจนัทร์เหมือนสมยัก่อนมกัมีงานเทศกาลกนัในวนัท่ีมีเดือน
เพญ็เพราะทอ้งฟ้าแจ่มใสแสงนวลของดวงจนัทร์ สมยัน้ีจึงพฒันาไปเป็นเวียนเทียน (แห่เทียน) กนั
ในเวลากลางวนั  
  4. เดือนส่ี บุญบวชนาค, แต่งงาน (กินดอง)  
  บุญบวชนาค สมคิด จูมทอง (2546: 24-34) ระบุว่า ชาวไทยพวนมกัยึดถือกนัว่า 
พ่อแม่จะตอ้งบวชลูกชายของตนให้ครบทุกคน เพราะถือวา่การบวชนั้นช่วยท าให้ลูกไดต้อบแทน
พระคุณของพ่อแม่ และการบวชท าให้บุตร ชายของตนเป็นคนดี เป็นคนสุก เม่ือบวชแลว้ลาสิกขา 
บท สึกมาแล้วจะเรียกช่ือของชายคนนั้นแตกต่างออกไป คือ ถา้สึกจากการเป็นสามเณรเรียกว่า 
“เชียง” ถา้ลาสิกขาบทจากการบวชพระ ภิกษุจะเรียกวา่ “ทิด” หรือ “บณัฑิต” ซ่ึงแปลวา่ ผูรู้้หรือคน
สุกแลว้นัง่เอง 
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ภาพท่ี 2.11 งานบวช 

  แต่งงาน (กินดอง) โสภณ เครือเพช็ร์ (2544) ระบุวา่ ดั้งเดิม เป็นการจดังานเล้ียงดู
แขกเหร่ือในวาระแต่งงาน เม่ือหนุ่มสาวตกลงใจเป็นคู่หมั้นคู่หมายท่ีจะครองชีวิตมีเหยา้มีเรือนกนั
ฝ่ายชายก็จะใหผู้ใ้หญ่ไปสู่ขอกบัผูใ้หญ่ฝ่ายหญิง ซ่ึงเป็นประเพณีสืบทอดกนัมาจนเป็นวฒันธรรมท่ี
ดีตกทอดมาจนทุกวนัน้ี เม่ือตกลงกนัแลว้ก็จะก าหนดวนัเวลา และจดัพิธีแต่งงานข้ึน  
  การสู่ขอ ฝ่ายชายจะไปไหวว้าน คนท่ีมีผูค้นรู้จกัและเป็นท่ีเคารพนบัถือของคนทัว่ 
ไปในหมู่บา้นมาเป็นเถา้แก่ ซ่ึงไทยพวนเรียกวา่ “พอ่เซอ้” ไม่นอ้ยกวา่สองคน มีหวัหนา้หน่ึงคน 
  บทบาท “พ่อเซ้อ” หรือคณะเถา้แก่ท่ีถูกก าหนดให้ไปสู่ขอสาวให้แก่ฝ่ายชาย เม่ือ
ไปถึงบา้นฝ่ายหญิง ผา่นด่านกั้นของคณะเถา้แก่ฝ่ายหญิงไปแลว้ บางคร้ังก็ผา่นข้ึนไปบนเรือนโดย
การเช้ือเชิญของเถา้แก่ฝ่ายหญิง 
  ขบวนแห่เขย เม่ือถึงเวลาอนัเป็นมงคลฤกษดี์ท่ีก าหนดวนัแต่งดอง ทั้งสองฝ่ายก็จะ
ตระเตรียมขา้วของท่ีจะใชใ้นพิธีแต่งงาน เช่น ท่ีหลบันอน อาหาร ขบวนแห่เขยนั้นจะตอ้งจดัหาตน้
กลว้ย ตน้ออ้ยมาอยา่งละคู่ พร้อมทั้งรากและใบซ่ึงน าไปปลูกไดเ้ลย อนัมีความหมายวา่ เม่ือแต่งกนั
แลว้ทั้งคู่จะอยู่กนัอย่างหวานช่ืนเช่นออ้ย และมีลูกแตกหน่อสืบเผ่าพนัธ์ุสมบูรณ์งอกงาม เหมือน
กลว้ย หลงัเสร็จพิธีแลว้ใหน้ ากลว้ยและออ้ยไปปลูก 
  เจรจาขอผา่น ฝ่ายพ่อเซ้อเจา้สาวจะร้องถามไปวา่ “มาแต่กะเลอกนันอ้ เสียงโห่ โฮ
แซมาเน่ีย...” พ่อเซ้อฝ่ายเจา้บ่าวจะตอบวา่ “ม้ือน้ีม้ือสันวนัชอบ ประกอบวนัดี วนัไชยา สิตถี อบุต
โชค โยคไหวพุ้่มตะพนัธ์ุ พ่อแม่เข่ือนกุงลุง ตา ทางเบ้ืองล่างก ้ าพูน้ เพิ่นใช้เฮาพาเฮาอุม้เส้ือด า ค  า
ชอบ หอบค างาม มากราบไหว ้น าเอาฮกั ความปรารถนามาสู่แลว้ เพิ่นก็วา่ทา้วมีหาง นางมีค่า ตั้งแต่
ฮีตตาปู่ เพิ่นก็ใหม้า ฮีตจากยา่เพิ่นก็ใหม้าเสีย ขอใหเ้ป็นดองกนัใหท้ั้งสองเข่ือนเจา้เป็นผวัเมียกนั” 
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  เขา้พาขวญั ค าวา่ “พาขวญั” ก็คือ บายศรีสู่ขวญั นัน่เอง แต่ก่อนจะเขา้พาขวญั ฝ่าย
เจา้ บ่าวจะตอ้งรอให้เจา้สาวมานัง่คู่ เจา้สาวอาจจะอายจะตอ้งมีผูไ้ปพามา บางคร้ังมีการ เรียกค่าพา
เจา้สาวออกจากหอ้ง กวา่จะไดต้วัเจา้สาวก็ยากเยน็เอาการอยูเ่หมือนกนั  
  ส่งตวัเขา้หอ แต่ก่อนจะถึงเวลาส่งตวัเขา้หอ จะตอ้งยอ้นกลบัไปบา้นเจา้บ่าว เพื่อ
ไหวผ้ีเรือน และเตาไฟ บนัได เช่นเดียวกบัท่ีบา้นเจา้สาว ถ้าเป็นเวลาอาหาร ก็จะจดัเล้ียงกนัอีกท่ี
บา้นเจา้บ่าวดว้ย แลว้จึงกลบัไปส่งตวัเขา้หอ ในตอนค ่า มีการปูท่ีนอนคลา้ยกบัพิธีทัว่ไป 
  สมคิด จูมทอง (2546: 24 - 34) ระบุวา่ การแต่งงาน ในปัจจุบนั เรียกวา่ “เอาผวั เอา
เมีย” ก าหนดแต่งงานจะถือเอาเดือนท่ีมีเลขคู่ ยกเวน้ในช่วงเทศกาลเขา้พรรษา  
  การกินดอง มีพิธีท่ีฝ่ายเจา้บ่าวจะตอ้งส่งเฒ่าแก่ฝ่ายของตน ไปสู่ขอกบัพ่อแม่ของ
ฝ่ายเจา้สาว ตกลงเร่ืองสินสอดทองหมั้นวา่ฝ่ายเจา้สาวจะเรียกเท่าใด แลว้ก าหนดวนัแต่งงานกนั เม่ือ
ถึงก าหนดวนัแต่งเจา้บ่าวก็จะท าพิธีส่งตวั เรียกวา่ “ส่งเขย” ไปบา้นเจา้สาว มีประเพณีกั้นประตูเงิน 
ประตูทองหลายชั้น จนถึงบนบา้นเจา้สาว จากนั้นเจา้บ่าวและเจา้สาวจะร่วมกระท าพิธีสู่ขวญั เม่ือ
เสร็จพิธีสู่ขวญัก็จะมีการเล้ียงอาหารผูม้าร่วมพิธีสู่ขวญัทุกคน เรียกว่า “การกินหมู” เน่ืองจากจะมี
การแต่งงานกนับา้นเจา้สาวจะรู้ก่อนก าหนด ก็จะมีการเล้ียงหมูไวส้ าหรับท าอาหารเล้ียงแขกในวนั
แต่งงานของตน ตอนเย็นก็จะมีการส่งตวัเจา้บ่าวอีกคร้ังหน่ึงไปยงับา้นเจา้สาว แต่จะมีญาติ และ
เพื่อนฝงูเท่านั้นท่ีไปส่ง ก็จะมีการเล้ียงอาหารกนัอีกคร้ังหน่ึง 
  หลงัจากการแต่งงานได ้3 วนั หรือ 7 วนั เจา้สาวจะไปเยี่ยมและคารวะบา้นญาติ
ของฝ่ายเจา้บ่าว เป็นการสร้างความคุน้เคย และถือว่าเป็นเครือญาติกนั ฝ่ายเจา้สาวก็จะเตรียมขนม 
และเคร่ือง แกงไปฝากแต่ละบา้นเรียกว่า “ไปคืนเฮือน” จะมีขนมข้าวเกรียบ ขนมวงแหวน ห่อ
เหมาะ หม่ีผดั ถา้เป็นบา้นบิดามารดาของเจา้บ่าว เจา้สาวก็จะเตรียมเส้ือผา้ไปฝากดว้ย 
  ประเพณีกินดอง ปัจจุบนัจะเป็นแบบประยุกต์ มีการนิมนต์พระสงฆ์เจริญพระ
พุทธมนต์หลัง่น ้ าสังข ์และเล้ียงแขกใหญ่โต ซ่ึงสมยัก่อนนั้นจะไม่ค่อยมีพิธีสงฆ ์และถือว่าการกิน 
ดองกนั ท าให้การผกูพนัระหวา่ง 2 ครอบครัวแนบแน่นกนัยิ่งข้ึน และฝ่ายเจา้สาวก็ถือว่าไดเ้ขยไว้
ช่วยท านาดว้ย เป็นการแต่งเขา้บา้นฝ่ายหญิง  
  5. เดือนห้าบุญสงกรานต์ โสภณ เครือเพ็ชร์ (2544) ระบุว่า สงกรานตปี์ใหม่ ของ
ชาวไทยพวน ดั้งเดิม มีขั้นตอนงานบุญ ดงัน้ี  
  กลางเดือนห้าข้างข้ึน นับทางจนัทรคติ ถ้านับทางสุริยะคติ ก็จะถือเอาวนัท่ี 13 
เดือนเมษายน ของทุกปีเป็นวนัมหาสงกรานต ์มีอยู่สามวนั คือ หน่ึงวนัมหาสงกรานต์ สองวนัเนา 
และสามวนัเถลิงศก 
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  ก่อนถึงวนัสงกรานต ์(บุญปีเหม่อ) ชาวไทยพวนจะเตรียมเส้ือผา้เคร่ืองแต่งกายท่ี
สวยงาม เคร่ืองประดบัท่ีมีค่าไวต้บแต่งตนเองและบุตรหลาน เพื่อไปทุกบุญกนัท่ีวดัใกลบ้า้นของตน
นอกจากเส้ือผา้เคร่ืองประดบัแลว้ ยงัตอ้งเตรียมอาหารหวานคาวไปถวายพระอีกดว้ยส่ิงท่ีส าคญัท่ีจะ
ขาดมิไดก้็คือ ข้าวเกรียบ   
   การท าข้าวเขียบ เป็นส่ิงส าคญัของงานบุญปีเหม่อของไทยพวน ทุกบา้นตอ้งมีขา้ว
เขียบยา่งไฟสุกพอสวยงามวางอยูบ่นถาดพาสูตร 9 แผน่ วิธีท าขา้วเขียบ น าขา้วสารเหนียวท่ีแช่น ้ า 
ไดท่ี้แลว้ ไปน่ึงจนสุกร้อนๆ แลว้รีบน าไปใส่ครกโขลกต าจนเน้ือขา้วเป็นเน้ือเดียวกนั เหนียวนุ่ม น า
ขา้วออกจากครกใส่ลงในกระดง้ นวดคลึงเป็นกอ้นกลมโต ก่อนแยกขา้วออกมาป้ัน เป็นกอ้นเล็ก 
จะตอ้งเตรียมใบตองตดัเป็นแผน่ๆ มารองหาถว้ยมาหน่ึงใบเทน ้ามนัหมูลงไปเล็กนอ้ย กะเทาะไข่เอา
แต่ไข่แดงกวนเขา้กบัน ้ ามนัหมู ก้อนป้ันขา้วเอามือชุบน ้ ามนัหมูผสมไข่นิดหน่อย เพื่อไม่ให้ขา้ว
เหนียวติดมือ ส่วนไข่นั้นจะท าให้ขา้วมีสีเหลืองสวยและหอม ถา้จะให้ขา้วเขียบเวลายา่งไฟพองโต
สวยงาม จะตอ้งใชเ้ครือตดหมามาโขลกต าใส่น ้ าเล็กนอ้ยแลว้เอาน ้ าตดหมา มาพรมนวดเคลา้ให้เขา้ 
กบัขา้วเหนียวให้ทัว่ แล้วจึงแยกขา้วเหนียวออกเป็นกอ้นๆ โตเท่าฟองไข่ ใบตองก็ตอ้งทาน ้ ามนั
บางๆ รีดออกมาเป็นแผน่ ใหแ้บนกวา้งตามตอ้งการ 
  ขนมอีกอย่างหน่ึงท่ีส าคญั คือ ขา้วตม้มดั ท่ีจะตอ้งจดัแต่งเขา้ พาสูตรด้วย ส่วน
อาหารหวานคาวอ่ืนๆ ท่ีจะน าไปถวายพระในวนัรุ่งข้ึนก็ตอ้งเตรียมเหมือนกนั รวมทั้งของท่ีจะน า 
ไปตกับาตรในตอนเชา้ดว้ย 
   การเตรียมพาสูตร (พาขวญัสูตรชะตา) ผูท่ี้มีหนา้ท่ีตระเตรียมพาสูตรน้ีจะเป็นผูสู้ง 
อายุในบา้น ท่านจะรู้เร่ืองดีกวา่ใครๆ ประกอบไปดว้ยเส้ือและผา้นุ่งทุกๆ คนในครอบครัว คือ เส้ือ
ตวัหน่ึง กางเกงหรือผา้นุ่งอีกหน่ึงผืน จากนั้นก็จะหาข้ีผึ้งมาผ ั้นเป็นเทียนใส้ยาวต่อกนั เพื่อน ามาวดั
ตามค่าความยาวของ ศอกถึงปลายกอ้ย วดัโดยรอบศีรษะ และวดัจากคอหอยถึงสะดือของแต่ละคน 
ซ่ึงผูเ้ฒ่าผูแ้ก่เรียกวา่ “ศอกกอ้ย เวยีนหวั ค่าคีง” เม่ือวดักนัเสร็จสรรพทุกคนแลว้ ใหใ้ชเ้ล็บหยิบเทียน
ของแต่ละคนเท่าอายขุองผูน้ั้นแต่ใหห้ยกิเกินอยา่งนอ้ยหน่ึงรอย เป็นการต่ออายุ แลว้รวบเทียนเหล่า 
นั้นรวมกนั เพื่อน าไปใส่พาสูตร โดยมีองคป์ระกอบ ดงัน้ี มีถาดหน่ึงใบ ภายในถาดมีขา้วเหนียวเกา้
ป้ันขนาดเท่ามะนาวลูกเล็กๆ ปักดว้ยเทียนท่ีมีไส้พร้อมท่ีจะจุดไดย้าวกอ้นละสองขอ้มือ วางรวมอยู่
กลางถาดรอบๆ ขอบถาดวางดว้ยขา้วเกรียบ (ขา้วเขียบ) จ านวนเกา้แผน่ (ยา่งแลว้) วางทบัดว้ยกลีบ
ขา้วตม้มดักลีบละแผ่น จดัอาหารส้ม และหวานเกา้ชุด แต่ละชุดมีหมากเวียนหัว ค าคีง มดัรวมกนั
วางไวบ้นถาด ยกถาดพาสูตรไปวางเทินไวบ้นปากกระบุง ภายในกระบุงนั้นก็ตอ้งเตรียมเคร่ืองท่ีใช้
ในการสูตรชะตา ประกอบดว้ย เส้ือผา้ท่ีเตรียมไว ้ขา้วสารประมาณ 1 ลิตร ทราย 1 กะลา หรือคร่ึง
ลิตร น ้าจืด 1 ขวดยอ่ม หญา้คา 2-3 กอมดัร่วมเป็นก า ดอกไมธู้ปเทียน 1 ก า หาบขา้งหน่ึงมีกระบุงพา
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สูตร อีกดา้นหน่ึง มีถงัน ้ าสังกะสี (ห้ามใชถ้งัพลาสติกเพราะไฟจะไหม)้ บรรจุน ้ าคร่ึงถงั ส าหรับท า 
น ้ามนตข์ณะท่ีพระสงฆส์วดคาถาเทียนจะติดไฟลุกโชติช่วง การเตรียมพาสูตรไดเ้สร็จเรียบร้อยแลว้ 
พร้อมท่ีจะน าเขา้ร่วมพิธีไดใ้นวนัรุ่งข้ึน 
    อาบน า้ก่อนกา ช่วงกลางคืนขณะตระเตรียมอาหารคาวหวาน บา้นไหนมีลูกสาว ก็
อาจจะมีหนุ่มมาช่วยท าอาจจบัคู่สนทนากนัจนดึกด่ืน แล้วแยกกนัไปนอน คร้ันเวลาใกล้รุ่ง เวลา
ประมาณตีส่ีตีห้า จะพากนัลุกข้ึนไปอาบน ้ าช าระร่างกายก่อนแต่งตวัไปท าบุญท่ีวดั ชาวบา้นต่างพา  
กนัไปยงัท่าน ้า บ่อน ้าท่ีใกลบ้า้นเพื่ออาบน ้า ไทยพวนเรียกการอาบน ้าน้ีวา่ “อาบน ้าก่อนกา” 
  คร้ันอาบน ้าเสร็จสรรพแลว้ จึงพากนักลบับา้น แต่งตวัสวยงาม มีอะไรก็น าออกมา 
ตกแต่งกนัอยา่งเต็มท่ี เสร็จแลว้ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ก็จะพาเด็กๆ ในครอบครัวเดินไปวดั ส่วนสาวๆ ก็จะหาบ
พาสูตร และถังน ้ ามนตร์ไป แต่ว่าการสูตรเส้ือผา้น้ีจะท าพิธีหลังการท าบุญตักบาตรเล้ียงพระ 
เรียบร้อย แลว้ ส่วนการสูตรชะตาหรือสูตรเส้ือผา้นั้นเป็นเร่ืองของทางพิธีสงฆ ์ 
  พิธีสรงน ้าพระ หลงัจากพิธีสูตรชะตาเสร็จแล้ว การสรงน ้ าพระจะจดัพิธีสรงน ้ า 
พระ ให้เฉพาะพระผูใ้หญ่ท่ีชาวบา้นรักนบัถือเท่านั้น ไม่ไดจ้ดัพิธีสรงน ้ าพระให้เสียทุกรูปเหมือน 
สมยัน้ี จะสรงน ้ าให้กบัเจา้อาวาสท่ีจ าพรรษานานกวา่ และเป็นท่ีศรัทธายิ่งของชาวบา้น โดยตั้งโต๊ะ
หมู่พระพุทธรูปไวด้า้นขวามือของพระรับน ้ าสรงในโรงพิธี ผูท่ี้จะสรงน ้ าจะตอ้งเขา้ไปสรงน ้ าทาง
ดา้นหลงัพระ เร่ิมจากพระพุทธรูปก่อน แลว้จึงสรงพระผูอ้าวุโส หากเป็นหลายองคก์็ให้เรียง ล าดบั
อาวุโสจากขวาไปซ้าย ชาวบา้นจะตอ้งเทน ้ าลงไปยงัรางน ้ าท่ีเตรียมไวใ้ห้ มิให้เทน ้ าลงบนตวัของ
พระโดยตรง รางน ้านั้นจะท าดว้ยการน ากาบกลว้ย มีท่ีรองรับลาดชนั สู่ดา้นหลงัของพระพุทธ และ
พระสงฆ ์น ้ าท่ีน ามาสรง จดัมาเองก็ได ้หรือทางวดัจดัไวใ้ห้ก็มี ส่วนพระลูกวดัก็จดัให้นัง่ในปะร า 
พิธีสวดชยนัโต ขณะเม่ือชาวบา้นสรงน ้านั้น ใครท่ีสรงน ้าไปแลว้ ก็จะน าน ้ าไปรด อวยพรให้ผู ้ใหญ่
ท่ีเคารพนบัถือ เสร็จแลว้ก็เป็นการสาดน ้ าเล่นกนัอย่างสนุกสนาน เม่ือสาดน ้ ากนัเปียกพอ สมควร
แลว้ก็จะพากนัแยกยา้ยกลบับา้นไปเปล่ียนเส้ือผา้ใหม่ 
  การเล่นสงกรานต์ มีการรวมกลุ่มจดัเตรียมขนัน ้ าผสมน ้ าอบโรยดว้ยกลีบดอกไม ้
ไปขอสมาลาโทษผูท่ี้เคารพนบัถือรดน ้าด าหวัขอพร และของท่ีระลึกจากผูใ้หญ่บางท่านจดัน ้ าด่ืมมา
เล้ียงดูผูม้าขอสมาดว้ย หลงัจากนั้นพากนัไปรวมท่ีเป็นลานเล่นกีฬา อาจเป็นท่ีลานวดั หรือลานท่ีมี
ตน้ไมใ้หญ่มีร่มเงาเยน็สบาย จะมีผูจ้ดัเตรียมตะเกียงหรือดวงไฟใหแ้สงสวา่งในเวลาค ่าคืน 
  ช่วงบ่ายแดดร่มลมตก กลุ่มสาวๆ จะคอยวิง่ไล่จบัหนุ่มๆ มดัตวัเรียกค่าไถ่ ของท่ีใช้
ไถ่นั้นมกัจะเป็นเหลา้ หรือสตางคเ์พื่อไปซ้ือกบัแกลม้เหลา้ ชายหนุ่มผูใ้ดท่ีถูกจบัตวัเรียกค่าไถ่ เพื่อน
ท่ีไปดว้ยกนัจะเป็นผูไ้ปไถ่ถอน ค่าไถ่ถอนนั้นสุดแลว้แต่สาว ๆ จะเรียกเอา ส าหรับผูไ้ถ่ถอนท่ีได้
ร่วมลงด่ืมกินกนัแลว้ก็จะชกัชวนกนัเล่นกีฬาต่อไป เช่น มอญซ่อนผา้ ลูกช่วง ไมฮ่ึ้ม บอลลูน และ
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เตย เป็นตน้ พอมืดลงก็จะเปล่ียนการเล่นเป็น ร าวง เขา้ผ ีนางดง้ นางสาก แม่ศรี ลิงลม นางกวกั นาง
ควาย เป็นตน้ พากนัเล่นอยา่งน้ีอยูจ่นดึกด่ืนก็มี การเล่นต่างๆ ในวนัสงกรานตน้ี์จะแบ่งกลุ่มกนัเล่น
ไปตามวยั  
  ตบพระทราย (ก่อพระเจดีย์ทราย) จะตอ้งมีการเตรียมกนัหลายขั้นตอน ก่อนอ่ืนก็
จะตอ้งไปหาทรายมาไวป้ริมาณนั้นแลว้แต่หวัหนา้หรือหัวหนา้ครอบครัวก าหนด ข้ึนอยู่กบัผูค้นท่ี
ลม้ตายจากท่ีจะอุทิศกุศลไปให ้อาทิ ปู่  ยา่ ตา ยาย พอ่ แม่ หรือญาติพี่นอ้ง  
  ขั้นต่อไปก็จะตอ้งเตรียมธงมีจ านวนให้ครบตามท่ีจะก่อพระทรายให้ กา้นธงนั้นก็
มีขนาดแตกต่างกนัตามความส าคญัของเจดีย ์เจดียอ์งค์ใหญ่ก็จะปักธงดา้มใหญ่ องค์เล็กก็จะปักธง
เล็กลดหลัน่กนัลงไป ดา้มธงพนัดว้ยกระดาษสีสวยงาม ผืนธงตดัเป็นรูปสามเหล่ียมสีต่างๆ กนัไป 
เพื่อความสวยงาม ต่อไปก็จดัหาน ้าพอง น ้าเงิน ใชน้ ้ าอบผสมแป้งใส่ขมิ้นลงไปออกสีเหลืองเรียกวา่
น ้าทอง น ้าท่ีผสมแป้งอยา่งเดียวสีขาว เรียกวา่น ้าเงิน จากนั้นก็เตรียมดอกไมธู้ปเทียน  
  สมคิด จูมทอง (2546: 24-34) ระบุว่า ปัจจุบัน ชาวไทยพวนจะท าบุญสงกรานต์
เหมือนกันในทุกบ้านทุกต าบล ในท้องถ่ินอ าเภอบา้นหม่ี ประเพณีสงกรานต์จะท าพร้อมกนัทั้ง
ประเทศ แต่ส่วนท่ีแตกต่างจากสงกรานตท์ัว่ไปของชาวบา้นไทยพวน คือจะมีการสรงน ้ าพระนาน 
กวา่ประเพณีสงกรานตท์ัว่ๆ ไป  
  วนัท่ี 13 เมษายน ชาวบา้นจะไปท าบุญท่ีวดั ถวายอาหารพระภิกษุสงฆ ์และจะเร่ิม
ดว้ยเสียงฆอ้ง กลอง ตีเป็นท านองพิเศษ สลบักบัการตีฆอ้งเสียงใหญ่ และฆอ้งเสียงเล็ก เป็นท านอง 
ท่ีไพเราะทุกคนไดย้นิเสียงก็จะมีความสุขสนุกสนาน นอกจากนั้นยงัได ้รับประทานขนมหวาน เป็น
ขา้วเหนียวแดงอีกดว้ย วนัแรกน้ีถือวา่นางสงกรานต ์เร่ิมจะลงมา พระสงฆจ์ะเทศน์ตอนเชา้เก่ียวกบั
ประวติัความเป็นมาของนางสงกรานต ์วนัท่ี 14 เมษายน ชาวบา้นก็ไปท าบุญท่ีวดั น าส ารับกบัขา้ว
ไปถวายพระท่ีวดั พร้อมขา้วเหนียวแดง ทางวดัก็จะตีฆอ้ง ตีกลองท านองเดียวกนั วนัท่ีสองน้ีถือว่า
นางสงกรานต์ยงัคงอยู่ท่ีบา้นของเรา ส่วนวนัท่ีสามวนัท่ี 15 เมษายน มีการท าบุญสาดน ้ า ตีฆอ้ง ตี 
กลอง เช่นเดียวกนั ถือวา่วนัน้ีนางสงกรานตท์่านกลบัไป ชาวบา้นจะสนุกสนาน เล่นสาดน ้ ากนั และ 
หยดุการท างานทั้ง 3 วนั พอรุ่งเชา้วนัท่ี 16 เมษายน ถือกนัวา่เป็นวนัข้ึนปีใหม่ เถลิงศกัราชใหม่ 
  มีการเปล่ียนแปลงเพื่อความสะดวก จะให้ลูกหลานไดส้รงน ้ าพระดว้ย ก็จะท าพิธี 
สรงน ้าพระเถรานุเถระ (เจา้อาวาส) ในวนัตน้ๆ ของวนัสงกรานตเ์ลยทีเดียว เช่น ก าหนดสรงน ้ าพระ 
วนัท่ี 13 หรือ วนัท่ี 14 หรือ วนัท่ี 15 เมษายน ส่วนทางวดัก็จะก าหนดวนัท าบุญชกักระดูกรวมญาติ
เพื่ออุทิศส่วนกุศลให้ผูล่้วงลบัไปแลว้ บางบา้นก็จะชกัชวนพี่น้องท าบุญชกัธาตุ (ชกักระดูก) เป็น
รายๆ ไป ทั้งตอนกลางวนั และตอนเยน็ 
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ภาพท่ี 2.12 บุญสงกรานต ์
 
  6. เดือนหก บุญวิสาขบูชา, กวนข้าวทิพย์, งานเลี้ยงศาลเจ้าพ่อ สมคิด จูมทอง 
2546: 24-34) ระบุว่า ในปัจจุบนัหลงัจากเสร็จส้ินวนัสงกรานต์ คือ ทางวดัไดก้ระท าพิธีก่อพระ
ทราย และไดท้ าพิธีบายศรีพระสงฆ ์“บายศรีเจา้หวั” ในเดือน 6 จะมีวนัท าบุญหลายอยา่ง บางปีการ
ท าบุญบายศรีเจา้หวัก็จะตกอยูใ่นช่วงตน้เดือน 6 พอใกลว้นัวสิาขบูชา คือกลางเดือนหก จะมีพิธีกวน
ขา้วทิพยก่์อนวนัวิสาขบูชา เพื่อจะไดน้ าเอาขา้วทิพยห์รือเรียกว่าขา้วมธุปายาส แต่ชาวบา้นมกัจะ
เรียกว่า ขา้วสับปะปิ คือการท าขา้วทิพยจ์ะมีการน าเอาส่ิงของหลายๆ อย่างมารวมกนั อาทิเช่น 
น ้าตาล นม ถัว่ งา น ้าผึ้ง เป็นตน้ ท่ีชาวบา้นไดบ้ริจาค แลว้ใชป้ระกอบพิธีโดยการกวนบนเตาไฟเขา้
ดว้ยกนั 
  การกวนข้าวทพิย์ “ขา้วมธุปายาส” เร่ิมตั้งแต่ทางวดัโดยทายกทายกิา ร่วมกนัท าพิธี
สงฆใ์นวนัข้ึน 14 ค ่าเดือน 6 โดยการเชิญสาวพรหมจรรยม์าท าพิธีกวนขา้วทิพย์ตอ้งแต่งกายชุดสี
ขาว จ านวน 4 คน เร่ิมพิธีกวนขา้วทิพยก่์อนจากนั้นชาวบา้นก็จะช่วยกนักวนต่อจนแลว้เสร็จ แลว้จึง
จดัเตรียมส าหรับถวายพระสงฆใ์นเชา้วนัพระวสิาขบูชาท่ีวดั ส่วนวดัขา้งเคียงท่ีไม่ไดก้ระท าพิธีกวน
ขา้วทิพยก์็จะจดัสรรแบ่งปันไปถวายดว้ย ปัจจุบนัการกวนขา้วทิพยจ์ะเปล่ียนวนัไปเป็นช่วงวนัและ
เดือนอ่ืนๆ ท่ีชาวบา้นมีความพร้อม 
  วันวิสาขบูชา คือวนัข้ึน 15 ค ่า เดือน 6 ปีใดมีเดือน 8 สอง 8 ก็จะตรงกบัวนัข้ึน 15 
ค ่า เดือน 7 วนัวสิาขบูชา คือวนัท่ีพระพุทธเจา้ ประสูติ ตรัสรู้ และปรินิพพาน ชาวบา้นจะมาท าบุญท่ี
วดั โดยน าเอาอาหารคาวหวาน มาถวายพระท่ีวดั ถา้ปีใดมีการกวนขา้วทิพย ์ก็จะกระท าพิธีถวายขา้ว
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ทิพยพ์ร้อมกนัจากนั้นก็จะแบ่งปันขา้วทิพย ์ให้กบัชาวบา้นท่ีมาท าบุญท่ีวดัทุกคนทุกบา้น ไดน้ าไป
รับประทาน เพราะถือว่าเป็นส่ิงพิเศษ เป็นยาอายุวฒันะ ในวนัวิสาขบูชาน้ีจะมีคนเฒ่าคนแก่เขา้วดั
ถือศีลอุโบสถ (ศีล 8) ทั้งวนั ตอนเยน็เวลาประมาณ 20 นาฬิกา จะท าพิธีเวียนเทียนรอบพระอุโบสถ 
ในสมยัก่อนหลงัจากการเวียนเทียนแล้วก็จะมีการฟังเทศน์จากพระสงฆ์ดว้ย แต่ปัจจุบนัน้ีการฟัง
เทศน์ไม่มี เม่ือเวยีนเทียนรอบอุโบสถเสร็จ แลว้ก็จะกลบับา้น  
  ศาลปู่ ตา จากค าบอกเล่าของบรรพบุรุษ แต่ดั้งเดิมนั้นชาวไทยพวนกลุ่มน้ีอพยพมา
จากเวียงจนัทร์ มาพร้อมกบักองทหารไทยสยาม มาถึงบริเวณท่ีอยู่ปัจจุบนัน้ี ทหารไดใ้ห้ผูเ้ป็นหัว 
หนา้น ากลุ่มสร้างบา้นแปงเมืองกนั ณ ท่ีน้ี จารีตเดิมจะตอ้งมีวดั ไวท้  าบุญท าทานอีกส่ิงหน่ึงท่ีจะขาด
มิไดคื้อ ศาลปู่ ตา คือ เป็นท่ีเซ่นดวงวิญญาณของ บรรพบุรุษผูน้ า การมาตั้งบา้นเรือนท่ีแห่งน้ี ไม่
ปรากฏช่ือผูน้ าชดัเจน จึงมีความคิดเห็นแตกต่างกนัไป 
  งานเลีย้งศาลเจ้าพ่อ (เจา้พอ่สนัน่) บางคนก็เรียกวา่ ศาลปู่  ซ่ึงจะตั้งอยูติ่ดกบัวดั เม่ือ
ทุกคนผา่นไปผา่นมาจะท าความเคารพคารวะเจา้พอ่สนัน่ ทุกวนัจะมีชาวบา้นมาท าพิธีเล้ียงเจา้พ่อใน
ตอนเช้า เพื่อแกบ้นในส่ิงท่ีไดอ้ธิษฐานให้เจา้พ่อช่วยเหลือในกิจการต่างๆ ท่ีตนเองบนไว ้ส าหรับ
การเล้ียงเจา้พ่อประจ าปีก็จะอยู่ท่ีตกลงก าหนดวนัเล้ียง โดยท าการเร่ียไรปัจจยัจากชาวบา้นเพื่อซ้ือ
อาหารไปถวายเจา้พ่อ พร้อมทั้งผา้สีแดงและดอกไมพ้วงมาลยั ซ่ึงชาวบา้นจะนบัถือเจา้พ่อและไป
ร่วมพิธีเล้ียงเจา้พ่อ เสร็จแลว้ก็จะรับประทานอาหารร่วมกนั ถือวา่เจา้พ่อเล้ียงลูกหลานชาวบา้น คติ
ความเช่ือเพื่อใหเ้จา้พอ่ช่วยเหลือ และอยูเ่ยน็เป็นสุข 
  7. เดือนเจ็ด บุญกลางบ้าน, ท านา, บวชนาค  
  บุญกลางบ้าน (ท าบุญลานบา้น) สมคิด จูมทอง 2546: 24-34) ระบุวา่ แต่ละหมู่บา้น
หรือคุม้บา้นท่ีมีบริเวณลานบ้านกวา้งขวาง คุม้บา้น หรือกลุ่มบา้น จะชกัชวนกนัก าหนดวนัท าบุญ
เล้ียงพระสงฆ ์ในตอนเชา้วนัใดวนัหน่ึงถือวา่เป็นศิริมงคลกบัหมู่บา้นของตน   
  สุเทพ พรหมศิลป์ (2539: 89 - 124) ระบุวา่ วตัถุประสงค ์ในการท าบุญน้ี เพื่อเป็น
การขจดัปัดเป่าส่ิงท่ีไม่ดี ไม่เป็นมงคลแก่คนในหมู่บา้น และเพื่อเป็นการอุทิศส่วนบุญกุศลให้แก่
บรรพบุรุษท่ีล่วงลบัไปแลว้ ตลอดจนอุทิศส่วนกุศลให้แก่ผีท่ีไม่มีญาติทั้งหลาย ไม่ให้มารบกวนซ่ึง
กนัและกนั  
  การท าบุญกลางบา้นจะตอ้งหาสถานท่ีท่ีจะใช้จดัเป็นท่ีประกอบพิธีท าบุญ โดย
เลือกหาเอาบริเวณลานบา้น หรือสนามกวา้งๆ ท่ีอยู่ในหมู่บา้นนั้น เป็นสถานท่ีประกอบพิธี แล้ว
ช่วยกันจัดสร้างเป็นโรงเรือนชั่วคราว ส าหรับให้พระสงฆ์นั่งสวดกระท าพิธี ส่วนใหญ่จะใช้
พระสงฆ ์9 รูป และท่ีนัง่ของผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ คนในหมู่บา้นท่ีมาฟังพระสวด 
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  หลงัจากนั้นใชด้า้ยสายสิญจน์ โยงไวร้อบบา้นแต่ละหลงัของหมู่บา้น แลว้โยงต่อๆ 
กนัไปรวมยงัโรงพิธี และตามมุมของหมู่บา้นทุกหลงั จะตอ้งเอากะลามะพร้าวใส่ทรายตั้งไวท้ั้ง 4 
มุมบ้าน เหตุท่ีใช้ทรายใส่กะลา ตั้ งไวแ้ต่ละมุมของบ้าน ก็เพื่อเป็นการป้องกันผีสาง ท่ีจะมาท า
อนัตรายถา้เป็นทรายท่ีไดรั้บการปลุกเสกเขา้พิธี ท่านวา่ผีกลวัมาก ถา้ชดัถูกตวั หรือวิญญาณของผีท่ี
เขา้สิงสู่ใครถูกทรายจะร้อน จะร้องโอดโอย ครวญครางดว้ยความเจบ็ปวด 
  ในเวลาเยน็ จะนิมนตพ์ระมาเจริญพระพุทธมนตก่์อน แลว้ในวนัรุ่งข้ึนตอนเชา้ คน
ทั้งหมู่บา้นก็จะมาร่วมพิธีท าบุญ โดยน าอาหารคาวหวาน มาท าบุญถวายพระสงฆ ์พระสงฆจ์ะสวด
ปักรังควานใหพ้ร ฉนัภตัตาหาร แลว้ประพรมน ้าพระพุทธมนตใ์หก้บัคนในหมู่บา้น เป็นอนัเสร็จพิธี 
  เม่ือกลบัไปถึงบา้น กินขา้วปลาอาหารแลว้ ก็จะนดักนัมาถกัหญา้แฝกให้เป็นหาง
เปียยาวๆ เพื่อน ามาลอ้มรอบบา้นใช้หญา้แฝกมดัเป็นก า แลว้เสียบไวด้า้นบนของประตูบนัไดทาง
ข้ึนบา้น (หญา้แฝกท่ีน ามาใชน้ี้ เป็นหญา้แฝกท่ีไดรั้บการสวดเขา้พิธีแลว้) เหตุท่ีใชห้ญา้แฝก ผูเ้ฒ่าผู ้
แก่เช่ือวา่หญา้แฝกเป็นส่ิงท่ีป้องกนัไม่ใหส่ิ้งชัว่ร้ายทั้งหลายเขา้มากล ้ากรายคนในบา้นนได ้ 
  ปัจจุบนัพิธีการท าบุญกลางบา้นน้ีนานๆ คร้ังจึงจะท า เพราะในหมู่บา้นถา้ไม่เกิด
เหตุการณ์อาเพศ อะไรท่ีชาวบา้นเห็นวา่เป็นส่ิงท่ีเลวร้าย ก็จะไม่มีการท าบุญแบบน้ี แต่จะไปท าบุญ
ท่ีวดัในหมู่บา้นเป็นปกติธรรมดา เป็นกิจกรรมใหค้นมีความรักความสนิทสนมกนั รวมพลงัใจอะไร
ก็ไม่ดีเท่ากบัการท าบุญ 
  การท านา สมยัโบราณจะท านาปีละคร้ัง ก่อนจะท านาก็จะตอ้งบอกเจา้ท่ีนา โดย
น าเอาขา้ว ขา้วเหนียวผสมน ้ าตาล หรือส่ิงอ่ืนๆ ท่ีเช่ือวา่เจา้ท่ีนาจะกินได ้น าไปเล้ียงท่ีบริเวณผืนนา 
ท่ีตนเองครอบครองอยู่เรียกวา่ “ไปแฮะนา” คือไปเร่ิมตน้จะท านาโดยบอกให้เจา้ท่ีนาไดรั้บทราบ
รับรู้ก่อน นัน่เอง เพื่อการท านาจะไดร้าบร่ืน และไดข้า้วพระแม่โพสพเต็มทุ่งนาเป็นประเพณีท่ีผูท้  า
นาทุกรายจะตอ้งท านาทุกปี 
  การท าบุญบวชนาค สมคิด จูมทอง (2546: 24 - 34) ระบุวา่ เป็นเทศกาลบวชพระ
ก่อนฤดูกาลเขา้พรรษา สมยัก่อนจะมีการบวชลูกหลาน ให้ศึกษาเล่าเรียนธรรมตลอดเทศกาลเขา้ 
พรรษา ส่วนมากจะนิยมบวชนาคก่อน เดือนแปด  
  8. เดือนแปด บุญวนัอาสาฬหบูชา, เข้าพรรษา  
  วนัอาสาฬหบูชา สมคิด จูมทอง 2546: 24 - 34) ระบุวา่ ตรงกนัวนัข้ึน 15 ค ่า เดือน 
8 วนัน้ีตรงกบัวนัพระจะมีชาวบา้นอุบาสก อุบาสิกา แต่งชุดสีขาวไปรักษาศีลอุโบสถ (ศีล 8) ท่ีวดั
บา้นกลว้ยเกือบทุกปี โดยตอนเชา้มืดจะเห็นอุบาสก (ชาย) และอุบาสิกา (หญิง) ต่ืนเชา้มืดไปขอสมา 
ทานศีล 8 ท่ีวดัจากเจา้อาวาส  
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   วันเข้าพรรษา จะตรงกบัวนัแรม 1 ค  ่า เดือน 8 หลงัจากชาวบา้นจะมาท าบุญใน
ตอนเช้า ถวายภตัตาหารพระสงฆ์ถวายผา้อาบน ้ าฝน และเทียน วนัน้ี เป็นวนัท่ีพระสงฆ์จะเร่ิม 
ปวารณาเขา้พรรษา ตลอดระยะเวลา 3 เดือน  

 
 
 
 
 

 
 
 
 
 

 
ภาพท่ี 2.13 ท าบุญหล่อเทียนเขา้พรรษา 

  9. เดือนเก้า บุญห่อข้าว (สารทพวน)  
  บุญห่อข้าว (สารทพวน) โสภณ เครือเพช็ร์ (2544) ระบุวา่ ดั้งเดิม ในวนัแรม 14 ค ่า 
เดือน 9 หลงัจากปักด าขา้วเสร็จส้ิน เก็บเคร่ืองมือท านา การท าขนม มีความมุ่งหมายว่าขนมน้ีไป
ถวายพระมีนยัวา่ เลียนแบบมาจากขนมธุปายาส ท่ีพระนางสุชาดา น าไปถวายสมเด็จสัมมาสัมพุทธ
เจา้ก่อนตรัสรู้ อริยะสัจ 4  
  การท าขนมสารท มีมะพร้าวคั้นเอาแต่กะทิ ปริมาณตามตอ้งการ ขา้วตอก ขา้วยาง
หรือขา้วพองท่ีน าขา้วเม่า มาคัว่ให้พอง ถัว่ลิสง งาคัว่ ถัว่เขียวคัว่ เพื่อให้เหนียวดว้ย น ากะทิ คั้นกบั
น ้าตาล เติมเกลือนิดหน่อย เค่ียวใหข้น้เหนียว แลว้เอาขา้วตอก ขา้วฮาง ถัว่ งา ลงกระทะคลุกเคลา้ให้
เขา้กนั ถา้ตอ้งการใหเ้หนียวจบักนัดีเติมแปะแซลงไป 
  มื้อก า (คะล า) ชาวไทยพวน เช่ือกันว่า ผีปู่ ยาตาทวด ท่ีตายล่วงลับไปแล้วนั้น 
เรียกว่า “ผีย่าผีเจียง” “เจียง” แปลว่า หน่ึง หรือ โคตรเหง้า เม่ือตายไปแล้วท่านทั้งหลายอาจจะมี
กรรมไปชดใช้กรรมในภูมินรก หรือไปเสวยสุขในสวรรค์ชั้นพราหมณ์ เม่ือถึงบุญห่อขาว ผูดู้แล
นรกก็จะอนุญาตให้ผีในนรกออก ไปรับส่วนกุศลท่ีบรรดาญาติท าบุญอุทิศให้ หรือถ้าไม่มีญาติ
ท าบุญให้ก็จะได้รับ ส่วนท่ีเขาท าบุญให้ผีไม่มีญาติ ผีนรก หรือเปรต จะได้รับการปล่อยให้เป็น
อิสระก่อนวนัเทศกาลหน่ึงวนั  
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  ไขว่ห่อข้าว ชาวไทยพวนนิยมอาหารชนิดหน่ึง คือ ขา้ว ปุ้น (ขนมจีน) ส่วนขนมท่ี
จะใส่บาตรมกันิยมท าขา้วตม้มดัไส้กลว้ย หรือขนมเทียน ส่วนอาหารหวานคาวอ่ืนๆ ก็ธรรมดาทัว่ๆ 
ไป มีประเพณีอีกอนัหน่ึง เรียกวา่ประเพณีไขวห่่อขา้ว อนัน้ีเกิดจากญาติมิตรท่ีสนิทสนมรักใคร่กนั 
แต่อยูค่่อนขา้งจะไกลหน่อย มีความระลึกกนั เม่ือมีอะไรก็จะหาเอาไปฝากกนั ในม้ือก านั้นจะพากนั
เตรียมขา้วของท่ีทางฝ่ายตนมีมากมาย แต่คาดวา่ทางญาตินั้นหาไดย้าก แต่งใส่หาบเอาไปใหก้นั 
  การเตรียมงานบุญ จะมีการไปนิมนต์พระภิกษุจากวดัท่ียงัไม่จดังานบุญน้ี มารับ
บาตร เช่น พระวดัไทย หรือ วดัลาว ชาวบา้นเม่ือเตรียมอาหารหวานคาวไวถ้วายพระในเชา้วนัรุ่งข้ึน
แลว้ ยงัตอ้งเตรียมอีกหลายอย่าง คือ ขนมขา้วตม้มดั ขนมห่อ กลว้ย ส้ม หรือผลไมส้ าหรับไวใ้ส่
บาตร อีกนอกจากจะเตรียมห่อขา้วไวส้ าหรับผีไม่มีญาติจ านวนห่อ แลว้แต่ศรัทธาส่ิงของท่ีจะตอ้ง
เตรียมอีกอยา่งหน่ึงก็คือ ธง (หุง) ท าดว้ยกระดาษ หรือผา้หรือโลหะบางๆ ก็ไดต้ดัเป็นร้ิวยาวปลาย
ชายธงตดัเป็นแฉก ชายธงดา้นขา้งสองขา้งติดร้ิวพองามดา้นบนเจาะรูมดัดว้ยเชือก ผกูติดกบัคนัธง 
บางคนตดัเป็นรูปคนก็มี เพราะวตัถุประสงคข์องธงคือเป็นตวัสมมติแทนภูตผีปีศาจ ท่ีจะน าเอาส่วน
บุญส่วนกุศลส่งให้เปรต และส่งเวรส่งกรรมท่ีเคยมีอยู่ให้หมดเวรหมดกรรม ท่ีก้านของธงนั้นจะ 
ตอ้งมีห่อผูกติดท่ีก้านธงอีกหน่ึงห่อ ในห่อนั้น จะจีบหมากจีบพลู ห่อด้วยใบตอง เป็นการสมมา
คารวะไปดว้ย และไม่ลืมเหน็บดอกไม ้ธูปเทียน ดว้ยธงน้ี จะน าออกไปพร้อมกบัห่อขา้วไปส่งให้ผี
ไม่มีญาติ ตอนเอาห่อขา้วไปวางนั้น จะตอ้งเอาไปวางไวใ้ห้สูงพน้จาก หมา หมู มาท าลายห่อขา้วห่อ 
เป็นการไปส่งเวรส่งกรรม เด็กๆ ก็จะพากนัวิ่งไปเก็บห่อขา้ว บางคร้ังตอ้งแยง่กนัอุตลุต เพื่อให้ได้
ห่อขา้วมากๆ วตัถุประสงค์ เพื่อจะน าเอาไปใส่นา เช่ือกนัวา่เม่ือไดห่้อขา้วไปใส่นามากเท่าใด นาก็
จะงอกงามมากยิง่ๆ ข้ึนไป นบัวา่เป็นอุบายของคนโบราณท่ีแยบยล ในการเก็บห่อขา้วท่ีน าไปทิ้งให้
เป็นภาระ ปล่อยใหเ้ป็นความเช่ือ และความศรัทธาจดัการเอง 
  วันท าบุญ เช้าวนัแรม 14 ค ่า เดือน 9 เป็นวนัท าบุญตกับาตร ทุกคนจะจดัแจงแต่ง 
ตวักนัอยา่งสวยงาม มีขา้วของทองหยองอะไรก็น ามาประดบัประดาร่างกายแพรวพราว ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ก็
แต่งกายสะอาดสะอา้นดูดี หนุ่มสาวตอ้งเพริศพร้ิง วนัน้ีเป็นวนัโชวก์นัเต็มท่ีเลย เสร็จแลว้ก็พากนั 
หาบส ารับ ส่วนมากเป็นหนา้ท่ีของสาวๆ ท าหนา้ท่ีหาบส ารับ 
  การปักตาแหลว ภายหลงักลบัจากวดั เด็กๆ ก็จะไดห่้อขา้วมาไวใ้ส่นาของตนแลว้ 
แต่ความสามารถในการแย่งชิงมาได ้การท่ีจะเอาห่อขา้วไปใส่นา จะตอ้งท า “ตาแหลว” ไปปักไว้
หน่ึงอนั ตาแหลวท าดว้ยทิวไมไ้ผส่าน เป็นตารางชะลอมสานเป็นรูปหกเหล่ียม หรือ ห้าเหล่ียมก็ได้
มีดา้มไวปั้ก ถา้จะประดิดประดอยหน่อย จะท าห่วงคล้องกนัห้อยหลายๆ พวง มีรูปปลาแขวนอยู่
ดว้ยนยัวา่ใหข้า้วปลาสมบูรณ์ แต่ถา้หากมีตาแหลวเดิมอยูแ่ลว้ก็ไม่ตอ้งท าไปอีก ของเดิมคือตาแหลว
ท่ีท าไวเ้ม่ือตอนท าพิธีแรกนา (แฮะนา) เอาห่อขา้วไปวางไวท่ี้ท่ีปักตาเหลว พร้อมกบักล่าวว่าบดัน้ี 
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ไดเ้อาขา้วปลาอาหารมาเซ่นแลว้ดว้ยความนบัศรัทธา ใหม้ารับห่อขา้วน้ี แลว้ช่วยบนัดาลให้ขา้วปลา
เจริญงอกงามไดผ้ลเพิ่มพูนมากๆ คารวะแลว้ก็กลบัเป็นอนัเสร็จพิธี อนัท่ีจริงแลว้นอกจากจะเป็น
การเก็บส่ิงของท่ีรกรุงออกจากวดัแลว้ ยงัเป็นอาหารส าหรับนกกาท่ีมาช่วยก าจดัศตัรูพืชดว้ย 
  พิธีรับขวัญแม่โพสพ สุเทพ พรหมศิลป์ (2539: 89 - 124) ระบุวา่ การรับขวญัขา้ว 
จะท ากนัในเดือน 9 หรือตามภาษาไทยพวน เรียกวา่ เล้ียงนา (แฮกนา) 
  การท่ีมีการรับขวญัขา้ว ก็เพราะเหตุวา่ ในระยะน้ีแม่โพสพก าลงัเร่ิมตั้งทอ้ง ผูเ้ฒ่าผู ้
แก่วา่ก าลงัอยากเปร้ียวอยากหวาน ผูท่ี้เป็นเจา้ของนาจึงตอ้งเอาใจสนองตอบแม่โพสพ ขา้วจะไดง้าม
รวงดี เมล็ดไม่ลีบ เมล็ดเต่งเตม็ อุปกรณ์ท่ีใชมี้ดงัน้ี 
  1. ชะลอมเล็กๆ หรือใบตองใหญ่ๆ  2. ธงเล็กๆ ท ามาจากซองธูป 
  3. กลว้ยน ้าวา้สุก    4. ออ้ยควัน่เป็นขอ้ 
  5. ส้ม เอาส้มเปร้ียวดี   6. ขนมถัว่ 
  7. ขนมงา    8. กระดง้ 1 ใบ 
  9. หุน้ฟาง 1 ตวั    10. หมาก 1 ค า 
  11. หว ี(ส าหรับหวผีม)   12. กระจก (ใชส่้องหนา้) 
  13. แป้ง (แป้งเป็นผงท่ีใชท้านหนา้และตวั) 14. น ้ามนัใส่ผม 
  15. น ้าหอม    16. น ้าด่ืม 1 ขวด 
  17. กระบุง 1 ใบ    18. ไมค้าน ไวส้ าหรับหาบของ 1 อนั 
  เร่ิมพิธีการเล้ียงโดยการน าเอา กล้วย ออ้ย ส้ม ขนมถัว่ ขนมงา หมาก 1 ค  า หว ี
กระจก น ้ ามนั น ้ าหอม เอาไปให้แม่โพสพแต่งตวัเพราะก าลงัตั้งทอ้ง น าของทั้งหมดใส่ในชะลอม 
หรือใส่ห่อใบตอง แลว้เอาธงปัก พอถึงท่ีนาก็น าชะลอม หรือห่อใบตองท่ีเตรียมไว ้ไปวางมดัไวก้บั
ไมท่ี้ปักไวใ้นนาจะเป็นกลางนา หรือริมคนันาท่ีเหมาะสม แลว้น าเอากระจก หวี น ้ ามนั น ้ าหอม ไป
วาง ไวข้า้งตน้ขา้วท่ีตั้งทอ้ง แลว้เอาน ้ามนัไปลูบท่ีโคนตน้ขา้ว เอาแป้ง น ้ าหอมไปประพรมท่ีตน้ขา้ว   
ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่บอกวา่ ถือวา่เป็นการแต่งตวัให้กบัแม่โพสพ เพราะแม่โพสพรักสวยรักงาม แลว้ก็เชิญแม่
โพสพรับประทานอาหาร ผลไมต่้างๆ ท่ีเตรียมมาส าหรับคนแพท้อ้ง ซ่ึงคนโบราณเช่ือว่าเวลาขา้ว
เร่ิมตั้งทอ้งตอ้งหาส่ิงของมาให้แม่โพสพไดกิ้น และแต่งตวัเป็นการตอบแทนพระคุณท่ีแม่โพสพตั้ง
ทอ้ง จะไดมี้รวงขา้วท่ีอุดมสมบูรณ์ ใหผ้ลผลิตท่ีสูงข้ึน 
  ค าเชิญแม่โพสพมารับประทานอาหารมีดงัน้ี “ขอเชิญแม่โพสพของขา้พเจา้ ตั้งทอ้ง
ตั้งไส้แลว้ ก็เชิญใหม้ารับประทานอาหารของทั้งหลายท่ีจดัมาน้ี ณ บดัน้ีเถิด” 
  พอขา้วออกรวงเร่ิมแก่ และได้เก็บเก่ียวเสร็จ ก็น ามาไวท่ี้ลานขา้ว แลว้นวดขา้ว
ออกมาเป็นขา้วเปลือก ก็ตอ้งเชิญแม่โพสพเขา้ยุง้ฉาง จะกล่าวค าเชิญวา่ “ขอเชิญให้มาเล้ียงลูกปลูก
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โพธ์ิให้รุ่งเรือง มีความเจริญต่อไปขา้งหนา้ดว้ยเถิด” และเม่ือถึงเวลาท่ีจะขายขา้ว ก็ตอ้งบอกเล่าแม่
โพสพวา่ จะขายขา้วแลกเปล่ียนเป็นเงิน เพื่อใชเ้ป็นค่าใชจ่้ายภายในครอบครัว โดยมีค ากล่าววา่ “ขอ
เชิญแม่โพสพ จะตอ้งจากลูกไปแลว้ เพราะลูกตอ้งเปล่ียนเป็นเงินตรามาเล้ียง และบ ารุงครอบครัว 
ขอใหม้าเตม็ยุง้เตม็ฉางอยา่งเก่าดว้ยเถิด ขออยา่ไดลื้มลูก” 
  จากพิธีรับขวญัแม่โพสพดงักล่าวมาแลว้ ยงัใหเ้กิดผลซ่ึงสรุปได ้ดงัน้ี 
  1. ท าใหเ้กิดก าลงัใจวา่ เรายงัมีส่ิงศกัด์ิช่วยคุม้ครองท่ีนา 
  2. เกิดความสบายใจ ในดา้นจิตวทิยาท่ีไดต้อบแทนแม่โพสพ 
  3. เป็นการเรียกขวญัแม่โพสพเขา้ยุง้ฉาง 
  4. เป็นความเช่ือ ท่ีจะท าใหข้า้วดี อุดมสมบูรณ์ทุกไป 
  ส่งผีย่าผีเจียง โสภณ เครือเพ็ชร์ (2544) ระบุวา่ เม่ือไปท าบุญท าทานเสร็จส้ินแลว้ 
กลบัมาเหยา้เรือน ก็จะตอ้งมาเตรียมหาบเล็กๆ เพื่อจดัส่ิงของ เป็นหาบสมมติ ในหาบนั้นจะบรรจุ
ของกินอยา่งละน้อยลงในหาบ เพื่อส่งให้แก่ ผีปู่ ย่าตาทวด หรือผีย่าผีเจียง เดินทางกลบัท่ีเดิม ชาว 
บา้นส่วนใหญ่มกัจะท าหาบดว้ยกะลามะพร้าว เจาะรูท าหูทั้งสองขา้งท าไมค้านเล็กๆ ของในหาบก็
จะมีหมากพลู ขา้วสุกแกง ผกัของทอด ผลไม ้ของหวานต่างๆ ยามวน หรือบุหร่ี ไมขี้ดไฟ ส่ิงจ า 
เป็นในการเดินทางต่างๆ เม่ือเตรียมหาบเสร็จแลว้ เจา้บา้นจะถือไมท้่อนพอเหมาะมือ มีสีหรือปูน
แดง พร้อมพูก่นั แลว้ก็เรียกใหผ้ท่ีียงัคงอยูใ่ตถุ้นบา้นนั้นมารับหาบของเหล่านั้น แลว้ให้ออกไปนอก
บา้น  
  ของฝากเยีย่มญาติ หลงัจากเสร็จการส่งผีเจียงกลบัท่ีเดิมแลว้ ทางบา้นไดจ้ดัท าห่อ
ขนมสารทเป็นห่อๆ ใส่หาบกระบุงเพื่อไปเยี่ยมญาติท่ีอยู่ห่างไกล ถา้มีญาติหลายบา้นก็ตอ้งเตรียม
หลายห่อบางรายมีญาตินอ้ย หรือเฒ่าชราแลว้ก็ฝากกนัไปได ้สมยัก่อนนั้นพากนัหาบของเดินกนัไป
หลายกิโลเมตร กว่าจะไปถึงแต่ละแห่งแต่ละท่ี และเดินทางกลบัตอ้งใช้เวลานานทั้งวนัเลยทีเดียว 
สมยัน้ี มีรถยนตปิ์คอพัเป็นพาหนะ ไปมาไม่นานเด๋ียวเดียวก็ถึง และกลบับา้นไดโ้ดยรวดเร็วกวา่การ
เอาขนมไปเยีย่มกนัเช่นน้ี เป็นธรรมเนียมปฏิบติักนัมาชา้นาน 
  สมคิด จูมทอง (2546: 24 - 34) ระบุวา่ ปัจจุบัน ถือวา่มีความส าคญัต่อบรรพบุรุษท่ี
ล่วงลบัไปแลว้เป็นอยา่งมากหรือเรียกวา่เป็นความกตญัญูก็ได ้คือ ลูกหลานจะตอ้ง ท าบุญอุทิศส่วน
กุศลไปใหบิ้ดามารดา หรือญาติท่ีเสียชีวติไปแลว้ 
  ก่อนวันสารทพวน จะตอ้งเตรียมท าขนมกระยาสารท ในสมยัโบราณจะตอ้งท า
ขนมกระยาสารท ทุกบา้น มีการน าขา้วเปลือกมาคัว่ ท าเป็นขา้วตอก ต าขา้วให้เป็นขา้วเม่า น าน ้ า 
ตาล มาเคียวจนเหลวขน้ แล้วก็จะน าเอาขา้วตอก และขา้วเม่าใส่ลงกระทะ กวนจนเขา้กบัน ้ าตาล 
เหลวจนไดข้นมกระยาสารท แลว้ก็จะน ามาเป็นแผน่เพื่อเตรียมไวถ้วายพระ และส าหรับไวแ้จกญาติ
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พี่นอ้ง การท าขนมกระยาสารท ค่อนขา้งล าบากแต่ก็สนุกดีทุกคนในครอบครัวจะช่วย กนัท ารวมกนั
แลว้แบ่งคร่ึงกนั 
  เช้าตรู่วันสารทพวน ทุกคนจะตอ้งต่ืนแต่เช้า ทุกบา้นจะมอบให้คนใดคนหน่ึงน า 
“ห่อขา้ว” ซ่ึงประกอบดว้ย ขา้ว กบัขา้ว ขนม ผลไม ้ขนมจีน รวมห่อเป็นห่อขา้วดว้ยใบตอง จะห่อ
เท่าจ านวนคนในบา้นหรืออาจจะมากกว่าแลว้น าไปถวาย เรียกว่า น าไป “เวนห่อขา้ว” แลว้น าห่อ
ขา้วไปไวร้อบๆ บริเวณอุโบสถ หรือเจดีย ์(ธาตุ) หรือใตร่้มโพธ์ิ ถือวา่น าห่อขา้วไปให้ผีไม่มีญาติได้
กินกนั ซ่ึงจะตอ้งด าเนินการใหเ้สร็จส้ินก่อนพระอาทิตยข้ึ์น 
  ตอนสายชาวบา้นก็จะท าอาหารคาว หวาน ใส่ส ารับหรือป่ินโต น าไปถวายพระท่ี
วดั ถือกนัวา่เป็นการน าอาหารไปส่งให้บรรพบุรุษของของตนท่ีตายไปแลว้ไดรั้บประทาน ถือวา่ 1 
ปี ในเมืองมนุษยเ์ท่ากบั 1 วนั ของเมืองเปรต หรือเมืองนรก มีการอุทิศส่วนกุศลกรวดน ้ าให้แก่ 
บรรพบุรุษผูล่้วงลบัไปแลว้ ไดม้ารับประทานอาหาร  
  ตอนบ่ายก็จะน าดินเหนียวมาป้ันเป็นตุ๊กตา จ าลองส่ิงของเคร่ืองใชใ้นบา้น ป้ันรูป
ววั ควายสัตวเ์ล้ียงต่างๆ แลว้น าใส่กระจาดหรือกระดง้ เพื่อให้คนในครอบครัวไดน้ าไปไวใ้นทาง
สามแพร่ง เรียกวา่เป็นการส่ง “ผียา่ผีเกียง” โดยคนท่ีน าไปส่งผียา่ผีเกียง จะตอ้งเดินไปขา้งหนา้ ไม่
หันหลงักลบั เป็นอนัขาด เม่ือวางกระจาดผีย่าผีเกียงแลว้ตอ้งน ามีดเล่มเล็ก “ขีดเคร่ืองหมายกาก 
บาท” ตดัเส้นทางท่ีจะเดินกลบับา้นเพราะเช่ือวา่ ผจีะไดไ้ม่ตามกลบัมาดว้ย 
  ตอนเยน็ ลูกหลานก็จะไปรับพ่อใหญ่ แม่ใหญ่ท่ีเขา้วดัเพื่อน าทางกลบับา้น ส่วนผี
ยา่ ผเีกียง นั้นจะอยูค่า้งคืนท่ีบา้น 1 คืน เจา้ของบา้นจะใส่อาหารคาว หวานใหผ้ีไดกิ้นดว้ย รุ่งเชา้ก็จะ
น าผยีา่ผเีกียงไปไวท่ี้ทางสามแพร่ง  
  10. เดือนสิบ บุญแหวนต้นทาน สมคิด  จูมทอง (2546: 24 - 34) ระบุวา่ การท าบุญ
แหวนตน้ทานเป็นการท าบุญเฉพาะในหมู่คนชาวพวน คือการท่ีชาวบา้นน าเอาผลไม ้ฟักแฟง ฟัก
เขียว ฝัก แตงกวา มะละกอ ขนุน ส้มโอ มะพร้าว และอ่ืนๆ ไปถวายพระท่ีวดัในวนัพระ ในสมยั
โบราณจะมีผลไมจ้ านวนมาก ซ่ึงชาวบา้นจะปลูกไวต้ามจะปลูกไวต้ามทอ้งไร่ทอ้งนา สวน และ
บริเวณบา้นเรือนต่างๆ เป็นตน้ ในช่วงเทศกาลเขา้พรรษา มีผลไมผ้กัท่ีปลูกไวจ้ะออกผลผลิตมาเป็น
จ านวนมาก ชาวบา้นก็จะน าไปถวายพระท่ีวดั เพื่อท าบุญ ชาวบา้นเรียก วา่ “ไปแหวนตน้ทาน” ซ่ึงมี
ความหมายเหมือนกบัการท าบุญ โอนทานการน าส่ิงของท่ีเอาไปถวายไวท่ี้วดันั้น เพื่อส าหรับใชใ้น
โรงทาน และท าอาหารถวายพระสงฆ ์
  11. เดือนสืบเอด็ บุญออกพรรษา, ตักบาตรเทโว, ทอดกฐิน  
  บุญออกพรรษา สมคิด จูมทอง (2546: 24 - 34) ระบุวา่ วนัออกพรรษาตรงกบัวนั
ข้ึน 15 ค ่า เดือน 11 เป็นวนัท่ีอุบาสิกา ท่ีไดป้วารณาตนเองเพื่อรักษาศีล 8 ในช่วงเทศกาลเขา้พรรษา 
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ไดส้ิ้นสุดการรักษาศีลอุโบสถท่ีวดัร่วมกนั แต่บางคนก็ยงั คงรักษาศีล 8 ทุกวนัพระต่อไปตามความ
สมคัรใจ วนัออกพรรษาจะมีชาวบา้นหนุ่มสาวจดัเตรียมขา้วปลาอาหารแห้งอาหารคาวหวานไป
ท าบุญท่ีวดั เป็นจ านวนมาก 
  ตักบาตรเทโว ตรงกบั วนัแรม 1 ค  ่า เดือน 11 หลงัจากวนัออกพรรษา 1 วนั ในตอน
เชา้จะมีชาวบา้นมาร่วมพิธีตกับาตรเทโว เกือบทุกคนจะน าเอาขนม หรือของแห้งมาตกับาตรเทโวท่ี
วดั โดยพระสงฆ์จะเร่ิมขบวนบิณฑบาต ตั้งแต่อุโบสถลงมา ประกอบดว้ยพระสงฆ์จากวดัต่างๆ  
มาร่วมพิธีตกับาตรเทโว พระสงฆจ์ะเดินตามถนน ตั้งแต่อุโบสถจนถึงศาลาการเปรียญ โดยมีขบวน
แตรวง กองยาว หรือวงองักะลุง ของนกัเรียนบรรเลงน าหน้าขบวน ในขบวนจะประกอบดว้ยหอ 
พระพุทธรูป พระอินทร์ เทวดา และนางฟ้าจ าลองซ่ึงแต่งกายจ าลองข้ึน โดยชาวบา้น และนกัเรียน 
เม่ือตกับาตรเทโวเสร็จ พระสงฆจ์ะประกอบพิธีกรรมทางศาสนา และฉนัภตัตาหารเชา้ตามปกติบน
ศาลาการเปรียญ 
  งานทอดกฐิน ไดก้  าหนดข้ึนภายในช่วงระยะเวลาไม่เกิน 1 เดือนหลงัจากวนัออก
พรรษาแลว้คือตั้งแต่วนัแรม 1 ค ่า เดือน 11 จนถึงวนัข้ึน 15 ค ่า เดือน 12 วดับา้นกลว้ยจะมีเจา้ภาพ
ทอดกฐินเป็นปีๆ และบางปีก็จะมีการทอดกฐินสามคัคี ส่วนปัจจยักฐินทางวดัจะน าไปซ่อมแซม 
ก่อสร้างถวายวตัถุภายในวดั และอ่ืนๆ ตามวตัถุประสงคข์องวดัต่อไป 
  12. เดือนสิบสอง ท าบุญเทศน์มหาชาติ, เส่อกระจาด (ใส่กระจาด) 
  ไพโรจน์ ลายน ้าเงิน (2548: 24 - 27) ระบุวา่ ดั้งเดิม บุญพระเหวด หมายถึง การฟัง
เทศน์มหาชาติ ประเพณีมีอยู ่2 ส่วน คือ ส่วนท่ีเรียกวา่ “เส่อกระจาด” (แขกผูค้นต่างบา้นน าส่ิงของ
มาร่วมอนุโมทนาถวายเป็นกณัฑเ์ทศน์ แด่พระสงฆ)์ 
  ในสมยัก่อน แต่ละวดัจะก าหนดงานข้ึน ซ่ึงจะตอ้งไม่ตรงกบัหมู่บา้นอ่ืน วดัอ่ืน 
ส่วนใหญ่ จะอยู่ในช่วงหลงัออกพรรษาเป็นตน้ไป หลังจากก าหนดวนัแล้วผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ก็จะน าผูก
กลอนเทศน์ แต่ละกณัฑ์ มาแบ่งเป็นกณัฑ์ มาแบ่งเป็นกณัฑ์ยอ่ยๆ แลว้แต่จ านวนเจา้ภาพท่ีจะมารับ
เป็นเจา้ภาพ เช่น มทัรีกณัฑ ์1, มทัรีกณัฑ ์2, มทัรีกณัฑ์ 3, อยา่งน้ี แลว้ก็จะน าผกูกณัฑ์เหล่าน้ีไปแจก 
จ่ายให้พระสงฆต์ามวดัต่างๆ จบัฉลากเลือกกณัฑ์เทศน์ เพื่อให้พระท่ีนิมนต์มาเทศน์จะไดช้กัซ้อม
เป็นการลว้งหนา้ 
  เม่ือก าหนดวนัแลว้ ชาวบา้นก็จะออกมาเตรียมสถานท่ีประกอบพิธีเทศน์ ซ่ึงส่วน
ใหญ่ก็จะใช้ศาลาวดั เร่ิมด้วยการท าความสะอาดตกแต่งประดบัประดา ด้วยการเปล่ียนดอกไม้
ประดบัท่ีท าจากแกนตน้โสนมาจดัเป็นช่อ ยอ้มสีต่างๆ เสียบร้อยไปปักกรอบศาลา ซ่ึงมกัจะท าเป็น
กรงไมข้นาดกวา้งประมาณ 1 ศอก ขดัไวด้ว้ยไม่ไผเ่หลาเป็นตา ตามแต่จะคิดประดิษฐก์นัข้ึน ท าพวง
มาลา ช่ออุบะ หอ้ยตามเพดานอยา่งสุดฝีมือ 
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  บุญพระเหวดน้ีจะมีก าหนด 2 วนั คือวนัตั้งซ่ึงเป็นวนั เร่ิมงาน และวนั บอละบวน 
อนัเป็นวนัเสร็จส้ินงาน 
  ก่อนวนัตั้งชาวบา้นจะน าตน้กลว้ยตน้ออ้ย ทางมะพร้าว ดอกก้านของ (ดอกปีบ) 
ดอกบวัแดง บวัหลวง มาผกูติดกบัเสารอบธรรมาสน์ใหร่้มคร้ึมสวยงาม 
   ฝ่ายชาวบา้น แต่ละหมู่บา้น ก็จะไปรับสาวต่างหมู่บา้นมา เพื่อช่วยงานจะมากนอ้ย
แลว้แต่ขนาดของงานของแต่ละหมู่บา้น สาวๆ เหล่าน้ีจะเป็นท่ีต่ืนตาต่ืนใจของหนุ่มๆ ท่ีจะมาช่วย 
งานดว้นเช่นกนั เร่ิมตั้งแต่หวัค ่าเป็นตน้ไป จากการโขลกขนมจีนไปจนเสร็จส้ิน ต่อดว้ยการห่อขา้ว 
ตม้มดัซ่ึงช่วงน้ีจะเป็นช่วงหนุ่มสาวมีเวลาท่ีจะพูดจาเก้ียวพาราสีกนัไป ขา้วตม้น้ีจะเป็นของช าร่วย
แขกท่ีจะมาเส่อกระจาดในวนัรุ่งข้ึน บางบา้นท ามากก็จะ ใชเ้วลาค่อนแจง้เลยทีเดียว หนุ่มท่ีช่วยงาน
บางคนไปช่วยงานหลายบา้น (ไปหาเก้ียวสาว) ก็จะน าขา้วตม้มดัท่ีไดม้า แต่ละบา้นผกูกนัเป็นหาง
สะพายบ่ากลบับา้นกนัทีเดียว ช่วงคืนช่วยงานน้ีหนุ่มๆ จะเดินกนัขวกัไขว ่ ข้ึนบา้นโนน้ลงบา้นน้ี ดู
สาวๆ เป็นท่ีคึกครืน  
  พอรุ่งข้ึนเป็นตั้งบุญ ทางวดัก็จะมีชาวบา้นมาดูแลตกแต่งสถานท่ีให้เรียบร้อยสวย 
งาม แลว้ก็ยกขบวนกนัไปอญัเชิญพระอุปคุตจากสระน ้ า ตีเกราะเคาะไมแ้ห่แหนมาประดิษฐานไว ้
ในท่ีสมควรบริเวณเทศน์ ซ่ึงมกัจะท าเป็นโต๊ะมีบาตรตั้งไว ้กางร่มให้เป็นท่ีสังเกต ถือว่าท่านมี
อิทธิฤทธ์ิมาก อญัเชิญท่านมาเพื่อปราบมารไม่ใหมี้เหตุร้ายใดๆ มาแผว้พาลงานบุญน้ี ฝ่ายชาวบา้นก็
จะน าขา้วพนักอ้น ธูปเทียนตามจ านวนท่ีก าหนดในสลาก แต่เม่ือรวมแลว้ตอ้งครบพนั เป็นการบูชา
คาถาทั้งพนันัน่เอง นอกจากน้ี ก็จะน าขวดใส่น ้ ามนัมะพร้าว มาแบ่งเป็นน ้ ามนัจุด ประทีป (จะฟ่ัน 
เชือกเป็นตีนกาใส่ไปในถว้ยน ้ ามนัมะพร้าวถอ้ยเล็กๆ แลว้จุดเป็นการบูชา) ส่วนท่ีเหลือก็จะน า ไป
ห้อยรอบๆ ธรรมาสน์ เพื่อไวใ้ชเ้ป็นยารักษาบาดแผล โรคภยัต่างๆ ต่อไป ถือว่าไดบ้รรจุพระคาถา 
อนัศกัด์ิสิทธ์ิไวใ้นนั้น พอตกบ่ายก็จะมีการเทศน์คาถาพนัก่อน ซ่ึงส่วนใหญ่จะเป็นผูเ้ฒ่าผูแ้ก่เท่านั้น
ท่ีออกมาฟังเทศน์ 
  ส่วนบา้นแต่ละหลงับา้น ก็จะมีการเตรียมการตอ้นรับขบัสู้แขกต่างหมู่บา้นท่ีจะพา
กนัห้ิวตะกร้า หรือหาบของท่ีจะมาเส่อกระจาด แล้วแต่ว่าใครจะมีญาติมิตรมากน้อยเพียงใด ซ่ึง
ไดแ้ก่ กลว้ย ออ้ย มะพร้าว ส้มโอ ส้มเกล้ียง ส้มซ่า ธูป เป็นตน้ เจา้ของบา้น จะเล้ียงดูดว้ยขนมจีน 
และขนมหวานประเภทสาคูเปียก บวชต่างๆ ลอดช่อง ซ่ึงแต่ละบา้นจะท าไวเ้ป็นจ านวนมากอาจจะมี
พวกน ้าขาว ของมึนเมาบา้งบางทีแขกมาพร้อมกนัหลายรายก็ตอ้งจดักนัหลายวง หลงัจากอ่ิมเจา้ของ
บา้นก็จะน าขา้วตม้มดั มาใส่ถาดหรือพานท่ีแขกใส่ของมาเส่อกระจาดเป็นการตอบแทน ต่อจากนั้น
แขกก็จะไปเส่อกระจาดบา้นอ่ืนๆ ตามของท่ีเตรียมไวจ้นครบ บางทีก็ตอ้งใชเ้วลาตั้งแต่บ่ายไปจนค ่า 
กินอ่ิมแลว้ อ่ิมอีกบางทีเจา้ของบา้นยงัห่อขนมจีน ขนมหวานให้แขกน ากลบัไปอีกดว้ย ผูท่ี้ชอบของ
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มึนเมาก็แทบจะกลบับา้นไม่ถูกเหมือนกนั หลงัจากหมดแขกแลว้ เจา้ของบา้นซ่ึงเป็นเจา้ของกณัฑ์
เทศน์ ก็จะน าของท่ีแขกน ามาเส่อกระจาดนั้นจดัใส่ชะลอม ประดบัดว้ยกระดาษสีตดัหุ้มอย่างสวย 
งามพร้อมทั้งธนบตัรปัจจยัตามก าลงัศรัทธา และส ารับคบัคร้ันท่ีจะน าไปถวายพระสงฆ์ท่ีจะมา
เทศน์ในกณัฑท่ี์ตนรับเป็นเจา้ภาพในวนัรุ่งข้ึน 
  ทางวดัประมาณเท่ียงคืน ก็จะลัน่ฆอ้งกลอง เป็นสัญญาณวา่เร่ิมตั้งบุญคือเร่ิมเทศน์
มหาชาติ ตั้งแต่กณัฑ์ทศพร เป็นตน้ไป ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่บางส่วนซ่ึงส่วนใหญ่จะเป็นชาย มานอนท่ีวดัคอย
ฟังเทศน์ และติดตามสมภาร (ติดกณัฑ์เทศน์) โดยจะมีผูอ้อกเดินเร่ียไร หรือจะเอาไปหนีบไมปั้กไว้
ใกล้ๆ ธรรมมาสน์ท่ีจดัไวก้็ได้ เน่ืองจากจ านวนกณัฑ์ ท่ีแยกออกมีจ านวนมากพระสงฆ์ก็ตอ้งข้ึน
เทศน์ตามจ านวนกณัฑ์ หลายสิบรูปการติดกณัฑ์เทศน์ จึงมกัจะติดดว้ยเงินเหรียญท่ีแลกเตรียมไว้
เป็นการล่วงหนา้ การเทศน์จะเทศน์ไปเร่ือยๆ จนแจง้ คนฟังท่ีเป็นผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ก็คงจะมีบา้งท่ีนอนฟัง
หรือหลบัไปบา้ง แต่ก็ตอ้งมีผูค้อยตีฆอ้ง เม่ือพระสงฆแ์ต่ละรูปเทศน์จบ และตอ้งมีผูค้อยจุดเทียนท่ี
อ่างน ้ามนต ์และคอยเติมน ้ามนัดวงประทีป ซ่ึงมีเป็นจ านวนสิบๆ ดวง ไม่ใหด้บัได ้
  พอรุ่งข้ึนซ่ึงถือว่าเป็นวนับอละบวน เจา้ของกณัฑ์เทศน์ก็จะพาสาวๆ หาบส ารับ
กบัขา้ว และชะลอมกณัฑ์เทศน์ออกมาเพื่อถวายพระสงฆท่ี์วดั สาวๆ จะแต่งตวัประกวดประขนักนั
เตม็ท่ี 
  เม่ือเสร็จภารกิจทางบา้นแลว้ ชาวบา้นก็จะพากนัออกมาฟังเทศน์กนัท่ีวดัในช่วง
กณัฑส์ าคญั เช่น มทัรี ชูชก มหาราช เป็นตน้ เพราะในกณัฑน้ี์พระท่านจะมีฝีปากดีมากเทศน์ทั้งพระ
ไทยพวน และพระอีสาน อาจจะมีแหล่ประกอบ ผูฟั้งก็จะพากนัโห่ร้องไปตามท านองเทศน์นั้นเป็น
ท่ีครึกคร้ืน ยิ่งถูกใจลูกคอท่ีสั่นพล้ิวก็ยิ่งจะโห่ร้องกนัลัน่ศาลา พร้อมกบัการติดกณัฑ์เทศน์ดว้ยเงิน
กนัเต็มท่ีกว่าจะเทศน์จบ ฝ่ายคนท่ีชอบสนุกก็จะพากนัจงตีเกราะเคาะไม ้แห่กนัออกไปเร่ียไรเงิน
ติดกนัเทศน์ตามบา้น เพื่อให้คนท่ีไม่ไดอ้อกมา ฟังเทศน์ไดมี้โอกาสท าบุญ เม่ือไดพ้อแลว้ก็จะแห่
น ามาถวายพระสงฆ์รูปท่ีก าลงัเทศน์อยู่นั้นอย่างไม่เจาะจง เรียกว่า กัณฑ์โดน แต่ถา้ตั้งใจเจาะจง
พระสงฆ์รูปใดรูปหน่ึงโดยเฉพาะก็จะคอยดูว่าพระสงฆ์รูปนั้นข้ึนเทศน์ เม่ือใดก็แห่ถวายเม่ือนั้น 
เรียกวา่ กณัฑ์จอบ หรือ กณัฑ์หลอน  
  สมคิด จูมทอง (2546: 24 - 34) ระบุวา่ ปัจจุบัน ประเพณีเส่อกระจาด จะจดัหลงั 
จากเทศกาลออกพรรษา ประมาณเดือน 12 จะมีก่อนวนัเทศน์มหาชาติ 1 วนั ชาวบา้นเรียกกนัวา่ วนั
ตั้งบุญมหาชาติ การเส่อกระจาดไดก้ าหนดข้ึนให้ญาติพี่น้องท่ีอยู่บา้นใกลเ้รือนเคียงไดมี้โอกาสมา
เยี่ยมเยือนกนั และไดม้าท าบุญเทศน์มหาชาติร่วมกนั ยงัไดพ้บปะสนทนากนัอยา่งสนุกสนาน เพื่อ
เช่ือมความสามคัคีซ่ึงกนัและกนั ส่วนเชา้วนัใหม่จะเป็นเทศน์มหาชาติ (บุญพระเวส) ชาวบา้นจะน า
ขา้วปลาอาหารต่างๆ ไปท าบุญและฟังเทศน์มหาชาติท่ีวดั การเทศน์มหาชาติมีทั้งหมด 13 กณัฑ ์
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พุทธศาสนิกชนเช่ือว่าการไดฟั้งเทศน์มหาชาติจบทั้ง 13 กณัฑ์ ในวนัเดียวกนัจะท าให้ไดบุ้ญกุศล
อยา่งยิง่ 
  ขั้นตอนการเส่อกระจาด มีดังน้ี ก่อนวนัเส่อกระจาด หรือ วนัเตรียมงานเทศน์
มหาชาติเจา้ของบ้านแต่ละหลังจะไปตอ้นสาว (เช้ือเชิญสาว) ต่างต าบลต่างบา้นท่ีไม่ได้ท าบุญ
มหาชาติ เพื่อมาช่วยงานเตรียมอาหาร และรับรองแขกท่ีจะมาเส่อกระจาด เช่น ต าขา้วปุ้น (ขนมจีน) 
น ้ายา ขนมหวาน และขา้วตม้มดัท่ีบา้นของตนในเยน็วนันั้น 
  วนัเส่อกระจาด หรือ วนัตั้งบุญมหาชาติ ญาติพี่น้องต่างต าบลต่างบา้น และผูม้า
เยือนจะน าส่ิงของมาเส่อกระจาด (ใส่กระจาด) อาทิ กลว้ย ออ้ย ส้ม ส้มโอ ผลไมต่้างๆ หรือบางคน
อาจจะน าธูปเทียน และปัจจยั เช่น เงินมาเส่อกระจาดดว้ย เจา้ของบา้นมีหนา้ท่ีคอยตอ้นรับขบัสู้ผูม้า
เยอืนโดยการน าเอาขนมจีนน ้ายา อาหารคาวหวานท่ีเตรียมไวม้าตอ้นรับแขก มีการทกัทายพูดคุยกนั 
ซกัถามสารทุกขสุ์กดิบกนัตามธรรมเนียม บรรยากาศเต็มไปดว้ยความสนุกสนาน คร้ันผูม้าเยือนอ่ิม
หน าส าราญแลว้ก็จะขอลากลบั เพื่อไปใส่กระจาดบา้นหลงัอ่ืนๆ บา้ง เจา้ของบา้นจะแจกขา้วตม้มดั
อีกคนละหน่ึงมดั เรียกวา่ “คืนกระจาด” ทั้งน้ีเพื่อเป็นการแลกเปล่ียนตอบแทนน ้ าใจผูม้าเยือน ท่ีน า 
ส่ิงของมาใส่กระจาด ประเพณีเส่อกระจาดจะเร่ิมตั้งแต่ตอนบ่ายไปจนถึงมืดค ่า หรือแขกผูม้าเยือน 
กลบัหมด เจา้ของบา้นและสาวท่ีเชิญมาช่วยงานจะตอ้นรับแขกอย่างเต็มใจ เจา้ภาพแมจ้ะเหน็ด
เหน่ือยแต่ก็มีความอบอุ่นและสุขใจ 
  วนัเทศน์มหาชาติ คือ วนัรุ่งข้ึน เจา้ภาพและสาวท่ีมาช่วยงานจะน าส ารับอาหารไป
ถวายพระท่ีวดัทั้งตอนเชา้ และตอนเพลท าให้หนุ่มสาวไดมี้โอกาสพบกนั ต่อเม่ือภายหลงัอาหารเชา้ 
เจา้ภาพจะน าส่ิงของท่ีผูม้าเส่อกระจาดใส่ชะลอม เป็นกณัฑ์น าไปถวายพระเทศน์ท่ีวดัตาม สลากท่ี
ตนเองตอ้งถวายพระท่ีนิมนต์มาเทศน์ เพื่อเป็นการร่วมท าบุญกุศลประจ าปี ของชาวไทยพวน เป็น
มรดกทางวฒันธรรมท่ีมีคุณค่าอยา่งยิ่งท่ีบรรพบุรุษไดส้ร้างข้ึนมา ซ่ึงลูกหลานชาวไทยพวนควรให้
ความส าคญั และสืบทอดอนุรักษสื์บไป 
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ภาพท่ี 2.14 บุญใส่กระจาดเทศมหาชาติ 
 
 3.3  อตัลกัษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน 

  3.3.1  ศักยภาพของกลุ่มคนไทยพวน 
เสรี ซาเหลา และคณะวจิยั (2545: 7 - 8) กล่าววา่ ศกัยภาพของกลุ่มชาติพนัธ์ุ 

ไดแ้ก่ศกัยภาพประชากร หรือสมาชิกกลุ่มชาติพนัธ์ุ สมาชิกกลุ่มชาติพนัธ์ุต่างๆ จะมีศกัยภาพในดา้น
ความเป็นมิตรกบัทุกๆ คน มีการช่วยเหลือซ่ึงกนัและกนั ภายในกลุ่ม และมีความภูมิใจในชาติพนัธ์ุ 
ของตนเองโดยพร้อมท่ีจะอนุรักษ์ และเผยแพร่วฒันธรรม และประเพณีของตนเองให้สมาชิกกลุ่ม
เอง และผูท่ี้สนใจทัว่ไป 

ศักยภาพของชาวกลุ่มคนไทยพวน มีการช่วยเหลือเก้ือกูลกนัในดา้นต่างๆ 
ดงัจะเห็นไดจ้ากในช่วงเวลาท่ีมีงานบุญ หรือมีงานเทศกาลต่างๆ คนในกลุ่มชาติพนัธ์ุ และคนใน
บริเวณใกลเ้คียงจะลงมือช่วยเหลือกนัอยา่งเต็มท่ี เต็มความสามารถ ท าให้มีการรวมกลุ่มของคน มี
การอพยพมาอยู่รวมกันเป็นกลุ่ม ท าให้การติดต่อ การช่วยเหลือเก้ือกูลกันมีมากข้ึน ถือว่าเป็น
เอกลกัษณ์ประจ าตวัของคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน นอกจากน้ีกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ยงัเป็น
กลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีหวงแหน และรักษาเอกลกัษณ์วฒันธรรมของตนเองเป็นอยา่งมากจึงท าให้ในทุกๆ 
ปี กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนจะร่วมกนัท างานบุญประจ าปี ไดแ้ก่ งานบุญก าฟ้า งานบุญพระเวส บุญ
สงกรานต ์งานบุญเล้ียงผบีา้น เป็นตน้ 
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สุเทพ พรหมศิลป์ (2539:1) กล่าวว่า ชาวพวนท่ีอพยพมาน้ียงัคงรักษาความ
ผกูพนั ทางเครือญาติกบัพวนท่ีอยูใ่นถ่ินเดิมไดค้น พวน เป็นชนเผา่ไทย (Tai) มีวฒันธรรมประเพณี 
และภาษาพดูเป็นเอกลกัษณ์ ของตนเองจากการ ศึกษาคน้ควา้ของไซเดนฟาเดนไดก้ล่าววา่คนพวนมี
รูปร่างหนา้ตาคลา้ยคลึงกบัคนลาวกลุ่มอ่ืนๆ ผดิแต่คนพวนมีผวิ พรรณขาวกวา่ และผูห้ญิงส่วนใหญ่
ผวิจะค่อนขา้งขาว  

จากหนงัสือ ไทยพวนบา้นหม่ี ของสุเทพ พรหมศิลป์ (2539: 123 - 136) 
กล่าวถึง การละเล่นพืน้บ้านของชาวไทยพวน ชาวไทยพวน เป็นชนชาติหน่ึงท่ีมีการละเล่น ท่ีถือวา่
เป็นเอกลักษณ์ของตนเองเหมือนกบัท่ีมีภาษาพูด และตวัอกัษรเป็นของตนเอง มีวฒันธรรมท่ีมี
รูปแบบท่ีแตกต่าง เป็นเอกลกัษณ์ของตนเองหลายอย่าง ลว้นเป็นเอกลกัษณ์ท่ีดีงามควรไดรั้บการ
เชิดชู ยกยอ่งรักษาไว ้ถ่ายทอดสู่ลูกหลานชาวไทยพวนสืบไป 

การละเล่นของชาวไทยพวน โดยเฉพาะชาวไทยพวนบา้นหม่ีมีในโอกาส
ต่างๆ ควบคู่กบัประเพณี ซ่ึงมีวตัถุประสงคด์งัต่อไปน้ี 

1. เพื่อความสนุกสนานร่ืนเริง 
2. เพื่อผอ่นคลายความเหน็ดเหน่ือย หลงัจากท่ีท างานหนกัตลอดทั้งวนั 
3. เพื่อเป็นการนดัหมายพบปะกนัระหวา่งหนุ่มสาว 
4. เพื่อสร้างความรัก ความสามคัคีในหมู่คนไทยพวนดว้ยกนั 
5. เพื่อส่ือถึงดวงวญิญาณของญาติพี่นอ้ง ท่ีล่วงลบัไปแลว้ (ตามความเช่ือถือ

ของชาวไทยพวน ท่ีสืบทอดต่อๆ กนัมาจากบรรพบุรุษสู่ลูกหลาน) 
ส าหรับสถานท่ีท่ีใช้ในการละเล่น ส่วนใหญ่จะเป็นบริเวณลานวดั ซ่ึงมี

สถานท่ีกวา้งขวาง เหมาะท่ีจะใชพ้บปะกนัของคนในหมู่บา้นจ านวนมากๆ ท่ีนดักนัออกมาเล่น 
การละเล่นของชาวไทยพวนบา้นหม่ี ท่ียงัมีการละเล่นกนัอยูใ่นปัจจุบนั และ

มกัจะนิยมละเล่นกนัในวนัท่ีมีประเพณีต่างๆ เช่น วนับุญก าฟ้า งานบุญขา้วหลาม งานบุญขา้วจ่ี วนั
สงกรานตแ์ละตามโอกาสท่ีมีความเหมาะสม การละเล่นท่ียงัคงมีความนิยมละเล่นกนัอยูมี่ดงัน้ี 

1. การละเล่นนางกวกั  2. การละเล่นนางสะ 
3. การละเล่นเตะหมากเบ้ีย  4. การละเล่นนางดง้ 
5. การละเล่นเส็งกลอง  6. การละเล่นแห่บอ้งไฟ 
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ภาพท่ี 2.15 การละเล่นนางกวกั 
 

 
 

 
 
 

 
ภาพท่ี 2. 16 การละเล่นเตะหมากเบ้ีย 
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ภาพท่ี 2.17 การละเล่นเส็งกลอง 

 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพท่ี 2.18 การละเล่นต่ีกุม 
 

  3.3.2  ศักยภาพของกลุ่มองค์กรทางสังคม 
เสรี ซาเหลา และคณะวจิยั (2545: 7 - 8) กล่าววา่ ศักยภาพทางด้านกลุ่ม และ

องค์กรทางสังคม กลุ่มชาติพนัธ์ุชาวไทยพวน ส่วนใหญ่จะช่วยเหลือเก้ือกูลกนัในดา้นต่างๆ จะเห็น
ไดจ้ากในเวลามีงานบุญหรือเทศกาลต่างๆ ท่ีคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนจะลงมือช่วย กนัอยา่งเต็ม
ความสามารถ จึงท าใหก้ารรวมกลุ่มของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนมีการร่วมกนัท ากิจ กรรมเป็นไปได้
โดยง่าย กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนจะร่วมกนัท างานบุญประจ าปี ไดแ้ก่ ประเพณีบุญก าฟ้า ประเพณีบุญ
พระเวส ประเพณีบุญสงกรานต ์เป็นตน้ เห็นไดช้ดัเจนวา่คนชาติพนัธ์ุไทยพวนจะอยูอ่าศยัตามแหล่ง
ต่างๆ และจะอยูร่วมกนัอยา่งหนาแน่น  

การรวมกลุ่ม ดงักล่าว เป็นการรวมกลุ่มกนัท ากิจกรรม เฉพาะคร้ังคราวท่ีมี
กิจกรรมเท่านั้น และกลุ่มดงักล่าวจะของเกิดข้ึนได้โดยการน าของผูน้ าชุมชนเป็นหลกั ซ่ึงได้แก่ 
ก านนั ผูใ้หญ่บา้น สมาชิกองคก์ารบริหารส่วนต าบล ผูน้ าท่ีไม่เป็นทางการ และผูอ้าวโุสในหมู่บา้น  

เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 186) กล่าวว่า หน่วยงานของรัฐท่ีเขา้มาช่วย
พฒันาหมู่บา้นกล้วย อาจมีขอ้จ ากดัในเร่ืองของงบประมาณ ปริมาณก าลงัพล ท่ีจะเขา้ไปพฒันา
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ชาวบา้นไดอ้ย่างทัว่ถึง จึงไดมี้หน่วยงานของเอกชน ท่ีมีความสามารถในการคิดคน้ดา้นการพฒันา
เขา้มาช่วย เหลือคนในหมู่บา้น ไดแ้ก่มูลนิธิประชาสุขสันต ์ท่ีเขา้มาด าเนินการจดัตั้งศูนยส่์งเสริม
การทอไหมมดัหม่ีโดยส่งเสริมให้ชาวบา้นทอผา้ไหมมดัหม่ี แลว้น ามาจ าหน่ายในศูนยต์กแต่งเป็น
สถานท่ี จ า หน่ายผลิตภัณฑ์ แก่ประชาชนทัว่ไป ภายในศูนย์ยงัมีการจัดนิทรรศ การเก่ียวกับ
ประเพณีชาวไทยพวน การส่งเสริมใหช้าวบา้นทอผา้ไหมมดัหม่ี แลว้น าออกขายเป็นการส่งเสริมให้
สตรีภายในหมู่ บา้นมีการงานท า ไม่ตอ้งไปรับจา้งท างานนอกหมู่บา้น มีความผกูพนัธ์กบัสภาพชีวิต
ของชุมชนแบบเดิมๆ ถึงแมจุ้ดประสงค์ส าหรับการทอผา้ไดเ้ปล่ียนแปลงไปจากการทอไวใ้ช้เอง
หรือแจกจ่ายญาติพี่น้อง มาเป็นการทอเพื่อน าออกจ าหน่ายก็ตาม ท าให้ชาวบ้านได้รับทราบถึง
เอกลกัษณ์ความเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุพวน การจดันิทรรศการของศูนยเ์ป็นการปลูกฝังจิตส านึกให้
ลูกหลานชาวไทยพวนได้เห็นภาพบรรพบุรุษว่ามีการด าเนินชีวิต และวฒันธรรมในรูปแบบใด 
นอกจากน้ีเม่ือมีงานพิธีท่ียงัปฏิบติักนัอยู ่เช่น พิธีก าฟ้า ทางศูนยจ์ะร่วมกบัทางอ าเภอ และชาวบา้น
จดังาน ทั้งการสนบั สนุนงบประมาณ การน าส่ิงของและบุคลากรเขา้ร่วมงาน จึงเป็นส่วนหน่ึงท่ีท า
ใหเ้ห็นชีวติ และพิธี กรรมของชาวไทยพวนในปัจจุบนั การด าเนินงานของหน่วยงานเอกชนขา้งตน้ 
เห็นไดช้ดัวา่เป็นการส่งเสริมให้พิธีกรรมของชาวไทยพวนคงอยู ่ไม่ ให้ลดหายลงไป ถือไดว้่าเป็น
ผลกระทบดา้นท่ีดีของระบบพิธีกรรม 

ศูนย์การเรียนรู้ชุมชน สถานท่ีตั้ง หมู่ท่ี 4 ต าบลบา้นกล้วย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี เดิมอาคารเป็นท่ีท าการขององคก์ารบริหารส่วนต าบลบา้นกลว้ย ต่อมาองคก์ารบริหาร
ส่วนต าบลบา้นกลว้ยไดย้า้ยไปสร้างท่ีท าการใหม่ ศูนยบ์ริการการศึกษานอกโรงเรียนอ าเภอบา้นหม่ี 
จึงไดท้  าหนงัสือถึงองค์การบริหารส่วนต าบลบา้นกลว้ยขอใชส้ถานท่ีเป็นท่ีท าการของศูนยบ์ริการ
ศึกษานอกโรงเรียนอ าเภอบา้นหม่ี เพื่อเป็นท่ีด าเนินกิจกรรม ในต าบลดา้นการศึกษาสายสามญั และ
ส่งเสริมอาชีพให้กบักลุ่มแม่บา้น เพื่อสร้างความอบอุ่นในครอบครัว เร่ิมใช้เป็นท่ีท าการวนัท่ี 28 
กนัยายน 2544 เป็นตน้มา 

ลักษณะการถ่ายทอดความแก่ประชาชนผู้สนใจ เป็นสถานท่ีพบกลุ่ม
นกัศึกษาผูท่ี้พลาดโอกาสทางการศึกษา ระดบัประถมศึกษา ระดบัมธัยมศึกษาตอนตน้ มธัยมศึกษา
ตอนปลาย และเป็นศูนย์รวมการฝึกอาชีพให้กับกลุ่มแม่บ้าน ผู ้สูงอายุ ได้แก่ ตัดเย็บเส้ือผ้า 
คอมพิวเตอร์ และดอกไมจ้นัทน์ 

ศูนย์ศิลปาชีพประชาสุขสันต์ (พิพิธภณัฑ์ชีวิตพระสุเมธาธิบดี) ท่ีอยู ่ เลขท่ี 
84 หมู่ท่ี 4 ถนนบา้นหม่ี – โคกส าโรง ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี พระสุเมธาธิ
บดี เจา้คณะกรุง เทพมหานคร กรรมการเถรสมาคม นายกสภามหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลยั นายก
มหาธาตุวทิยาลยั อธิบดีสงฆ ์ยวุราชรังสฤษฏ์ิ กรุงเทพมหานคร ซ่ึงบา้นเกิดของท่านอยูท่ี่ ต  าบลบา้น
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กล้วย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ได้จดัตั้งศูนย์ศิลปาชีพประชาสุขสันต์ และพิพิธภณัฑ์ชีวิต
เพื่อใหทุ้กคนมีจิตใจจงรักภกัดีต่อชาติ ศาสนา และพระมหากษตัริย ์ยกระดบัของผูย้ากไร้ให้มีปัจจยั
ส่ีสมควรแก่อตัภาพ ประกอบดว้ยส านกังาน อาคารฝึกอาชีพ ชมรมไทยพวนบา้นหม่ี ท่ีพกัผูป้ฏิบติั
ธรรม หอ ประชุมประชาสุขสันต ์รวมแลว้เรียกวา่ “ศูนยศิ์ลปวฒันธรรมถ่ินไทยพวน” เป็นตึก 2 ชั้น 
สร้างข้ึนเม่ือปี 2535 ชั้นล่างเป็นส านกังานแพทยเ์คล่ือนท่ีมูลนิธิประชาสุขสันต ์ศูนยว์ฒันธรรมถ่ิน
ไทยพวน ศูนยแ์สดงสินคา้พื้นบา้น พิพิธภณัฑพ์ื้นบา้นท่ีแสดงวถีิชีวติ และถ่ินฐานบา้นเดิม 
  ภายในหอ้งจดัแสดงวถีิชีวติประจ าวนั วฒันธรรมพื้นถ่ินของชาวไทยพวน ส่ิงท่ีน า 
มาจดัแสดง เช่น แอบใส่ขา้วเหนียวขนาดใหญ่ ตะกร้า หีบใส่เส้ือผา้ ก าป่ัน กองเพล ถาดพาขา้ว (ส า 
รับกบัขา้ว) ผา้ทอไทยพวนโบราณ เป็นตน้ ส่วนชั้นบนเป็นท่ีประดิษฐานเจดียพ์ุทธคยา มีรูปจ าลอง
พระพุทธเจา้ในอิริยาบถต่างๆ ตูพ้ดัยศต่างๆ 3 ตู ้ห้องท างาน และหุ่นข้ีผึ้งของพระสุเมธาธิบดี ชุด
ครุย หนงัสือเก่าแก่ท่ีท่านไดส้ะสมมา เป็นตน้ ส่ิงของท่ีกล่าวมาทั้งหมดน้ีมีส่วนส่งเสริมในเร่ืองของ
ศิลปกรรม ประติมากรรม และพระพุทธศาสนาไดเ้ป็นอยา่งดี 
 

4.  งานวจิัยทีเ่กีย่วข้อง 
 
 งานเขียนส าคญัท่ีมีการศึกษาเก่ียวกบัชาวไทยพวน เช่น ประวติัศาสตร์ วฒันธรรม และ
ประเพณีของตนเอง อนัได้แก่ พหลยุทธ รุณภยั (2515) วิทยานิพนธ์หลักสูตรศิลปศาสตรมหา
บณัฑิต สาขาการพฒันาชุมชน ภาควิชาพฒันาชุมชน มหาวิทยาลยัเกษตรศาสตร์ เร่ือง “การศึกษา
ความเช่ือถือของชาวพวนกับการพฒันาชุมชนท่ีบ้านเชียงงา ต าบลบ้านเชียงงา อ าเภอบ้านหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี”  
 ผลการศึกษาพบวา่ ความเช่ือถือท่ีมีอยูใ่นเร่ือง ศาสนา การเมือง เศรษฐกิจ สังคม ขนบ 
ธรรมเนียมประเพณี ความเช่ือถือต่างๆ เก่ียวกบัการด าเนินชีวิตในครอบครัว ตลอดจนความเช่ือถือ
ทางดา้นไสยศาสตร์ อนัเป็นความเช่ือท่ีผกูพนัอยูก่บัการด าเนินชีวติของชาวบา้นมาโดยตลอด พบวา่
ความเช่ือถือบางอย่างของชาวพวนมีส่วนเก่ียวข้องกับการพฒันาชุมชนบ้าง ทั้ งในทางท่ีเป็น
อุปสรรคและในทางท่ีเป็นส่วนช่วยส่งเสริมกนั 
 ประจกัษ ์เขม็มุกด ์(2521) วทิยานิพนธ์หลกัสูตรศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาพฒันา
สังคม มหาวทิยาลยั เกษตรศาสตร์ เร่ือง “การผสมกลมกลืนทางวฒันธรรมของชาวพวนกบั
วฒันธรรมไทย ศึกษากรณี ชาวพวนในต าบลหาดเส้ียว อ าเภอศรีสัชชนาลยั จงัหวดัสุโขทยั”  
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 ผลการศึกษา สรุปไดด้งัน้ี 
 1. ในแง่ของความคิดเห็น และความเช่ือของชาวพวนต่อประเพณีดั้งเดิม ท่ีถูกผสม
กลมกลืน พบวา่ความรัก และการช่วยเหลือกนัของชาวพวนดว้ยกนั และการแต่งงานท่ีต่าวหรือป้ิ
นกนัของบ่าวสาวท่ีวา่ชีวิตจะไม่มีความสุขนั้นไม่เช่ือวา่เป็นไปไดต้ามค ากล่าวความเช่ือในเร่ืองการ
อาบน ้าก่อน กาอยูใ่นระดบัก ้าก่ึงกนั การเยาส่วนใหญ่ยงัมีความเช่ือถือ การลงข่วงการก าฟ้ายงัมีการ
ปฎิบติัอยู ่ การถามห่อยาไม่เคร่งครัดกนัแลว้ถา้มีคนเรียกวา่ลาว หรือลาวพวนจะไม่พอใจมากภาษา
ท่ีใชใ้นชีวติ ประจ าวนัส่วนใหญ่ใชภ้าษาพวนถา้คนพวนมาพดูดว้ยเป็นภาษาไทยจะไม่พอใจ และถา้
ใหพ้ดูภาษา ไทย กบัคนพวนหาดเส้ียวดว้ยกนัจะรู้สึกอายมาก การใชภ้าษาไทยอยูใ่นระดบัดี 
 2. ความสามารถในการใช้ภาษาไทย  มีความสัมพนัธ์กับการผสมกลมกลืนทาง
วฒันธรรม อยา่งมี นยัส าคญั ผูท่ี้ใชภ้าษาไทยไดดี้จะถูกผสมกลมกลืนมากกวา่ผูท่ี้ใชภ้าษาไทยไดไ้ม่
ดี 
 3. ประเพณีท่ีชาวพวนยึดถือปฏิบติั จะมีความสัมพนัธ์กบัการผสมกลมกลืนทาง
วฒันธรรม อย่างมีนัยส าคญัผูท่ี้ยึดมัน่ในประเพณีมาก จะถูกผสมกลมกลืนน้อยผูท่ี้ยึดมัน่ใน
ประเพณีนอ้ยจะถูก ผสมกลมกลืน ไดม้าก 
 4. ระดับการศึกษามีความสัมพนัธ์กบัการผสมกลมกลืนทางวฒันธรรม อย่างมี
นยัส าคญั ผูมี้การศึกษาระดบัสูงจะถูกผสมกลมกลืนไดม้ากกวา่ผูท่ี้มีการศึกษาระดบัต ่า และไม่มี
การศึกษา 
 5. การทดสอบท่ีปรากฏผลวา่ไม่มีความสัมพนัธ์ อยา่งมีนยัส าคญั ไดแ้ก่ ความสัมพนัธ์ 
ระหวา่งการใชภ้าษาไทยการใชภ้าษาในชีวิตประจ าวนั และระดบัการศึกษากบัความคิดเห็นต่อการ 
ลงข่วงในปัจจุบนั และควาสัมพนัธ์ระหวา่งระดบัการศึกษากบัความรักในคนพวนดว้ยกนั 
 6. ปัจจยัสอดแทรกท่ีสนบัสนุนให้การผสมกลมกลืน เป็นไปไดดี้ยิ่งข้ึนไดแ้ก่การอ่าน
หนงั สือพิมพ ์การฟังวทิย ุและการมีปฏิสัมพธ์ักบัสังคมภายนอก 
 โพธ์ิ แซมล าเจียก (2537) หนังสือ สามคัคีสาร (ดอกหญา้) เร่ือง “ต านานไทยพวน” 
โดยเล่าถึงการเคล่ือนไหวการสร้างถ่ินฐานของชาวพวนในประเทศไทย การอพยพจากฝ่ังลาวสู่
เมืองไทย ต านานขุนบรมราชา บรรพบุรุษของคนพวน เร่ืองเจา้เมืองพวน ตลอดประเพณีและภาษา
พูด และเร่ือง วฒันธรรมและประเพณีไทยพวน ให้รายละเอียดในประเพณีพิธีกรรมต่างๆ ของชาว
พวน อาทิเช่น ประเพณีก าฟ้า ประเพณีเล้ียงผ ีวนัสารทพวน เส่อกระจาด (เทศน์มหาชาติ) เป็นตน้ 
 วีระพงศ์ มีสถาน (2539) สารานุกรมกลุ่มชาติพนัธ์ุพวน สถาบนัวิจยัภาษาและ
วฒันธรรมเพื่อพฒันาชนบท มหาวิทยาลยัมหิดล เร่ือง “สารานุกรมชาติพนัธ์ุพวน” ซ่ึงให้ภาพชาว
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ไทยพวนท่ีเห็นวถีิชีวติมากข้ึน ทั้งลกัษณะโครงสร้างสังคม เครือญาติ บา้นเรือน การแต่งกาย อาชีพ 
เป็นตน้   
 กนกพรรณ แสงเรือง (2532) วิทยานิพนธ์หลกัสูตรปริญญารัฐศาสตร์มหาบณัฑิต 
ภาควชิาสังคมวทิยาและมานุษยวทิยา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั เร่ือง “ความส านึกในเอกลกัษณ์ชาติ
พนัธ์ุลาวพวน”  
 ผลการศึกษาพบวา่ ความส านึกในเอกลกัษณ์ดา้นต่างๆ ของลาวพวนยงัเหลืออยู ่ และ
ใน ระยะเวลาท่ีผา่นมาไดป้รากฎตวัอยา่งเด่นชดัข้ึน ความเขม้ขน้หรือความมากนอ้ยของความส านึก
น้ี ข้ึนอยูก่บัตวัแปรวยัระดบัการศึกษาและการเขา้ไปมีส่วนร่วมทางสังคมส าหรับการรักษาไวใ้นเอก 
ลกัษณ์ดา้นต่างๆ ของลาวพวนจะมีผลต่อสังคม โดยการเกิดการรวมตวัของลาวพวนในทอ้งถ่ิน และ 
ต่างถ่ินอนัก่อให้เกิดการช่วยเหลือในระหวา่งลาวพวนดว้ยกนัมากข้ึนนอกจากน้ียงัส่งผลต่อ สังคม 
ส่วนรวมโดยก่อใหเ้กิดความร่วมมือระหวา่งลาวพวนกบัเจา้หนา้ท่ีของรัฐอีกดว้ย 
 ยุรี ใบตระกูล (2536) วิทยานิพนธ์หลกัสูตรปริญญามานุษยวิทยามหาบณัฑิต ภาควิชา
สังคมวทิยาและมานุษยวทิยา จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั เร่ือง “พิธีบุญก าฟ้าของลาวพวน: กรณีศึกษา
หมู่บา้นพวน ต าบลบางน ้าเช่ียว อ าเภอพรหมบุรี”  
 ผลการศึกษาพบวา่ พิธีบุญก าฟ้าเป็นพิธีกรรมโบราณท่ีแสดงถึงเอกลกัษณ์ของลาวพวน
ท่ีคง อยู ่สัญลกัษณ์ในพิธีกรรมเป็นส่ิงท่ีแสดงให้เห็นวา่พิธีบุญก าฟ้า เป็นพิธีกรรมแห่งความอุดม
สมบูรณ์ โดยพิธีกรรมสะทอ้นให้เห็นถึงโครงสร้าง  และการจดัระเบียบ ทางสังคมวิถีชีวิตความ
เป็นอยูใ่นสังคมเกษตรกรรม ท่ีตอ้งพึ่งพาอาศยัธรรมชาติ และพิธีกรรมยงัสะทอ้นให้เห็นโครงสร้าง
ทางเครือญาติ และการตั้งถ่ินฐานบา้นเรือนหลงัการสมรส ซ่ึงเป็นแบบ Matrilineal อีกทั้งพิธีกรรม
ยงัสะทอ้นให้ เห็นโลกทศัน์ ความเช่ือท่ี ประกอบ ดว้ยพุทธศาสนา ลทัธิพราหมณ์ และความเช่ือ
ดั้งเดิม ซ่ึงมีการ จดัล าดบั สถานภาพความสูงต ่า ภายในโครง สร้างเดียวกนัทั้งในระดบับุคคล และ
ระดบัชุมชน 
 บดี พงษท์อง (2538) วิทยานิพนธ์หลกัสูตรสถาบนับณัฑิตพฒันบริหารศาสตร์ คณะ
พฒันาสังคม สถาบนับณัฑิตพฒันบริหารศาสตร์ เร่ือง “การเขา้สู่ชุมชนบทบาทของกระบวนการ
โลกาภิวฒัน์: ศึกษากรณี ชุมชนไทพวนต าบลหินปัก อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี”   
 ผลของการศึกษาพบวา่ ลกัษณะทัว่ๆ ไปของชุมชนมีแบบแผนการตั้งถ่ินฐาน เป็นแบบ   
กระจุก รูปแบบบา้นพกัอาศยัมีผสมกนัทั้งแบบเก่าตามลกัษณะของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทพวน และแบบ
ทนัสมยัตามลกัษณะชุมชนเมือง อาชีพหลกัคือ การท านา มีพื้นท่ีประกอบอาชีพอยูน่อกหมู่บา้น
สมาชิก ในครัวเรือนเฉล่ียประมาณ 5 คน ระดบัการศึกษารองหวัหนา้ครัวเรือน และผูน้ าส่วนใหญ่
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จบการ ศึกษาชั้นประถมศึกษาปีท่ี 4 – 6 สมาชิก ในครัว เรือนไดรั้บการส่งเสริมให้เขา้รับการศึกษา 
ใน ระดบัสูง 
 สถานภาพของประชาชนผูน้ ามีสถานภาพด้านเศรษฐกิจสังคม และการเมืองอยู่ใน
ระดบัท่ี ดีกวา่หวัหนา้ครัวเรือนดา้นการแพร่กระจายทางวฒันธรรมผูน้ ายอมรับการแพร่กระจายใน
อตัราท่ี สูงกว่าระดบัการมีส่วนร่วม ของประชาชนในโครงการพฒันาของหวัหนา้ครัวเรือนอยูใ่น
เกณฑต์ ่า มาก แต่การไดรั้บข่าวสารจากส่ือประเภทต่างๆ หวัหนา้ครัวเรือนมีปริมาณการรับท่ีสูงกวา่
ผูน้ าส่วน    ในดา้นวถีิการด าเนินชีวติผูน้ ายงัคงยดึมัน่ ในแบบแผนของกลุ่มชาติพนัธ์ุสูงกวา่หวัหนา้
ครัวเรือน 
 เปรียบเทียบความตระหนักของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทพวนต่อการเขา้สู่ชุมชนชนบทของ        
กระบวนการ โลกาภิวตัน์ใน 2 กลุ่มช้ีวดั ระหว่างหวัหน้าครัวเรือนกบัผูน้ าไม่มีความแตกต่างกนั 
และ ทั้งสองกลุ่มตวัอยา่ง ไม่เห็นวา่กระบวนการโลกาภิวตัน์ ท่ีก าลงัแพร่กระจาย เขา้ไปในทุกพื้นท่ี
จะมี ผลกระทบต่อบุคคลครอบครัว และชุมชนของตนไดอ้ยา่งไรเน่ืองจากสภาพการเปล่ียนแปลง
ทาง กายภาพของทอ้งถ่ิน ยงัมีลกัษณะค่อยเป็นค่อยไป มีเพียงความทนัสมยัท่ีปรับตามสังคมเมือง 
พิจารณาในแต่ละกลุ่มช้ีวดัในกลุ่มช้ีวดัทศันคติต่อกระแส โลกาภิวตัน์ผูน้  า และหวัหนา้ครัว เรือน มี 
ความตระหนกัแตกต่างกนัโดยหวัหนา้ครัวเรือน มีความตระหนกัสูงกวา่ทั้งน้ีเน่ืองมาจากการไดรั้บ 
ข่าวสารอยู่ในระดบัท่ีดีกว่าส่วนกลุ่มช้ีวดัระยะความสัมพนัธ์ทางสังคมกบัต่างชาติไม่มีความแตก 
ต่างกนั 
 ปัจจยัท่ีมีอิทธิพลเขา้ไปสัมพนัธ์กบัการเขา้สู่ชุมชนชนบทของกระบวนการโลกภิวตัน์
ใน 2 กลุ่มช้ีวดัไม่มีปัจจยัใดท่ีมีอิทธิพลเขา้ไปมีความสัมพนัธ์เป็นท่ีสังเกตวา่การแพร่กระจายของ
กระบวนการโลกาภิวตัน์ เกิดข้ึนจากโลกถูกยน่ยอ่ดา้นกาละเทศะ โดยเทคโนโลยีสารสนเทศ และ
เป็น การแพร่กระจายของกระแสท่ี ไม่มีการยอ้นกลบั เม่ือพิจารณาแต่ละกลุ่มช้ีวดัในกลุ่มช้ีวดั 
ทศันคติ ต่อกระแสโลกาภิวตัน์ มีปัจจยัท่ีมีความสัมพนัธ์ ไดแ้ก่ ปัจจยัสถานภาพของประชาชนดา้น
สังคม ปัจจยัการมีส่วนร่วมของประชาชน ปัจจยัวิถีการ ด าเนินชีวิตชาวชนบทไทพวนดา้นระบบ
การพกั ผอ่นหยอ่นใจ ซ่ึงปัจจยัดงักล่าวมีความสัมพนัธ์เชิงลบ ส่วนปัจจยัท่ีมีความสัมพนัธ์เชิงบวก 
ไดแ้ก่ ปัจจยัการไดรั้บข่าวสารของประชาชนฯ ส่วนในกลุ่มช้ีวดั ระยะความ สัมพนัธ์ทางสังคมกบั
คนต่าง ชาติ ปัจจยัท่ีมีความสัมพนัธ์ ไดแ้ก่ ปัจจยัการแพร่กระจายทางวฒันธรรมในภาพ รวม ดา้น
การศึกษา ของสมาชิกในครัวเรือน ดา้นการใชย้านพาหนะและส่ิงอ านวยความสะดวกในครัวเรือน 
(ความทนัสมยั) ปัจจยัดงักล่าวมีความสัมพนัธ์เชิงบวก ส่วนปัจจยัการไดรั้บข่าวสารของประชาชนฯ 
มีความสัมพนัธ์เชิงลบ 
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 ล าดบัปัจจยัท่ีมีอิทธิพลต่อการเข้าสู่ชุมชนชนบทของกระบวนการโลกาภิวตัน์ใน 2 
กลุ่มช้ีวดั มี 3 ปัจจยัท่ีสามารถท านายไดเ้รียงล าดบั ดงัน้ี 1) ปัจจยัการไดรั้บข่าวสารของประชาชนฯ 
2) ปัจจยัการมีส่วน ร่วมของประชาชนในโครงการพฒันาฯ ซ่ึงทั้งสองปัจจยัน้ีสามารถท านาย 2 
กลุ่มช้ีวดัไดใ้นทิศทางตรงขา้ม ส่วนปัจจยัล าดบัท่ี 3) ปัจจยัวิถีการด าเนินชีวิตชาวชนบทไทพวน 
ดา้น กิจกรรมท่ีปฏิบติัต่อกนัในระบบเครือ ญาติ สามารถท านายในทิศทางเดียวกนักบั 2 กลุ่มช้ีวดั 
เม่ือ พิจารณาในแต่ละกลุ่มช้ีวดั ในกลุ่มช้ีวดั ทศันคติ ต่อกระแสโลกาภิวตัน์มีเพียงปัจจยัเดียว ไดแ้ก่ 
ปัจจยัการมีส่วนร่วมของประชาชนในโครง การพฒันาฯ ซ่ึงสามารถท านายไดใ้นทิศทางตรงขา้ม 
ส่วนในกลุ่มช้ีวดัระยะความสัมพนัธ์ทางสังคมกบัคนต่างชาติ มีเพียงปัจจยัเดียวและสามารถท านาย 
ไดใ้นทิศทางตรงขา้มเช่นกนั ไดแ้ก่ ปัจจยัการไดรั้บข่าวสารของประชาชนฯ 
 เพื่อใหป้ระชาชนเกิดความตระหนกัยอมรับ การเปล่ียนแปลงท่ีเกิดจากกระบวนการ 
โลกาภิวตัน์ท่ีก าลงัแพร่กระจาย รัฐตอ้งเร่งรีบพิจารณา ปรับปรุง และด าเนินการในดา้นต่างๆ คือ 1) 
ปฏิรูประบบการศึกษา 2) พฒันาทกัษะทรัพยากรมนุษย  ์ และก าลงัแรงงานของประเทศ 3) ปฏิรูป 
ระบบสาธารณสุข 4) ปฏิรูปการ บริหาร และการจดัการทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดลอ้ม 5) ยก 
ระดบัการแข่งขนัของประเทศไทยใน ระบบเศรษฐกิจนานาชาติท่ีก าลงัเขา้สู่ยุคโลกาภิวตัน์ 6) ยก 
ระดบัมาตรฐานการให้บริการพื้นฐานดา้นเศรษฐกิจให้ไดร้ะดบัสากล 7) กระจายความเจริญออก 
ไปสู่ชนบท เช่ือมโยงชนบทและภูมิภาคกบัเมือง และ 8) ปฏิรูประบบการบริหารของรัฐ และระบบ 
ราชการให้สอดคลอ้งกบั การเปล่่ียนแปลงอยา่งรวดเร็วของ สภาพเศรษฐกิจ และสังคม และเอ้ือ 
อ านวยต่อการเพิ่มประสิทธิภาพ และประสิทธิผลในการแขง็ขนัของ เศรษฐกิจไทย 
 ปิยะพร วามสิงห์ (2538) วิทยานิพนธ์หลักสูตรศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาวิชา
มานุษยวิทยา ภาควิชามานุษยวิทยา มหาวิทยาลยัศิลปากร  เร่ือง “ความส านึกในชาติพนัธ์ุของลาว
พวน”  
 ผลการศึกษาพบว่า เป็นการมุ่งศึกษาถึงความส านึกในชาติพนัธ์ุของลาวพวน โดยมี
วตัถุประสงคเ์พื่อศึกษาวา่ คนลาวพวนมีความส านึกในชาติพนัธ์ุของตนมากนอ้ยเพียงใด และแนว 
โนม้ระยะเวลาท่ีผา่นมาเป็นอย่างไร และการรักษาไวใ้นเอกลกัษณ์ดา้นต่างๆ มีผลทั้งทางบวกและ
ทางลบ ต่อสังคมลาวพวนอยา่งไร 
 การศึกษาชุมชุนลาวพวนในอ าเภอปากพลี จงัหวดัลพบุรีซ่ึงถือวา่เป็นชุมชนลาวพวนท่ี
มีขนาดใหญ่ดว้ยการเขา้ไปศึกษาสังเกตการณ์ และวิเคราะห์ขอ้มูลจากเอกสารต่างๆ ประกอบ ผล
จากการศึกษาพบว่าความส านึกในชาติพนัธ์ุของลาวพวนจะมีผลต่อสังคมโดยการเกิดการรวมตวั
ของลาวพวนในทอ้งถ่ินและต่างถ่ิน อนัก่อให้เกิดการช่วยเหลือในระหว่างลาวพวนดว้ยกนัมากข้ึน 
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นอก จากน้ียงัส่งผลต่อสังคมส่วนรวม โดยก่อใหเ้กิดความร่วมมือระหวา่งลาวพวนกบัเจา้หนา้ท่ีของ
รัฐอีกดว้ย 
 เกียงศกัด์ิอ่อนละมยั (2539) วิทยานิพนธ์หลกัสูตรสถาบนับณัฑิตพฒันบริหารศาสตร์ 
คณะพฒันาสังคม สถาบนับณัฑิตพฒันบริหารศาสตร์ เร่ือง “วิถีการด าเนินชีวิตของชาวชนบทใน
กระแสโลกาภิวฒัน์: ศึกษาเฉพาะกรณีชุมชนไทพวน ต าบลหินปัก อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี”  
 ผลการศึกษาพบว่า การศึกษาคร้ังน้ีมีวตัถุประสงค ์ เพื่อศึกษาวิถีการด าเนินชีวิตของ 
ชาวชน บทต่อการเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ี เกิดจากกระแสโลกาภิวตัน์ในชุมชนไทพวน ต าบลหิน
ปัก อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ขนบธรรมเนียมประเพณีวฒันธรรมทอ้งถ่ิน เพื่อศึกษาปัจจยัท่ีมี 
อิทธิพลต่อวิถีการด าเนินชีวิตในกระแสโลกาภิวตัน์ และระยะความสัมพนัธ์ทางสังคมกบัคนต่าง 
ชาติ 
 ประชากรท่ีใช้ในการศึกษา ได้แก่ ผูน้  าทอ้งถ่ิน และห้วหน้าครัวเรือน กลุ่มไทพวน 
ต าบลหินปัก อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี จ  านวน 329 ราย จ าแนกเป็น ผูน้ าทอ้งถ่ิน 70 ราย และ
หวัหนา้ครัวเรือน 259 ราย เก็บขอ้มูลโดยใชแ้บบสัมภาษณ์ แลว้น ามาประมวลผลดว้ยคอมพิวเตอร์ 
โปรแกรม SPSS/PC (Window) โดยใชค้่าสถิติ ร้อยละ ค่าเฉล่ีย  
 1.  ผลการศึกษาขอ้มูลลกัษณะทัว่ไป 

ประชากรมีอตัราส่วนเพศชายและเพศหญิงมีจ านวนใกลเ้คียงกนั ส่วนใหญ่มีระดบั
การ ศึกษาในระดบัชั้นประถมศึกษา สถานภาพของประชากรส่สนใหญ่สมรส ประกอบอาชีพหลกั 
ดา้นเกษตรกรรม และประกอบอาชีพรองไดแ้ก่ รับจา้ง 
 2.  ผลการศึกษาดา้นรูปแบบวถีิการด าเนินชีวติ 

2.1 กิจกรรมในระบบเครือญาติพบวา่ชาวไทพวนส่วนใหญ่มีวถีิการด าเนินชีวิตแบบ 
ดั้งเดิม 

2.2 พิธีกรรม ศาสนา ความเช่ือและการละเล่นพื้นบา้น พบวา่ พิธีกรรมบางอยา่งลด
นอ้ยลง 

2.3 ระบบการพกัผอ่นหยอ่นใจ พบวา่ วถีิชีวติชาวไทพวนมีการเปล่ียนแปลงไปตาม     
กระแสภาวะความทนัสมยั 
 3.  ผลการศึกษาดา้นระยะความสัมพนัธ์ทางสังคมกบัคนต่างชาติ 

ชาวชนบทไทพวนส่วนใหญ่ ไม่ยอมรับความสัมพนัธ์ทางสังคมกบัต่างชาติดา้นเช้ือ
ชาติ แต่ดา้น ศาสนาชาวไทพวนยอมรับคนพุทธมากกวา่คนศาสนาอ่ืน 
 4.  ขอ้เสนอแนะจากผลการศึกษา รัฐจ าเป็นตอ้งเร่งปรับปรุง 

4.1 ส่งเสริมภูมิปัญญาทอ้งถ่ิน เพื่อให้เห็นประโยชน์ของการด าเนินชีวติแบบดั้งเดิม 



172 

4.2 ส่งเสริมบทบาทผูน้ า ใหเ้ป็นผูท่ี้มีบทบาทในการด าเนินกิจกรรมในทอ้งถ่ิน 
4.3 พฒันาเศรษฐกิจ เพื่อลดการเคล่ือนยา้ยประชากรในทอ้งถ่ินไปอยูใ่นเมือง 
4.4 นโยบายส่งเสริมวฒันธรรม เพื่อสนบัสนุนรักษาวฒันธรรมท่ีดีงามของทอ้งถ่ิน 
4.5 การพฒันาระบบการส่ือสาร เพื่อใหป้ระชากรไดรั้บขอ้มูลข่าวสารเทคโนโลยี

กา้วทนั การเปล่ียนแปลงของโลก 
 เชาวว์ยัศุภรตรีทิเพศ (2542) วทิยานิพนธ์หลกัสูตรมานุษยวทิยาศาสรมหาบณัฑิต สาขา
มานุษยวิทยา ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย เร่ือง “การรับ
นวตักรรมและพิธีกรรมทางศาสนา: ศึกษากรณีชุมชนไทยพวนในจงัหวดัลพบุรี”  

ผลการศึกษาพบวา่ การศึกษาเร่ืองการรับเอานวตักรรม และพิธีกรรม ทางศาสนาของ
ไทยพวนโดยใช้วิธีการทางมนุษยวิทยาอธิบายผลของนวตักรรมท่ีเป็นอิทธิพลกระทบต่อพิธีกรรม
ทาง ศาสนาอัน ได้แก่ ศาสนาพุทธพราหมณ์ และผี ซ่ึงชาวไทยพวนนับถือสืบทอดกันมาว่า 
นวตักรรมส่วนใดมี ผลท าให้เกิดการเปล่ียนแปลง ทางพิธี กรรมโดยเลือกเอาหมู่ท่ี 5 ต าบลบา้น
กลว้ย จงัหวดัลพบุรีเป็นตวัอยา่ง ใน การศึกษา ผลการศึกษาปรากฎวา่ 
 1. การรับเอานวตักรรมทางวตัถุ มีผลกระทบต่อระบบพิธีกรรมทางศาสนา 
 2. การรับนวตักรรมอวตัถุ มีผลกระทบต่อระบบพิธีกรรมทางศาสนา 
 3. การเป็นอุตสาหกรรม มีผลกระทบต่อระบบพิธีกรรมทางศาสนา 
 4. การเป็นเมืองมีผลกระทบต่อระบบพิธีกรรมทางศาสนา 
 5. การพฒันาโดยหน่วยงานของรัฐ มีผลกระทบต่อระบบพิธีกรรมทางศาสนา 
 6. การพฒันาโดยหน่ายงานของเอกชน ไม่มีผลกระทบต่อระบบพิธีกรรมทางศาสนา 
 7. การพฒันาระบบชลประทาน มีผลกระทบต่อระบบพิธีกรรมศาสนา 
 8. การพฒันาระบบคมนาคม มีผลกระทบต่อระบบพิธีกรรมทางศาสนา 
 ปรารถนา แซ่ อ้ิง (2543) วิทยานิพนธ์หลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขา
ประวติัศาสตร์ มหาวทิยาลยัศรีนครินทรวโิรฒ เร่ือง “การปกครองของไทยท่ีมีต่อเมืองพวนและชาว
พวนในราชอาณาจกัรไทยระหวา่ง พ.ศ. 2322-2436  
 ผลการศึกษาพบวา่ การศึกษาการปกครองของไทยท่ีมีต่อเมืองพวน ในราช อาณาจกัร 
ไทยระหวา่ง พ.ศ. 2322 - 2436 พบวา่ในช่วงแรกไทยมีนโยบายปกครองเมืองพวน ซ่ึงมี ฐานะเป็น
เมือง ข้ึนของไทยโดยใหอ้ านาจสิทธิขาดในการปกครองภายในแก่เมืองพวน อยา่งเต็มท่ี เมืองพวนมี
หนา้ท่ีเพียงส่งเคร่ืองราชบรรณาการมาถวายพระมหากษตัริยไ์ทยตามธรรมเนียมเท่านั้นแต่เน่ืองจาก
ระยะทางระหวา่งเมืองพวนกบัไทยห่างไกลกนัมากประกอบกบัเมืองพวนมีอาณาเขตติดต่อกบัญวน
ญวนจึงมกัขยายอิทธิพลเขา้มา ในเมืองพวนอยูเ่สมอท าให้เมืองพวนมีลกัษณะเป็นเมือง สองฝ่ายฟ้า
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คือยอมรับทั้งอ านาจของไทย และญวน ในเวลาเดียวกนัไทยไดพ้ยายามแกไ้ขปัญหาการ เป็นเมือง
สองฝ่ายฟ้าของเมืองพวนอยู่หลายวิธี เป็นตน้ว่ามอบหมายให้เวียงจนัทน์เป็นกบฎในสมยั เจา้
อนุวงศ์ ไทยจึงได้มอบหมายให้หลวงพระบางควบคุม ดูแลเมืองพวนต่อไปแต่อย่างไรก็ตาม 
นโยบายดงักล่าวไม่สามารถแกไ้ขปัญหาในเมืองพวนไดด้ว้ยเหตุน้ีในเวลาต่อมาไทย จึงหนัมาใช ้
นโยบายกวาดตอ้นชาวพวนเขา้มาในราชอาณาจกัรไทย ให้หมดเพื่อไม่ให้เหลือไวเ้ป็นก าลงัแก่ ฝ้าย
ญวนนโยบายของไทยดงักล่าวด าเนินเร่ือยมาจนกระทัง่ถึงรัชสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้ 
เจา้อยูห่วัขณะนั้นลทัธิจกัวรรดินิยม แผข่ยายอิทธิพลเขา้มาในดินแดน เอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ และ 
ยิ่งไปกวา่นั้นญวนซ่ึงมีอาณาเขตติดต่อกบัเมืองพวนไดต้กเป็นอาณานิคมของฝร่ังเศสไทยจึงเตรียม 
ป้องกนัเมืองพวนโดยท าการปฏิรูปการปกครองในเมืองพวนเสียใหม่ให้รัดกุมยิ่งข้ึนแต่เน่ืองจาก 
เมืองพวน และญวนไม่มีการ ก าหนดเขตแดนท่ีแน่นอนประกอบกบัการท่ีเมืองพวน เป็นเมืองสอง 
ฝ่ายฟ้าซ่ึงอ านาจของไทยและญวนมีก ่า ก่ึงกนัอยูเ่ป็นเหตุให้ในเวลาต่อมาฝร่ังเศส จึงใชจุ้ดอ่อนของ 
ไทยทั้งสองประการน้ีมาเป็นขอ้อา้งในการขยาย อิทธิพลเขา้มาในเมืองพวนท่ีสุดภายหลงัวิกฤติ 
การณ์ ร.ศ. 112 เมืองพวนจึงตกเป็นเมืองข้ึน ของฝร่ังเศสตาม สนธิสัญญาฝร่ังเศสสยาม ฉบบัวนัท่ี 3 
ตุลาคม พ.ศ. 2436 จากนโยบายการปกครองของไทยท่ีมีต่อ เมืองพวนในช่วงระยะเวลาท่ีผา่นมาได ้
ส่งผลใหมี้ชาวพวน จ านวนมากเขา้มาตั้งถ่ินฐานกระจายไปทัว่ราชอาณาจกัร ไทย และไดก้ลายเป็น 
ส่วหน่ึงของสังคมไทยตราบเท่าทุกวนัน้ี 
 อุษณา อารี (2546) วิทยานิพนธ์หลกัสูตรปริญญาอกัษรศาสตรมหาบณัฑิต สาขาวิชา
ภาษา ไทย ภาควชิาภาษาไทย มหาวิทยาลยัศิลปากร เร่ือง “ค ากริยาวิเศษณ์ในภาษาไทยพวน อ าเภอ
ศรี มหาโพธ์ิ จงัหวดัปราจีนบุรี”  
 ผลการศึกษาพบวา่ ค ากริยาวเิศษณ์ในภาษาไทพวนมีจ านวน 555 ค า จ  าแนกไดเ้ป็น 3  
ประเภทไดแ้ก่ ค  าเด่ียว ค าซอ้น และค าซ ้ า มีโครงสร้างตั้งแต่ 1 ถึง 4 พยางค ์ความหมายของค ากริยา
วเิศษณ์ในภาษาพวนแบ่งเป็น ความสัมพนัธ์ระหวา่งเสียงสระกบัความหมายทางขนาดหรือปริมาณ 
ความสัมพนัธ์ระหวา่งเสียงสระกบัความหมายทางรูปพรรณสัณฐาน ความสัมพนัธ์ระหวา่งเสียงสระ
กบัความหมายทางความรู้สึก และค ากริยาวเิศษณ์ท่ีมีความหมายเป็นพหูพจน์ 
 จากการศึกษาวิเคราะห์ค ากริยาวิเศษณ์ในภาษาไทพวย อ าเภอศรีมหาโพธิ จงัหวดั
ปราจีนบุรี แสดงให้เห็นวา่ความสัมพนัธ์ของเสียงสระมีผลต่อความหมายของค ากริยาวิเศษณ์เป็น
อย่างมาก การใช้ค  ากริยาวิเศษณ์สามารถช่วยขยายความหมายของค าท่ีถูกขยายให้มีความหมายท่ี
ลึกซ้ึงและเฉพาะ ตวัมากข้ึน สามารถสร้างมโนภาพ และส่ือความหมายทางอารมณ์ต่อส่ิงท่ีก าลงัพูด
ถึงโดยไม่ตอ้งอธิบายความดว้ยประโยคยาวๆ 
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 ยุพิน แท่นมณี สะใบพร รัตถา สินีย ์เยน็ขนั สุพตัรา เร้าวงษ ์และอุฬุภากร วิจิตรพชัรา
ภรณ์ (2548) หลกัสูตรปริญญาศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาวชิาสังคมศึกษา คณะสังคมศาสตร์  
มหาวทิยาลยันเรศวร เร่ือง “ประเพณีก าฟ้าของชาวไทยพวน ต าบลบา้นทราย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี”  
 ผลการศึกษาพบว่า ความเป็นมาประเพณีก าฟ้าของชาวไทยพวน ต าบลบ้านทราย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
 จากการศึกษากลุ่มผูอ้าวุโส กลุ่มขา้ราชการ พบว่ากลุ่มเยาวชนเป็นกลุ่มท่ีควรจะไดมี้
ความรู้ ความเขา้ใจเก่ียวกบัความเป็นมาและขั้นตอนของประเพณีก าฟ้าของชาวไทยพวน เพื่อท่ีจะ
เป็นผู ้ปฎิบติัสืบต่อไป โดยการจดัความรู้ประเพณีทอ้งถ่ิน จดัการแข่งขนัการละเล่นพื้นบา้น จดัการ 
ประกวดร้องเพลงล าพวน เป็นตน้ ซ่ึงสามารถท่ีจะรักษาประเพณีก าฟ้าให้เป็นเอกลกัษณ์ส าคญับ่ง
บอกถึงความเป็นไทยพวนได ้
 ศึกษาการมีส่วนร่วมประเพณีก าฟ้าของชาวไทยพวน ต าบลบา้นทราย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี การมีส่วนร่วมของกลุ่มอาวโุส ขา้ราชการ และเยาวชนต่อการมีส่วนร่วมประเพณี 
ก าฟ้าของชาวไทยพวน ต าบลบา้นทราย กลุ่มผูอ้าวุโสและกลุ่มขา้ราชการให้การสนบัสนุนในการ
วาง แผนต่างๆ ส่วนกลุ่มเยาวชนจะเขา้ร่วมนอ้ย เน่ืองจากเป็นกลุ่มท่ีไม่มีเวลาวา่ง เพราะก าลงัศึกษา
ต่อและประกอบอาชีพต่างถ่ินจึงไม่สามารถเขา้ร่วมประเพณีก าฟ้าได้สม ่าเสมอ การส่งเสริมให ้
เยาวชนทุกคนมาร่วมท ากิจกรรม โดยการเขา้ร่วมการละเล่นพื้นบา้น มีรางวลัตอบแทนเป็นการ
สร้างให้เกิดความสนุกสนาน ความรัก และความหวงแหนในส่ิงท่ีมีอยูใ่นชุมชนมิให้สูญหาย เป็น
เอกลกัษณ์อย่างหน่ึงของชาวไทยพวน แสดงวา่มิไดล้อกเลียนแบบหรือหยิบยืมมาจากของชาติอ่ืน
ซ่ึงก่อใหเ้กิดความสามคัคี ความสนิทสนมกลมเกลียว และยอ่มจะเป็นท่ีน่าภูมิใจเป็นอยา่งยิง่ 
 ศึกษาการสืบทอดประเพณีก าฟ้าของชาวไทยพวน ต าบลบา้นทราย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี การสืบทอดประเพณีก าฟ้า กลุ่มผูอ้าวุโสและกลุ่มขา้ราชการ มีการสืบทอดประเพณี
โดยประพฤติปฏิบติัจากคนรุ่นหน่ึงไปสู่อีกรุ่นหน่ึง ซ่ึงไดรั้บการถ่ายทอดจากพ่อแม่ ปฏิบติัอยูอ่ยา่ง
นั้นจนเกิดความเคยชิน ผูป้ฏิบติัไม่รู้สึกเดือดร้อนและร าคาญท่ีจะปฏิบติัตาม แต่กลุ่มเยาวชนไม่ให้
ความ ส าคญัในแก่นแทข้องประเพณี ไม่ถือเป็นวิถีชีวิตหรือส่วนหน่ึงของชีวิตเช่นท่ีเป็นมาในอดีต 
จึงไม่ ให้ความสนใจในการเข้าร่วมทุกขั้นตอนของพิธีกรรม จ าเป็นอย่างยิ่งท่ีตอ้งมีการปลุก
จิตส านึก สร้าง ความตระหนกัให้เยาวชนไดเ้ห็นคุณค่าและสืบทอดวฒันธรรมทอ้งถ่ินในการเป็น
ไทยพวน 
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 เจนสุดา สมบติั (2548) วทิยานิพนธ์หลกัสูตรสังคมวิทยาและมานุษยวิทยามหาบณัฑิต 
คณะสังคมวทิยาและมานุษยวทิยา มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์ เร่ือง “ความเป็นพวน ในปรากฏการณ์
ความเป็นไทยร่วมสมยั”   
 ผลการศึกษาพบว่า “ความเป็นพวน” ในปรากฏการณ์ความเป็นไทยร่วมสมยั เป็น
การศึกษาการนิยามตวัตนของชาวพวน ซ่ึงเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุหน่ึงในประเทศไทยท่ีอพยพมาจาก
ประเทศลาวกวา่ 200 ปี มาแลว้ โดยมองผา่นส านึกรับรู้ จดจ าความเป็นพวนในหลายรูปแบบ ส่ิงท่ี
ผูเ้ขียนเน้นเป็นประเด็นส าคญัคือ พฒันาการของความเป็นพวนท่ีสอดรับกบัสังคมไทยในบริบทท่ี
แตกต่างกนัในช่วงหลายปีท่ีผ่านมา ความหมายของความเป็นพวนท่ีแสดงออกในรูปการรวมกลุ่ม
ฟ้ืนฟูวฒันธรรมของคนพวน และการปรับตวัของความเป็นพวนในปัจจุบนัซ่ึงสอดรับกบัปรากฏ 
การณ์ในสังคมไทย ท่ีส่งเสริมดา้นการท่องเท่ียวและการอนุรักษว์ฒันธรรมประเพณีของทอ้งถ่ิน 
 ภายใตมิ้ติท่ีซบัซอ้นของการนิยามตวัตนของชาวพวนในประเทศไทยในยุคโลกาภิวตัน์ 
ผู ้เขียนไดต้ั้งค  าถามในการศึกษา เพื่อสามารถวเิคราะห์ไดอ้ยา่งเป็นระบบ ไดแ้ก่ (1) การเขา้ใจท่ีมา / 
รากเหงา้ตวัตนในประวติัศาสตร์ของชาวพวนเป็นอยา่งไร และส่งผลอยา่งไรต่อการนิยามตวัตนของ
ชาวพวนในปัจจุบนั (2) การแสดงออกถึงส านึกรับรู้ จดจ าตวัตนของชาวพวนผ่านการรวมกลุ่มใน
การท ากิจกรรมต่างๆ ทางวฒันธรรมมีลกัษณะอยา่งไร และ (3) ในกระแสการส่งเสริมการท่องเท่ียว
และการอนุรักษ์วฒันธรรมประเพณีของทอ้งถ่ิน อนัเป็นปรากฏการณ์ท่ีทุกอย่างถูกรวมเขา้มาอยู่
ภายใต ้“ความเป็นไทยร่วมสมยั” ตวัตนของชาวพวนแสดงอยูต่รงไหน อยา่งไร 
 จากค าถามข้างต้น ผูเ้ขียนได้รวบรวมเอกสารเก่ียวกับประวติัศาสตร์ของชาวพวน
ประกอบกบัการลงพื้นท่ีเก็บขอ้มูลภาคสนาม ผา่นการเขา้ร่วมกิจกรรมต่างๆ ท่ีกลุ่มคนพวนจดัข้ึน 
 ส าหรับการศึกษาประวติัศาสตร์ของชาวพวน พบว่า การเขา้ใจท่ีมา / รากเหงา้ตวัตน
เป็นการนิยามความเป็นพวนผา่นรูปแบบท่ีแตกต่างกนั การรับรู้และเช่ือมโยงตวัตนของชาวพวนจึง
เป็นไปตามแหล่งท่ีรับมา แต่ตวัตนของชาวพวนในประวติัศาสตร์ของรัฐชาติท่ีพวกเขาอาศยั จน 
กระทัง่ปัจจุบนั เร่ืองราวท่ีมาในประวติัศาสตร์ของชาวพวนก็ถูกหยิบยกข้ึนมาบอกเล่าตามโอกาส
ต่างๆ เพื่อตอกย  ้าความเขา้ใจในรากเหงา้ของกลุ่มชาติพนัธ์ุพวนร่วมกนั โดยคนพวนแต่ละพื้นท่ีก็ 
เลือกหยบิประวติัศาสตร์ชุดท่ีเหมาะกบัพื้นท่ีของตนข้ึนมาใช ้
 การรวมกลุ่มของชาวพวนเป็นโอกาสให้พวกเขาได้แสดงออกถึงส านึกรับรู้ จดจ า
ตวัตนร่วมกนั ผา่นการจดักิจกรรมทางวฒันธรรมต่างๆ โดยชาวพวนไดมี้การเลือกอนุรักษส่์งเสริม
บางส่ิงท่ีพวกเขาเห็นว่ามีความหมายร่วมกนั การเกิดเครือข่ายชมรมไทยพวนไดฟ้ื้นฟูวฒันธรรม
ของชาวพวน ดว้ยการประดิษฐ์สร้างตวัตนข้ึนโดยไม่ออกนอกรอบท่ีรัฐไดขี้ดเส้นเอาไว ้และเป็น
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ความพยายามสร้างชุมชนในจินตนาการภายใตอุ้ดมการณ์ของรัฐชาติท่ีเนน้ความเป็นอนัหน่ึง แต่ก็
กลบัเปิดพื้นท่ีใหก้บัความแตกต่างหลากหลายทางวฒันธรรม 
 เม่ือมีการให้คุณค่าความหมายของความเป็นพวนร่วมกนัในกลุ่มต่างๆ การแสดงออก
ถึงส านึกรับรู้ จดจ าตวัตนของชาวพวนสู่สาธารณะ ก็เป็นประเด็นส าคญัท่ีช้ีให้เห็นการเลือกหยิบ       
อตัลกัษณ์บางอยา่งมาประดิษฐส์ร้างและแสดงบนเวทีท่ีมีคนภายนอกเป็นผูช้ม ซ่ึงเวทีดงักล่าวยอ่มมี
จินตนาการของผูช้มท่ีตอ้งการเห็นความเป็นพวนท่ีพวกเขาคิด และส่ิงน้ีเองท่ีส่งผลให้ชาวพวนเลือก
หยบิอตัลกัษณ์ข้ึนมาเพื่อสนองจินตนาการนั้น อน่ึง อตัลกัษณ์ต่างๆ ของชาวพวนท่ีถูกเลือกหยิบมา 
ก็ลว้นเป็นส่ิงท่ี “ขายได”้ ในกระแสการส่งเสริมการท่องเท่ียวและการอนุรักษ์วฒันธรรมประเพณี
ของไทยทั้งส้ิน 
 กฤชณัท แสนทวี (2552) วิทยานิพนธ์หลกัสูตรวารสารศาสตรมหาบณัฑิต สาขาวิชา
ส่ือสารมวลชน คณะวารสารศาสตร์และส่ือสารมวลชน มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์ เร่ือง “ล าพวน: 
การวเิคราะห์การส่ือสารกบัการสืบทอดอตัลกัษณ์ชาวไทยพวน อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี”   
 ผลการศึกษาพบวา่ เง่ือนไขปัจจยัภายในท่ีเอ้ืออ านวยต่อการสืบทอดนั้น เป็นเร่ืองของ
เน้ือ หาสาระท่ีถูกถ่ายทอดในล าพวนสามารถปรับเปล่ียนหรือประยุกต์ไดอ้ย่างหลากหลาย ตาม
สถาน การณ์และสภาวะในปัจจุบนั รวมถึงช่องทางหรือโอกาส และพื้นท่ีในการแสดงท่ีเอ้ืออ านวย
ในทุกโอกาสและทุกสถานท่ี และปัจจยัท่ีส าคญัอีกประการหน่ึงท่ีเก้ือหนุนให้มีการ สืบทอดส่ือ
พื้นบา้นชนิดน้ี คือ ความสนุกสนาน ท่ีไดรั้บจากการชมหมอล าพวน หากผูช้มนั้นสามารถเขา้ใจใน
ความ หมายไดเ้ป็นอยา่งดี 
 ส าหรับจิตวิญญาณ คุณค่าทางภาษา วรรณศิลป์ และการให้คติสอนใจ ท่ีจ าเป็นตอ้ง
รักษาไวจ้ะเปล่ียนแปลงไม่ได ้ซ่ึงนัน่หมายถึง ภาษา ท านอง และการใหแ้ง่คิดสอนใจ โดยผูท่ี้จะเป็น
หมอล าพวนไดต้อ้งเขา้ใจและใชภ้าษาพวนในการส่ือสารไดดี้ แต่อาจเพิ่มหรือเปล่ียนเคร่ืองแต่งกาย
ของผูแ้สดงหรือหมอล าและหมอแคน มีการเพิ่มเคร่ืองดนตรีประเภทอ่ืนท่ีทนัสมยัเขา้ไปแต่ยงัคงใช้
แคนเป็นเคร่ืองดนตรีหลกั พร้อมทั้งมีการสร้างเน้ือหาข้ึนใหม่ให้น่าสนใจมากข้ึน รวมถึงการจดัเวที
การแสดงท่ีสวยงามประกอบการแสดง ซ่ึงอาจมีนักแสดงเพิ่มข้ึน โดยใช้แสง สี เสียง เพื่อสร้าง
แรงจูงใจ เป็นตน้ 
 สรุป อตัลกัษณ์ไทยพวนท่ีแสดงถึงตวัตนของชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น
หม่ี จงัหวดัลพบุรี ประกอบด้วย ประวติัความเป็นมา การตั้งถ่ินฐาน อัตลักษณ์ทางวฒันธรรม 
ประกอบดว้ย การประกอบอาชีพ ทางภาษา การแต่งกาย ท่ีอยูอ่าศยั การถนอมอาหาร การรักษาโรค 
อตัลกัษณ์ดา้นประเพณี ประกอบดว้ย การเกิด การแต่งงาน การตาย ประเพณีงานบุญต่างๆ และอตั
ลกัษณ์ดา้นศกัยภาพของกลุ่มชาติพนัธ์ุ ศกัยภาพของกลุ่มคนไทยพวน ศกัยภาพของกลุ่มองคก์รทาง
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สังคม การสืบทอดการเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ไทยพวน และ
แนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี 



บทที ่3 

วธีิด ำเนินกำรวจิัย 
 
 

 การศึกษาวิจัยคร้ังน้ี เป็นการศึกษาเร่ือง “โดยใช้ระเบียบวิธีการวิจัยเชิง คุณภาพ 
(Qualitative Research) ซ่ึงมีวตัถุประสงคเ์พื่อศึกษาประวติัความเป็นมา เก่ียวกบัสังคม วฒันธรรม 
ประเพณีต่างๆ และอตัลกัษณ์ เพื่อศึกษาประวติัความเป็นมาของกลุ่มชาติพนัธ์ุของไทยพวน เพื่อ
ศึกษาอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เพื่อศึกษา
การเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุของไทยพวน เพื่อ
ศึกษาถึงแนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น
หม่ี จงัหวดัลพบุรี ใหด้ ารงอยูสื่บไป ซ่ึงผูว้จิยัไดศึ้กษาขอ้มูลจากต ารา เอกสาร วารสาร และงานวิจยั
ท่ีเก่ียวขอ้ง เพื่อก าหนดกรอบแนวคิดในการวิจยั และก าหนดรูปแบบของการวิจยั โดยมีวิธีการด า 
เนินการวจิยัดงัน้ี  
 

1.  รูปแบบกำรวจิัย 
 
 รูปแบบการวิจยั  เป็นการวจิยัเชิงคุณภาพ โดยใชว้ธีิการวจิยั ดงัน้ี 
 1.1  การศึกษาจากเอกสาร (Documentary Research) เป็นการรวบรวมขอ้มูล และการ
คน้ ควา้จากเอกสารไดแ้ก่ 
  1)  เอกสาร ต ารา บทความ วารสาร หรือ เอกสารอ่ืน ๆ ท่ีเก่ียวขอ้งกบั  ภูมิปัญญา 
ชาว บา้น ภูมิปัญญาไทย ภูมิปัญญาทอ้งถ่ินภาคกลาง  วฒันธรรม ประเพณีทอ้งถ่ิน การสืบสาน
วฒันธรรม  การอนุรักษ์ ภูมิปัญญาชาวบา้น หรือ ภูมิปัญญาไทย  ประวติัชุมชน ท่ีท าการศึกษาอตั
ลกัษณ์  การพฒันาชุมชน และการมีส่วนร่วม 
  2)  งานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้งโดยศึกษาจากวทิยานิพนธ์ เร่ืองการอนุรักษ ์ความเป็นตวัตน
และอตัลกัษณ์และภูมิปัญญาชาวบา้น เพื่อเป็นความรู้พื้นฐานท่ีจะช่วยในการก าหนดกรอบความคิด 
ในการศึกษา  และใชป้ระกอบการเขียนวทิยานิพนธ์ 
 1.2  การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก  (In – depth Interview) ผูรู้้ ผูน้ าชาวบา้น ประชาชนชาว
ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี รวมทั้งส้ิน 25 คน 
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 การสัมภาษณ์ (Interview)  เป็นการสัมภาษณ์โดยผูเ้ก็บขอ้มูล หรือผูส้ัมภาษณ์จะตอ้ง
พูดคุยชกัถาม หรือสนทนากบัผูต้อบหรือผูใ้ห้ขอ้มูลตามขอ้ค าถามท่ีก าหนดไวใ้นการสัมภาษณ์ ซ่ึง
เป็นการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก (In – depth Interview) โดยใช ้แบบสัมภาษณ์ เจาะลึก (In – depth 
Interview) ทั้งแบบท่ีมีโครงสร้าง (Structured Interview) และไม่มีโครงสร้าง (Unstructured 
Interview) 
 1.3  การสังเกต (Observation) เป็นวิธีการเก็บรวบรวมขอ้มูลโดยผูร้วบรวมขอ้มูล จะ
เขา้ไปท าการสังเกตพฤติกรรมของกลุ่มเป้าหมายผูน้ าชุมชน ผูรู้้ และประชาชนชาวต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยใช ้แบบสังเกต (Observation) ท่ีก าหนดข้ึน  เพื่อแสวงหาความรู้ 
หรือขอ้มูลท่ีจะใช้ในการวิจยัโดยตรง ซ่ึงเป็นวิธีการท่ีผูส้ังเกตไดส้ัมผสักบัส่ิงท่ีตอ้งการรวบรวม
ขอ้มูลด้วยการสังเกต  จะท าให้มีโอกาสได้ข้อมูลท่ีตรงกับสภาพความเป็นจริงมากข้ึน  โดยใช้
ประสบการณ์ของผูส้ังเกตเขา้ช่วยในการเก็บรวบรวมขอ้มูลมีความแม่นย  าและถูกตอ้งมากข้ึน  
 1.4  การส ารวจชุมชน 
  เป็นการส ารวจเฉพาะเจาะจง เพื่อให้ได้ขอ้มูลของชุมชนท่ีเป็นชุมชนเป้าหมาย 
ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั ในด้านต่าง ๆ เช่น การเปล่ียนแปลงทางกายภาพ วฒันธรรม ประเพณี 
ความเช่ือ ค่านิยม ความสัมพนัธ์ทางสังคมของคนในชุมชน เพื่อช่วยในการอธิบายท าความเขา้ใจ 
ปรากฏการท่ีเกิดข้ึน โดยมีรายละเอียดในการส ารวจชุมชนดงัน้ี 
  1)  ลกัษณะของประวติัขอ้มูลชุมชน (Community profile) 

ช่ือชุมชน 
ต าบล 
อ าเภอ 
ผูใ้หญ่บา้น 
หวัหนา้คุม้ 
ประวติัความเป็นมา 

2)  ลกัษณะทัว่ไปของอ าเภอ 
ท่ีตั้งของอ าเภอ, ต าบล 
ลกัษณะภูมิประเทศ 
ขนาดประชากร 
ลกัษณะส าคญั 
แบบแผนการเศรษฐกิจ 
ระบบคมนาคม 
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3)  แบบแผนการเกษตรฤดูกาล 
ลกัษณะท่ีดิน 
อากาศ 
ฤดูกาล 
พืชผล 
วธีิกรรมการเกษตร 

4)  ลกัษณะชุมชน 
รายละเอียดเหมือนของต าบล 

5)  ขอ้มูลเก่ียวกบั 
กลุ่มชาติพนัธ์  วฒันธรรม  ศาสนา 

6)  ลกัษณะทางสังคมเศรษฐกิจ 
แบบแผนอาชีพ  แหล่งท่ีมาของรายได ้รายจ่าย  ดุลรายรับรายจ่าย 

7)  สถานการณ์ส่ิงแวดลอ้ม 
น ้าด่ืมน ้าใช ้ แหล่งน ้า  ส้วม   การก าจดัขยะ  

8)  สภาวะทางสุขภาพ 
ปัญหาสุขภาพท่ีส าคญั  โรค  การใหภู้มิคุม้กนัโรค  การป้องกนัและควบคุม 
ทรัพยากรธรรมชาติท่ีส าคญั 

 

2.  ประชำกร และกลุ่มตัวอย่ำง (Population and Sampling Procedures)   
 
 2.1  การก าหนดกลุ่มตวัอยา่ง เพื่อเก็บรวบรวมขอ้มูลในคร้ังน้ี ไดแ้ก่    ซ่ึงประกอบดว้ย 
  1)  ผูรู้้ ผูน้ า และผูอ้าวโุสในต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรีจ านวน  
10 คน  
  2)  เจา้หนา้ท่ีวฒันธรรมประจ าต าบลบา้นกลว้ย และประจ าจงัหวดัลพบุรี 3 คน 
  3)  พระจ านวน 2 รูป 
  4)  ชาวบา้นต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี จ านวน  10 คน  
รวมทั้งส้ิน 25 คน 
 2.2  การคดัเลือกกลุ่มตวัอยา่ง และคุณสมบติัของกลุ่มตวัอยา่ง แต่ละกลุ่ม 
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  2.2.1 ผูรู้้ ผูน้ าชาวบา้นจะตอ้งเป็นผูอ้าวุโสภายในชุมชน   ซ่ึงเป็นผูท่ี้อยูใ่นชุมชนมา
นาน สามารถให้ขอ้มูลเก่ียวกบัการประกอบพิธีกรรมต่างๆ ไดเ้ป็นอย่างดี ตลอดจนให้รายละเอียด
ในดา้นประวติัชุมชน ในแง่สภาพสังคม วฒันธรรม ความเช่ือ ประเพณี 
  2.2.2 เจา้หนา้ท่ีส านกังานวฒันธรรมประจ าต าบลบา้นกลว้ย เป็นเจา้หนา้ท่ี ท่ีท างาน
อยู่ในส านกังานวฒันธรรมจงัหวดั ท่ีมีความคุน้เคยกบัชาวต าบลบา้นกล้วย  และสามารถให้ขอ้มูล
เก่ียวกบัวฒันธรรม และประเพณีของจงัหวดั และเร่ืองอ่ืน ๆ ไดเ้ป็นอยา่งดี 
  2.2.3 พระ ท่านเป็นเจา้อาวาสประจ าอยูท่ี่ต  าบลบา้นกลว้ย และเป็นผูท่ี้ชาวบา้นให้
ความเคารพนบัถือเป็นอยา่งมาก ท่านเป็นผูป้ระกอบพิธีกรรมทางศาสนา 
  2.2.4 ผูท่ี้อาศยัอยู่ในหมู่บา้นตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั และอาศยัในชุมชนน้ีมาช้า
นาน สามารถใหข้อ้มูลไดเ้ป็นอยา่งดี 
 

3.  เคร่ืองมอืทีใ่ช้ในกำรวจิัย  
 
 3.1  เคร่ืองมือท่ีช่วยในการเก็บรวบรวมขอ้มูล  ไดแ้ก่ 

1)  แบบการสัมภาษณ์ แบบเจาะลึก (In – depth Interview) 
  2)  แบบสังเกต (Observation)       
  3)  แบบส ารวจชุมชน 
 3.2  การด าเนินการสร้างเคร่ืองมือในการวิจยัคร้ังน้ีแบ่งเป็นขั้นตอนไดด้งัน้ี 
  1) ศึกษาจากวารสาร  เอกสาร  บทความ  และงานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้ง 
  2) ก าหนดขอบข่ายการสร้างเคร่ืองมือ  ใหส้อดคลอ้งกบัวตัถุประสงคข์องการวิจยั 
  3)สัมภาษณ์  ปรึกษาบุคคลท่ีเก่ียวข้อง หรือ มีความรู้เก่ียวกับประเพณีและ
วฒันธรรม เพื่อมาประกอบ เป็นแนวทางในการสร้างเคร่ืองมือ                                                                                              
  4) สร้างแบบสัมภาษณ์ แบบเจาะลึก (In – depth Interview) ทั้งแบบมีโครงสร้าง 
และไม่มีโครงสร้าง ข้ึนโดยใหค้รอบคลุม ภูมิหลงัของกลุ่มตวัอยา่ง 
  5) น าแบบสอบถามท่ีสร้างข้ึนเสนอต่อคณะกรรมการท่ีปรึกษา งานวิจัย และ
ผูเ้ช่ียวชาญ เพื่อตรวจสอบความเท่ียงตรงเชิง เน้ือหา (Content Validity) และส านวน ภาษาใน
แบบสอบถาม 
  6) น าร่างแบบสอบถามมาแกไ้ขปรับปรุง ตามท่ีอาจารยท่ี์ปรึกษา หรือผูเ้ช่ียวชาญ
ไดเ้สนอแนะแลว้  น าแบบสอบถามไปทดลองใช ้(Try out) กบัผูป้ระกอบอาชีพตาลโตนด ท่ีอยูใ่น
บา้นแหลมวงั 
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  7) เรียบเรียง และจดัพิมพแ์บบสอบถามแลว้ท าแบบสอบถามไปใชเ้ก็บขอ้มูล 
 

4.  กำรเกบ็รวบรวมข้อมูล (Data collection) 
 
 เป็นการปฏิบติัการภาคสนาม และเก็บรวบรวมขอ้มูลจากเอกสาร โดยการด าเนินการ
ดงัน้ี 
 4.1 ข้อมูลทุติยภูมิ (Secondary data) เป็นการเก็บรวบรวมข้อมูลต่าง ๆ ท่ีได้จาก
เอกสารท่ีเก่ียวขอ้งกบัการศึกษาในคร้ังน้ี เพื่อน ามาศึกษาตามขอบเขตดา้นเน้ือหา 
 4.2 ข้อมูลปฐมภูมิ (Primary data) เป็นการเก็บรวบรวมขอ้มูลท่ีได้จากภาคสนาม
ทั้งหมดจากการสัมภาษณ์ ทั้งการสัมภาษณ์เด่ียว และการสัมภาษณ์กลุ่ม โดยการบนัทึกค าสัมภาษณ์
ลงในแถบบนัทึกเสียง หรือการจดบนัทึกตามความเหมาะสม ส่วนการสังเกตจะใชว้ิธีจดบนัทึก และ
การถ่ายภาพประกอบ รวมทั้งการส ารวจชุมชนตามแนวทางการส ารวจท่ีก าหนดข้ึน   
  วธีิกำรเกบ็รวบรวมข้อมูล 
  โดยมีวธีิการเก็บรวบรวมขอ้มูลตามขั้นตอนดงัต่อไปน้ี 
  1) ท าหนงัสือขอความร่วมมือในการเก็บขอ้มูลจาก
มหาวทิยาลยัสุโขทยัธรรมาธิราช ไปถึงหน่วยงานท่ีเก่ียวขอ้ง ไดแ้ก่ 

(1)  ส านกังานวฒันธรรมจงัหวดั เพื่อขอขอ้มูลจงัหวดัลพบุรี 
(2)  หน่วยงานสภาวฒันธรรมต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

เพื่อขอขอ้มูล และสัมภาษณ์ 
(3)  ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เพื่อขอขอ้มูลเก่ียวกบัประวติั

ชุมชน 
(4)  องคก์ารบริหารส่วนต าบล เพื่อขอขอ้มูลเก่ียวกบัชุมชน 
(5)  โรงเรียนต่าง ๆ ในต าบลบา้นกลว้ย 
(6)  หน่วยงานอ่ืน ๆ ท่ีเก่ียวขอ้งกบัการขอขอ้มูล 

  2)  น าแบบสัมภาษณ์ แบบเจาะลึก (In – depth Interview) แบบสังเกต 

(Observation) แบบส ารวจชุมชนท่ีตรวจสอบ และแกไ้ขเสร็จ เรียบร้อยแลว้ลงเก็บขอ้มูลใน
ภาคสนาม 
  3)  รวบรวมขอ้มูลจากการสัมภาษณ์ แบบเจาะลึก  การสังเกต และการส ารวจชุมชน 
  4)  น าขอ้มูลทั้งหมด ไปวิเคราะห์ขอ้มูลต่อไป 
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  การจัดท าข้อมูล 
  1)  น าขอ้มูลท่ีไดจ้ากเอกสารทั้งหมดท่ีเก่ียวขอ้งท่ีรวบรวมไว ้ไปจดัระบบตาม
ขอบเขตดา้นเน้ือหา 
  2)  ถอดความจากการสัมภาษณ์ ท่ีบนัทึกไวใ้นแถบบนัทึกเสียง  โดยสรุป
สาระส าคญัแยกตามประเด็นต่าง ๆ แต่ละดา้นตามท่ีก าหนดไวใ้นขอบเขตดา้นเน้ือหา 
  3)  น าขอ้มูลท่ีไดจ้ากการจดบนัทึก  มาสรุปสาระส าคญัตามขอบเขตดา้นเน้ือหา 
  4)  ตรวจสอบความสมบูรณ์ของภาพ และจ าแนกภาพตามขอบเขตดา้นเน้ือหา 
  5)  น าข้อมูลท่ีตรวจสอบ และจดัหมวดหมู่แล้วทั้งหมดมาศึกษาวิเคราะห์  โดย
จ าแนกประเด็นตามขอบเขตเน้ือหา 
  กำรตรวจสอบข้อมูล 
  การตรวจสอบเพื่อหาความเช่ือถือไดข้องขอ้มูล  และตรวจสอบความครบถว้นของ
คุณภาพขอ้มูล ตลอดจนผลสรุปของการวิเคราะห์ขอ้มูล  โดยใชว้ิธีการสามเส้า (Triangulation) ซ่ึงมี
วธีิด าเนินการ 2 วธีิดงัน้ี 
  1) วิธีการสามเส้าด้านระเบียบวิธีวิจยั (Methodological triangulation) โดยใช้
เทคนิคต่างๆ หลายอย่างพร้อมกนัในการท าวิจยั เช่นการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก (In – depth 
Interview) แบบสังเกต (Observation) และการส ารวจชุมชนเพื่อรวบรวมขอ้มูล เก่ียวกบัเร่ือง  
อตัลกัษณ์ชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี อาจจะท าหลาย ๆ คร้ัง 
เพื่อให้สอดคล้องกันกับข้อมูลท่ีได้ในช่วงแรก หลังจากนั้นจะเป็นการรวบรวม และวิเคราะห์
เอกสารหลกัฐาน งานวิจยัใน เร่ืองเดียวกนัและเพื่อให้ไดข้อ้มูลท่ีมีความถูกตอ้งมากยิ่งข้ึน ผูว้ิจยัจะ
ไดเ้ขา้ไปคลุกคลีในชุมชน และเก็บรวบรวมขอ้มูลในพื้นท่ีหลาย ๆ คร้ังเพื่อเป็นการตรวจสอบขอ้มูล 
แบบสามเส้าท่ีดี จะท าใหไ้ดข้อ้มูลมีความเท่ียงตรงมากยิง่ข้ึน  
  2) วธีิการสามเส้าดา้นเวลา (Time triangulation) เป็นการสังเกตพฤติกรรม และการ
สัมภาษณ์บุคคล ในเวลาท่ีแตกต่างกนัรวมทั้งการส ารวจชุมชน เพื่อยนืยนัความถูกตอ้งของขอ้มูล  
 

5.  กำรวเิครำะห์ข้อมูล 
 
 ในการศึกษาคร้ังน้ีจะใชก้ารวิเคราะห์ขอ้มูลเชิงพรรณนา (Descriptive analysis) โดยน า
ขอ้มูลเชิงคุณภาพ ไดแ้ก่ ขอ้มูลท่ีใช้จากการวิเคราะห์เอกสาร ส่วนขอ้มูลท่ีไดจ้ากการสังเกตการณ์
การสัมภาษณ์ แบบเจาะลึก (In depth interview) การส ารวจชุมชนจะใช้วิธีการวิเคราะห์ดว้ยการ
จ าแนกประเภทขอ้มูล การเปรียบเทียบขอ้มูล และสร้างขอ้สรุปแบบอุปมยั   
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 วิธีการวิเคราะห์ข้อมูล 
 1.  ก่อนท่ีจะท าการวิเคราะห์ขอ้มูลทั้งหมดนั้น ผูว้ิจยั จะตรวจสอบความเท่ียงตรงของ
ขอ้มูล เพื่อใหไ้ดข้อ้มูลทั้งหมดมาอยา่งถูกตอ้งครบถว้น  หลากหลาย และเพียงพอส าหรับเร่ืองท่ีวิจยั 
และน าไปวเิคราะห์ต่อไป 
 2.  พิจารณาแหล่งท่ีมาของขอ้มูล เช่น พิจารณาความสม ่าเสมอของขอ้มูลท่ีไดม้าใชใ้น
เวลาต่างกัน แต่เร่ืองเดียวกัน ซ่ึงจะมีแหล่งข้อมูลท่ีส าคัญดังน้ี คือ ผูรู้้ ผูน้  าชาวบ้าน ผูเ้ข้าร่วม
กิจกรรมต่าง ๆ ของชุมชน  ห้องสมุด และแหล่งรวบรวมขอ้มูลอ่ืนๆ ซ่ึงเป็นแหล่งท่ีมาของขอ้มูลท่ี
ส าคญั ๆ เพื่อใชใ้นการวเิคราะห์ 
 3.  ช่วงเวลาท่ีเก็บขอ้มูล  โดยการตรวจสอบการเก็บขอ้มูลในแต่ละช่วงเวลาเพื่อน ามา
วเิคราะห์เปรียบเทียบ 
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บทที ่ 4 

ผลการวเิคราะห์ข้อมูล 
 
 

 การวิจยัเร่ืองอตัลกัษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี เป็นการวิเคราะห์ขอ้มูลการศึกษาเอกสาร การสัมภาษณ์แบบเจาะลึกจ านวน 25 ราย 
การส ารวจชุมชนโดยมีผลการวเิคราะห์ขอ้มูล ซ่ึงสามารถแบ่งออกได ้3 ขั้นตอนดงัต่อไปน้ี  
 ตอนท่ี 1  สภาพของกลุ่มตวัอยา่ง ไดแ้ก่   

1.1 ผูรู้้ ผูน้ าชาวบา้น 10 คน  
1.2 เจา้หนา้ท่ีวฒันธรรมประจ าต าบลบา้นกลว้ย ประจ าจงัหวดัลพบุรี 3 คน  
1.3 พระจ านวน 2 รูป 
1.4 ประชาชนชาวต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี 10 คน 

 ตอนท่ี 2  การวเิคราะห์ขอ้มูล ไดแ้ก่ 
2.1 ประวติัความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น

หม่ี จงัหวดัลพบุรี 
2.2 อตัลกัษณ์ของชาติพนัธ์ุไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย 

อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
2.3 การเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ไทยพวน 

กรณี ศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
2.4 แนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบล

บา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
 ตอนท่ี 3  ขอ้สรุปท่ีไดจ้ากการคน้พบ เก่ียวกบั 

3.1 ประวติัความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น
หม่ี จงัหวดัลพบุรี 

3.2 อตัลกัษณ์ของชาติพนัธ์ุไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

3.3 การเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ไทยพวน 
กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
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3.4 แนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบล
บา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

โดยมีรายละเอียดของแต่ละตอน ดงัน้ี 
 

ตอนที ่ 1  สภาพของกลุ่มตัวอย่าง  
 
 1.1  ผู้รู้ ผู้น าชาวบ้าน เป็นผูท่ี้มีความรู้ และเป็นผูน้ าชุมชนของชาวต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ซ่ึงเป็นผูใ้หค้วามรู้เก่ียวกบัประวติั ประเพณี และวฒันธรรม ท่ีเป็น     
อตัลกัษณ์ของชุมชน จ านวน 10 ราย ดงัน้ี 
  1.1.1  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 11 เดือน มิถุนายน พ.ศ. 2555 

นาย จกัฤษณ์ สกุล พลอยภู ่เพศ ชาย อาย ุ51 ปี 
บ้านเลขที ่111 หมู่ท่ี 4 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 3 คน 
การศึกษา ปริญญาตรี  
อาชีพหลกั ท านา รายได ้50,000 บาท / เดือน  
อาชีพรอง นายกองคก์ารบริหารส่วนต าบลบา้นกลว้ย รายได ้20,000 บาท / 

เดือน 
เป็นไทยพวน ท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2532 ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวน

รุ่นใด โดยไดแ้ต่งงานกบัคนบา้นกลว้ย 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้พอประมาณ  
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม 

  1.1.2  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 7 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555 
นาย วาทิน สกุล พุม่บา้นเซ่า  เพศ ชาย อาย ุ45 ปี 
บ้านเลขที ่3 หมู่ท่ี 3 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 2 คน 
การศึกษา ปริญญาโท 
อาชีพหลกั รับราชการ รายได ้25,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง - รายได ้- บาท / เดือน 
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เป็นไทยพวน ท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2529 เป็นคนไทยพวนโดย
ก าเนิด เกิดท่ีบา้นทรายเป็นต าบลท่ีอยูติ่ดกนั แต่มาแต่งานกบัคนบา้นกลว้ย เป็นไทยพวนรุ่นท่ี 4 

มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน ปานกลาง 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวิต และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม ตามความ

เหมาะสม 
  1.1.3  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 1 เดือน ตุลาคม พ.ศ. 2555 

นาย ชินบญัชร์ สกุล สุคนัธวภิติั เพศ ชาย อาย ุ55 ปี 
บ้านเลขที ่4/2 หมู่ท่ี 7 ต าบลหินปัก อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 1 คน 
การศึกษา ปริญญาตรี 
อาชีพหลกั รับราชการครู รายได ้50,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง ธุรกิจส่วนตวั รายได ้40,000 บาท / เดือน 
เป็นไทยพวน ท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2499 เป็นคนไทยพวนโดย

ก าเนิด เป็นไทยพวนรุ่นท่ี 9 – 10 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้มาก โดยได้

มีการศึกษา เก่ียวกบัคนไทยพวนมามากพอสมควร เน่ืองจากไดรั้บรู้ และไดส้ัมผสัผา่นทางสายเลือด
โดยถ่ายทอดจากบรรพบุรุษผา่นค าบอกเล่าต่างๆ จากในอดีต นอกจากนั้นยงัมีความสนใจส่วนตวั 
ท าใหมี้ความมุ่งมัน่ในการศึกษาหาความรู้เพิ่มเติม ไดมี้การเดินทางไปท่ีทุ่งไหหิน แขวงเชียงขวาง 
ประเทศสาธารณะประชาธิปไตยประชาชนลาว แหล่งท่ีมาของบรรพบุรุษอีกหลายคร้ังหลายหน 

ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม มีการเปล่ียน 
แปลงไปตามสภาพสังคม แต่พยายามท่ีจะรักษาประเพณีดั้งเดิมไวพ้อสมควร 
  1.1.4  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 7 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555 

นาง รุ่งอรุณ สกุล จ าปานอ้ย เพศ หญิง อาย ุ55 ปี 
บ้านเลขที ่59 หมู่ท่ี 1 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 3 คน 
การศึกษา มธัยมศึกษาปีท่ี 6 
อาชีพหลกั คา้ขาย รายได ้15,000 บาท / เดือน 
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อาชีพรอง เป็นรองนายกองคก์ารบริหารส่วนต าบลบา้นกลว้ย รายได ้12,000 
บาท / เดือน 

เป็นไทยพวน ท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2500 เป็นคนไทยพวนโดย
ก าเนิด เป็นไทยพวนรุ่นท่ี 3 

มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน มากท่ีสุด 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม แลว้แต่โอกาส 

  1.1.5  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 11 เดือน มิถุนายน พ.ศ. 2555 
นาย สิงห์ทอง สกุล กระตุกเงิน เพศ ชาย อาย ุ62 ปี 
บ้านเลขที ่105 หมู่ท่ี 5 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 2 คน 
การศึกษา ปริญญาตรี 
อาชีพหลกั ขา้ราชการบ านาญ รายได ้15,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง คา้ขาย รายได ้100,000 บาท / เดือน 
เป็นไทยพวน ท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2525 ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวน

รุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน ปานกลาง 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม ปฏิบติัตนตาม

ประเพณีไทยพวนบา้งไดแ้ก่ ภาษา การแต่งกาย ประกอบอาชีพจากอาหารของไทยพวนดั้งเดิม และ
มีการด ารงตนแบบไทยพวน คือ อยูแ่บบเรียบง่าย สงบ   
  1.1.6  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 11 เดือน มิถุนายน พ.ศ. 2555 

พรชยัมงคล สกุล อว้นสอาด เพศ ชาย อาย ุ37 ปี 
บ้านเลขที ่20 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 2 คน 
การศึกษา อนุปริญญา 
อาชีพหลกั คา้ขาย รายได ้20,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง ผูใ้หญ่บา้นหมู่ 2 รายได ้- บาท / เดือน 
เป็นไทยพวน ท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด  แต่ 

ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 
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มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้ไม่มาก 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม มีการ

รับประทานอาหารแบบดั้งเดิม คือ แจ๋ว (น ้าพริก) จาน (หน่อไมด้อง) ขา้วปุ้น (ขนมจีน) ขา้วหลาม 
ขนมหนา้อ่อน เป็นตน้ 
  1.1.7  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 12 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555 

นาย ชูชาติ สกุล กิมจ าปา เพศ ชาย อาย ุ55 ปี 
บ้านเลขที ่34 หมู่ท่ี 4 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 2 คน 
การศึกษา ปริญญาตรี 
อาชีพหลกั รับราชการ รายได ้43,500 บาท / เดือน 
อาชีพรอง ไม่มี รายได ้- บาท / เดือน 
เป็นไทยพวน ท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด ไม่

ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน พอประมาณ 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม ตามความ

เหมาะสม 
  1.1.8  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 11 เดือน มิถุนายน พ.ศ. 2555 

นาง แหวด สกุล ปัญญาสงค ์เพศ หญิง อาย ุ83 ปี 
บ้านเลขที ่33 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 4 คน 
การศึกษา มธัยมศึกษาปีท่ี 3 
อาชีพหลกั ท านา  รายได ้3,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง ทอผา้ รายได ้2,000 บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2472 เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด 

ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้แบบ

พอประมาณ 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม  
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  1.1.9  สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 11 เดือน มิถุนายน พ.ศ. 2555 
นาย มิตร สกุล พานทอง เพศ ชาย อาย ุ76 ปี 
บ้านเลขที ่69 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 5 คน 
การศึกษา ประถม 6 
อาชีพหลกั รับจา้ง (ช่างไม)้ รายได ้3,500 บาท / เดือน 
อาชีพรอง – รายได ้-  บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2502 เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด 

ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้แบบ

พอประมาณ 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม  

  1.1.10 สัมภาษณ์ ณวนัท่ี 11 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555 
นาย ศิริ สกุล ประดบัมุข เพศ ชาย อาย ุ70 ปี 
บ้านเลขที ่93 หมู่ท่ี 1 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 3 คน 
การศึกษา มธัยมศึกษาปีท่ี 6 
อาชีพหลกั เกษตรกร รายได ้10,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง รองนายกองคก์ารบริหารส่วนต าบลบา้นกลว้ย รายได ้12,000 

บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2485 เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด 

ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้พอประมาณ 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม โดยปฏิบติั

ตามประเพณี 
จากการศึกษาสรุปว่า กลุ่มตวัอยา่ง เพศชาย 8 คน เพศหญิง 2 คน มีอายุ

ระหวา่ง 37 – 83 ปี สถานภาพการสมรส สมรสแลว้ทั้งหมด  
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การศึกษา ต ่าสุดอยูใ่นระดบั ชั้นประถมศึกษาปีท่ี 6 กาาศึกษาสูงสุด คือ 
ระดบัปริญญาโท  

อาชีพ หลกัส่วนใหญ่เป็นเกษตรกร ส่วนนอ้ย เป็นขา้ราชการ อาชีพรองคือ 
เป็นช่างไม ้หรืองานทอผา้ และผูน้ าชุมชน 

เป็นคนไทยพวนต าบลบ้านกล้วยโดยก าเนิดมี 5 คน เป็นคนไทยพวน
หมู่บา้นใกลเ้คียงโดยการแต่งงานกบัหญิงสาวชาวบา้นกลว้ยมีจ านวน 3 คน เป็นคนนอกกลุ่มชาติ
พนัธ์ุแต่งงานกบัหญิงสาวชาวบา้นกลว้ยจ านวน 2 คน 

เป็นคนไทยพวน ทีส่ามารถระบุรุ่น ไดมี้ รุ่นท่ี 3 – 4 มี 2 คน และ รุ่นท่ี 9 – 
10 มี 1 คน และไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 5 คน 

มีความรู้ความเข้าใจในประเพณวีฒันธรรมของไทยพวน ส่วนใหญ่มีความรู้
พอประมาณ ไดแ้ก่ ภาษาไทยพวน ประเพณีและวฒันธรรม ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติั
ตามแบบไทยพวนดั้งเดิม 
 1.2  เจ้าหน้าทีข่องสภาวฒันธรรมประจ าต าบลบ้านกล้วย   และสภาวฒันธรรมจังหวดั
ลพบุรี หรือหน่วยงานราชการทีเ่กี่ยวข้อง ตลอดจนภาคเอกชนทีเ่กีย่วข้องกบั ประเพณีและ
วฒันธรรม ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ซ่ึงเป็นกลุ่มของเจา้หนา้ท่ีจากหน่วยงานราชการ นกัวชิาการ 
ท่ีเก่ียวขอ้งกบัการส่งเสริม สนบัสนุน การใหข้อ้มูล และเป็นผูรู้้ ในเร่ืองประเพณีวฒันธรรมของกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุไทยพวน มีส่วนร่วมในก าหนดพิธีกรรมต่างๆ โดยมีกลุ่มตวัอยา่ง 3 ราย ดงัน้ี  
  1.2.1  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 11 เดือน มิถุนายน พ.ศ. 2555 

นางสาว สนยั สกุล ปานสูง เพศ หญิง อาย ุ66 ปี 
บ้านเลขที ่21 หมู่ท่ี 4 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส โสด 
จ านวนบุตร – คน 
การศึกษา พยาบาลราชวถีิ/สาธารณสุข/ครุศาสตรบณัฑิต 
อาชีพหลกั ขา้ราชการบ านาญ รายได ้25000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง - รายได ้- บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2489 เป็นคนพวนโดยก าเนิด 

เป็นไทยพวนรุ่นท่ี 6   
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน มีความรู้

พอประมาณ 
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ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม เช่น ท่ีอยูอ่าศยั
เหมือนเดิม อาหาร การแต่งกาย ยงัเหมือนเดิม 
  1.2.2  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 15 เดือน กรกฎาคม พ.ศ. 2555 

นาย สมคิด สกุล จูมทอง เพศ ชาย อาย ุ72 ปี 
บ้านเลขที ่124 หมู่ท่ี 3 ต าบลบา้นทราย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 2 คน 
การศึกษา ปริญญาโท 
อาชีพหลกั ขา้ราชการบ านาญ รายได ้10,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง - รายได ้- บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี ปีท่ีเกิด 2483 เป็นคนไทยพวน

โดยก าเนิด ไม่ทราบวา่ เป็นไทยพวนรุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน มากท่ีสุด 

เพราะเป็นประธานสภาวฒันธรรมต าบลบา้นทราย มาตั้งแต่ปี พ.ศ. 2543 ถึงปัจจุบนั  
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม 

  1.2.3  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 24 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555 
นาย ไพโรจน์ สกุล ลายน ้าเงิน เพศ ชาย อาย ุ67 ปี 
บ้านเลขที ่24 หมู่ท่ี 4 ต าบลโพนทอง อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส โสด 
จ านวนบุตร – คน 
การศึกษา ปริญญาตรี  
อาชีพหลกั ขา้ราชการบ านาญ รายได ้20,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง - รายได ้- บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี เกิดปี 2488 เป็นคนไทยพวนโดย

ก าเนิด ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน มากท่ีสุด  
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม 
จากการศึกษาสรุปว่า กลุ่มตวัอยา่ง เพศชาย 2 คน และเพศหญิง 1 คน มีอายุ

ระหวา่ง 66 -72 ปี สถานภาพสมรส แลว้ 1 คน และสถานภาพโสด 2 คน 
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การศึกษาต ่าสุดระดบัปริญญาตรี และสูงสุดระดบัปริญญาโท อาชีพส่วน
ใหญ่รับราชการ  

เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิดทั้ง 3 คน เป็นคนไทยพวนรุ่นท่ี 6 หน่ึงคน และ
อีก 2 คนไม่ทราบวา่เป็นคนไทยพวนรุ่นใด 

มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน มากท่ีสุด 
 1.3  พระ ซ่ึงเป็นผูท่ี้มีส่วนในการสนบัสนุนดา้นการประกอบพิธีกรรม ทางศาสนา และ
เป็นผูท่ี้ชาวบา้นใหค้วามเคารพนบัถือโดยมีกลุ่มตวัอยา่ง จ านวน 2 รูป ดงัน้ี 
  1.3.1  ช่ือ สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 7 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555  

พระครูโสภณปัญญาวธุ สกุล จนัทวงั เพศ ชาย อาย ุ51 ปี 
บ้านเลขที ่65 หมู่ท่ี 4 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส โสด 
จ านวนบุตร – คน 
การศึกษา มธัยมศึกษาปีท่ี 6 / นกัธรรมเอก / ประกาศนียบตัรบริหารคณะ

สงฆ ์
อาชีพหลกั – รายได ้- บาท / เดือน 
อาชีพรอง – รายได ้- บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ย เม่ือปี 2529 โดยมารับต าแหน่งเจา้

อาวาส ประจ าอยูท่ี่วดัต าบลบา้นกลว้ย การเป็นคนไทยพวน ไม่ทราบวา่ เป็นไทยพวนรุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้พอประมาณ 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม 

  1.3 2  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 7 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555 
พระทองมว้น สกุล สัจญาโณ เพศ ชาย อาย ุ59 ปี 
บ้านเลขที ่65 หมู่ท่ี 4 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส โสด 
จ านวนบุตร – คน 
การศึกษา มธัยมศึกษาปีท่ี 6 
อาชีพหลกั – รายได ้- บาท / เดือน 
อาชีพรอง – รายได ้- บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2496 เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด 

ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 
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มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้พอประมาณ  
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม ดั้งเดิม 
จากการศึกษาสรุปว่า กลุ่มตวัอยา่ง พระทั้ง 2 รูป มีอายอุยู ่ระหวา่ง 51 –59 ปี 

สถานภาพโสด  
การศึกษาต ่าสุดอยูใ่นระดบัมธัยมศึกษาปีท่ี 6  และสูงสุดนกัธรรมเอก 

ประกาศนียบตัรบริหารคณะสงฆ ์ 
เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด 1 รูป อีกรูปเป็นเจา้อาวาสประจ าอยูท่ี่วดัต าบล

บา้นกลว้ย ในปี พ.ศ. 2529 ทั้งสองรูปไม่ทราบวา่เป็นคนพวนรุ่นใด  
มีความรู้ความเข้าใจเกีย่วกบัวฒันธรรมประเพณขีองไทยพวน รู้

พอประมาณ และมีวถีิการด าเนินชีวติแบบคนไทยพวนดั้งเดิม 
 1.4  ประชาชนชาวต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ ซ่ึงเป็นประชาชนโดยทัว่ไป ท่ีอยู่
อาศยัในต าบลบา้นกลว้ย และบริเวณใกลเ้คียง โดยมีกลุ่มตวัอยา่ง 10 ราย ดงัน้ี 
  1.4.1  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 7 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555 

นาย ทองแดง สกุล ส าเภาทอง เพศ ชาย อาย ุ84 ปี 
บ้านเลขที ่40 หมู่ท่ี 3 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 6 คน 
การศึกษา ประถมศึกษาปีท่ี 6 
อาชีพหลกั ท านา รายได ้5,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง จกัสาน รายได ้3,000 บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2471 เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด 

ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้พอประมาณ 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม  

  1.4.2  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 11 เดือน มิถุนายน พ.ศ. 2555 
นาง นุย้ สกุล ขอแก ้เพศ หญิง อาย ุ76 ปี 
บ้านเลขที ่25 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส โสด 
จ านวนบุตร – คน 
การศึกษา ประถมศึกษาปีท่ี 4 
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อาชีพหลกั ท านา รายได ้5,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง ทอผา้ รายได ้3,000 บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2478 เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด 

ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน มีความรู้มาก 

ในการประกอบอาชีพทอผา้ 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม  

  1.4.3  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 11 เดือน พ.ศ.2555 
นาง วงเดือน สกุล อว้นสอาด เพศ หญิง อาย ุ70 ปี 
บ้านเลขที ่20 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 1 คน 
การศึกษา ประถมศึกษาปีท่ี 4 
อาชีพหลกั คา้ขาย รายได ้5,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง ปลูกผกั รายได ้3,000 บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2485 เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด 

เป็นไทยพวนรุ่นท่ี 4  
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้มากท่ีสุด 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม  

  1.4.4  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 11 เดือน มิถุนายน พ.ศ. 2555 
นาย สมพงษ ์สกุล หงษท์อง เพศ ชาย อาย ุ68 ปี 
บ้านเลขที ่18 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 3 คน 
การศึกษา มธัยมศึกษาปีท่ี 6 
อาชีพหลกั – รายได ้- บาท / เดือน  
อาชีพรอง – รายได ้- บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2487 เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด 

ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้พอประมาณ 
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ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม 
  1.4.5  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 8 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555 

นาย ประสาสน์ สกุล ปัญญายงค ์เพศ ชาย อาย ุ68 ปี 
บ้านเลขที ่18 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 1 คน 
การศึกษา ประกาศนียบตัรวิชาชีพชั้นสูง  
อาชีพหลกั ลูกจา้ง รายได ้20,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง – รายได ้- บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2487 เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด 

ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้พอประมาณ 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม และตามยคุ

สมยั 
  1.4.6  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 7 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555 

นาง สมจิตร์ สกุล สุขโต เพศ หญิง อาย ุ69 ปี 
บ้านเลขที ่17 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 2 คน  
การศึกษา ประถมศึกษาปีท่ี 4 
อาชีพหลกั คา้ขาย รายได ้15,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง – รายได ้- บาท / เดือน 
เป็นไทยพวน ท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2486 เป็นคนไทยพวนโดย

ก าเนิด เป็นไทยพวนรุ่นท่ี 4 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้พอประมาณ  
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม ตามความ

เหมาะสม 
  1.4.7  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 11 เดือน มิถุนายน พ.ศ. 2555 

นาง เสริฐ สกุล พานทอง เพศ หญิง อาย ุ70 ปี 
บ้านเลขที ่69 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
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สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 5 คน 
การศึกษา ประถมศึกษาปีท่ี 4 
อาชีพหลกั รับจา้ง รายได ้5,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง – รายได ้- บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี 2484 เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด 

ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้พอประมาณ 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม  

  1.4.8  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 11 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555 
นาง ส าเร็จ สกุล พงษเ์จริญ เพศ หญิง อาย ุ74 ปี 
บ้านเลขที ่17 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 2 คน 
การศึกษา ประถมศึกษาปีท่ี 4 
อาชีพหลกั ท านา รายได ้5,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง ทอผา้ รายได ้3,000 บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด ไม่

ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด  
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้พอประมาณ 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม 

  1.4.9  สัมภาษณ์ ณ วนัท่ี 11 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555 
นาง อ าพร สกุล ดอนแกว้ เพศ หญิง อาย ุ68 ปี 
บ้านเลขที ่129 หมู่ท่ี 5 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 6 คน 
การศึกษา ประถมศึกษาปีท่ี 4 
อาชีพหลกั คา้ขาย รายได ้3,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง – รายได ้- บาท / เดือน 
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เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี มาอยูไ่ดป้ระมาณ 40 – 50 ปี เป็น
ไทยพวนรุ่นท่ีแต่งงานกบัคนบา้นกลว้ย 

มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้พอประมาณ 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม 

  1.4.10 สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 11 เดือน กนัยายน พ.ศ. 2555 
นาง ศรีเวยีง สกุล ตลบันาค เพศ หญิง อาย ุ59 ปี 
บ้านเลขที ่97 หมู่ท่ี 3 ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
สถานภาพการสมรส สมรส 
จ านวนบุตร 1 คน 
การศึกษา ประถมศึกษาปีท่ี 4  
อาชีพหลกั แม่บา้น รายได ้5,000 บาท / เดือน 
อาชีพรอง - รายได ้- บาท / เดือน 
เป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นบา้นกลว้ยในปี43 ปี เป็นไทยพวนรุ่นท่ี แต่งงาน

กบัคนบา้นกลว้ย 
มีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน รู้พอประมาณ 
ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวติ และปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิม  
จากการศึกษาสรุปว่า กลุ่มตวัอยา่ง เพศชาย จ  านวน 3 คน และเป็นเพศหญิง 

จ านวน 7 คน มี อายุระหวา่ง 59 – 84 ปี สถานภาพการสมรส คือ สมรส จ านวน 9 คน และเป็นโสด
อีก 1 คน  

การศึกษาต ่าสุดอยูใ่นระดบัชั้นประถมศึกษาปีท่ี 4 สูงสุดอยูใ่นระดบั
ประกาศนียบตัรวชิาชีพชั้นสูง  

การประกอบอาชีพ อาชีพหลกัส่วนใหญ่ท านา คา้ขาย รับจา้ง และเป็น
แม่บา้น ส่วนอาชีพรอง ส่วนใหญ่ ทอผา้ จกัสาน ปลูกพืชผกัขาย และคา้ขาย เป็นตน้ 

เป็นคนไทยพวนส่วนมากจะเป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด ส่วนนอ้ยอีกสอง
คนเป็นสะใภโ้ดยการแต่งงาน  

เป็นคนไทยพวนต าบลบ้านกล้วยทีส่ามารถระบุ ไดด้งัน้ี คือ รุ่นท่ี 4 จ านวน 
2 คน ไม่ทราบวา่เป็นไทยพวนรุ่นใด จ านวน 6 คน โดยการแต่งงาน จ านวน 2 คน 

มีความรู้ความเข้าใจในการเป็นคนไทยพวน ส่วนใหญ่รู้พอประมาณ ส่วน
นอ้ยท่ีรู้มาก แต่ยงัคงด ารงวถีิชีวติแบบคนไทยพวนดั้งเดิม คือ วถีิของเกษตรกรนั้นเอง 
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ตอนที ่ 2  การวเิคราะห์ข้อมูล 
  
 เป็นการวิเคราะห์ขอ้มูลจากการคน้ควา้เอกสาร ต าราวชิาการท่ีเก่ียวขอ้ง และการ
สัมภาษณ์แบบเจาะลึกเก่ียวกบั 
 2.1 ประวติัความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี 
 2.2 อตัลกัษณ์ของชาติพนัธ์ุไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น
หม่ี จงัหวดัลพบุรี 
 2.3 การเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ไทยพวน กรณีศึกษา
ไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
 2.4 แนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
 โดยมีรายละเอียดของแต่ละหวัขอ้ดงัน้ี   

 2.1  ประวตัิความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน  

  2.1.1 ความหมาย พวน จากการค้นคว้าจากเอกสารต าราวิชาการ ความหมายของค า
วา่ “พวน” และ “เชียงขวาง” เก่ียวกบัค าวา่ “พวน” มีผูใ้หค้วามหมายไวด้งัน้ี จากหนงัสือ สารานุกรม
ฉบบัราชบณัฑิตย สถาน อา้งในวทิยานิพนธ์ของ เจนสุดา สมบติั (2548: 29) ระบุวา่ “พวน” มุ่งเรียก
คน ส่วนค า “เชียงขวาง” มุ่งเรียกสถานท่ี แต่สามารถเรียกกลบักนัไปมาได ้เช่น ชาวเชียงขวาง หรือ 
ชาวเมืองพวน แต่ก็ท าใหเ้ขา้ใจไดว้า่หมายถึง เมืองอนัเป็นถ่ินท่ีอยูข่องพวน 

ชชัวาล สุคนัธวิภติั อา้งถึงในวิทยานิพนธ์ของ เจนสุดา สมบติั (2548: 29) 
ระบุวา่ คนพวนจะอยูใ่นบริเวณท่ีราบสูงเชียงขวาง ลอ้มรอบดว้ยภูเขา มีภูเขาใหญ่ลูกหน่ึงมีช่ือวา่ ภู
พวน (ภูเอิน) และมีแม่น ้าสายหน่ึงช่ือวา่แม่น ้าพวน   

เทียมจิตร์พ่วงสมจิตร อา้งในวิทยานิพนธ์ ของ เจนสุดา สมบติั (2548: 28) 
ระบุวา่  “พวน (Phuans) เป็นค าเรียกกลุ่มชาติพนัธ์ุไท-ลาว พูดภาษาในตระกูลภาษาไท-กะได (Tai-
kadai Language Family) เรียกตวัเองวา่ “พวน” มีภาษาพดูเป็นของตนเอง 

จากการสัมภาษณ์เจาะลึก ผูท่ี้ให้สัมภาษณ์ทั้งหมด ให้ขอ้มูลเป็นไปในทาง
เดียวกนัว่า พวน หมายถึง คนท่ีพูด ภาษาพวน “เวา้พวน” ปากพวน และมีบรรพบุรุษอพยพมาจาก
เมืองพวน 
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จากการศึกษาสรุปว่า วา่ “พวน” มุ่งเรียกคน ส่วนค าวา่ “เชียงขวาง” มุ่งเรียก
สถานท่ี แต่สามารถเรียกกลบักนัไปมาได ้เช่น ชาวเชียงขวาง หรือ ชาวเมืองพวน ท าให้เขา้ใจไดว้่า
หมายถึง เมืองอนัเป็นถ่ินท่ีอยูข่องคนพวน 

คนพวน อาศยัอยูบ่ริเวณท่ีราบสูงเชียงขวาง ลอ้มรอบดว้ยภูเขา มีภูเขาใหญ่
ลูกหน่ึงมีช่ือว่า ภูพวน (ภูเอิน) และมีแม่น ้ าสายหน่ึงช่ือว่าแม่น ้ าพวน คนท่ีอพยพเขา้มาตั้งถ่ินฐาน
จากบริเวณ ดงักล่าวจึงได้ ช่ือว่า บา้นพวน หรือ เมืองพวน “พวน (Phuans) เป็นค าเรียกกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไท-ลาว พูดภาษาในตระกูลภาษาไท - กะได (Tai-kadai Language Family) เรียกตวัเองว่า 
“พวน” มีภาษาพดูเป็นของตนเอง  

  2.1.2  ประวัติความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย 
จากการค้นคว้าเอกสารเกี่ยวกับ ประวติัความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน

ในประเทศไทย โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 
จากการค้นคว้าจากเอกสารต าราวิชาการ เก่ียวกบัประวติัความเป็นมาของ

ชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย ปิยะพร วามะสิงห์ (2538: 10) ระบุวา่ การเขา้มาตั้งถ่ินฐานใน
ประเทศไทยของลาวพวนไดเ้ขา้มาอยูใ่นประเทศไทยหลายคร้ังดว้ยกนั ดงัน้ี  

ดงัท่ีสมเด็จเจา้พระยาบรมวงศเ์ธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ทรงอธิบาย
ไวใ้นสาส์นสมเด็จ ดงัน้ี 

คร้ังที ่1 ในรัชสมัยพระเจ้าตากสินมหาราช  
จากวิทยานิพนธ์ของ ปิยะพร วามะสิงห์ (2538: 10) ระบุวา่ ในปี พ.ศ. 2322 

พระเจา้ตากสินโปรดฯ ให้สมเด็จเจา้พระยามหากษตัริยศึ์ก (พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬา
โลก) และเจา้พระยาสุรสีห์ ยกทพัไปตีเมืองลาว และหวัเมืองท่ีข้ึนต่อลาว ในการน้ีไดน้ าชาวลาวให้
มาตั้งบา้นเรือนตามหวัเมืองต่างๆ ของไทย การน าครอบครัวชาวลาวกลุ่มต่างๆ มาในคร้ังน้ี คาดว่า
น่าจะมีชาวพวนท่ีอาศยัในเมืองพวนซ่ึงเป็นเมืองข้ึนของลาวปะปนเขา้มาดว้ยเป็นจ านวนมาก 

คร้ังที ่2 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก  
จากเอกสารประกอบการสัมมนาทางวิชาการ วฒันธรรมชาติ วฒันธรรม

ชุมชน ประสบการณ์จากลพบุรี ของ สมคิด จูมทอง (2551: 62) ระบุวา่ ในปี พ.ศ. 2335 เมืองพวน
แข็งขอ้ต่อเมืองเวียงจนัทน์ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก จึงแต่งกองทพัข้ึนไปตี เมือง
พวน 

สอดคลอ้งกบัวิทยานิพนธ์ของ ปิยะพร วามะสิงห์ (2538: 10) ระบุว่า เม่ือ 
พ.ศ. 2335 เจา้นนัทเสนราชบุตรองคใ์หญ่ของเจา้สิริบุญสาร เป็นเจา้เมืองเวียงจนัทน์ซ่ึงเป็นเมืองข้ึน
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ของไทย ไดน้ าชาวพวนและชาวโส้ง (ไทด า) ส่งมายงักรุงเทพฯ เพื่อเป็นราชบรรณาการต่อกษตัริย์
ไทย  

คร้ังที ่3 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที ่3  
จากหนงัสือ สารานุกรมกลุ่มชาติพนัธ์ุ พวน ของ วีระพงศ ์มีสถาน (2539: 5 

- 7) ระบุวา่ เกิดสงครามระหวา่งลาวกบัไทยใน พ.ศ. 2369 – พ.ศ. 2371 ไทยตีหวัเมืองท่ีข้ึนต่อลาว
ได ้ปีต่อๆ มาญวนไดตี้หวัเมืองของลาวท่ีมีพรมแดนติดต่อกบัญวนไปครอง พระบาทสมเด็จพระนัง่
เกลา้เจา้อยูห่วัโปรดฯ ใหเ้จา้พระยาธรรมมาธิบดี เป็นแม่ทพัไปตีเมืองต่างๆ ท่ีญวนเขา้ครอง และได้
น าชาวพวนมากรุงเทพฯ ซ่ึงเหตุการณ์น้ีอยูใ่นระหวา่งปี พ.ศ. 2376 – พ.ศ. 2378  

สอดคลอ้งกบัวิทยานิพนธ์ของ ปิยะพร วามะสิงห์ (2538: 10) ระบุวา่ ในปี 
พ.ศ. 2372 คราวปราบกบฏเจา้อนุวงศ์ ชาวพวนท่ีอพยพเขา้มาในกลุ่มน้ีเป็นลาวพวนท่ีมาจากเมือง
เชียงขวางและเมืองพวนอย่างแทจ้ริง จดัว่าเป็นกลุ่มใหญ่ท่ีสุด และได้โปรดเกลา้ฯ ให้ไปอยู่อย่าง
กระจดักระจายตามจงัหวดัต่างๆ ประเทศไทย เช่น สระบุรี ลพบุรี และสุพรรณบุรี 

คร้ังที ่4 ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที ่5  
จากหนังสือสืบคน้ประเพณีวฒันธรรม “ไทยพวน” ของ ไพโรจน์ ลายน ้ า

เงิน (2548:5) ระบุวา่ กลุ่มลาวพวนท่ีอพยพเขา้มาในสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอม เกลา้เจา้อยูห่วั 
ในปี พ.ศ. 2416 เม่ือคราวท่ีไทยยกกองทพัไปปราบฮ่อจนท าให้เกิดขอ้ขดัแยง้กบัญวน ไทยจึงได้
อพยพผูค้นลงมาในประเทศไทยมารวมไวใ้นภาคอีสานตอนบนแลว้ค่อยทยอยลงมาทางใต ้

สอดคลอ้งกบัวิทยานิพนธ์ของ ปิยพร วามะสิงห์ (2538: 73 - 77) ระบุว่า 
กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย ท่ีเกาะกลุ่มกนัเป็นจ านวนมาก ตามจงัหวดั ต่างๆ ดงัน้ี 

จงัหวดัลพบุรี มีอยู่ท่ีอ  าเภอบ้านหม่ี ต าบลเชียงงา ต าบลโพนทอง ต าบล
หนองทรายขาว ต าบลสนามแจง ต าบลบา้นกล้วย ต าบลบา้นทราย ต าบลหินปัก ต าบลบางกะพี้  
ต  าบลหนองเต่า ต าบลพุคา ต าบลห้วยแกว้ ต าบลหนองเมือง ต าบลไผใ่หญ่ ต าบลคอนดึง ซ่ึงอยูใ่น
อ าเภอบา้นหม่ี อ าเภอชยับาดาล มีท่ีต าบลม่วงค่อม ต าบลบวัชุม ต าบลหม่าเกาะหวาน อ าเภอโคก
ส าโรง มีท่ีต าบลหลุมขา้ว ต าบลหว้ยโป่ง ต าบลคลองเกตุ ต าบลเกาะแกว้ ต าบลโคกเจริญ ต าบลอ่ีรุม 
ต าบลหนองม่วง ต าบลเพนียด ต าบลซอนสมบูรณ์ อ าเภอเมืองลพบุรี มีท่ีต าบลโคกกะเทียม ต าบล
ท่าแค ต าบลเขาพระงาม ต าบลทะเลชุบศร ต าบลท่าศาลา ต าบลโคกล าพาน ต าบลโคกตูม ต าบล 
กกไก  

จงัหวดัราชบุรี มีท่ีต าบลคอนตะโก อยูใ่นอ าเภอเมือง และมีอยูใ่นเขตอ าเภอ
อ่ืนๆ อีกหลายต าบลดว้ยกนั 
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จงัหวดัพิจิตร อ าเภอเมืองพิจิตร มีท่ีต าบลท่าล่อ เป็นตน้ อ าเภอตะพานหิน มี
ท่ี ต าบลทบัคอ้ ต าบลตะขบ ต าบลวงัหวา้ ต าบลวงัส าโรง ต าบลทา้ยทุ่ง ต าบลวงักะชัน เป็นต้น 
อ าเภอบางมูลนาค มีท่ี ต าบลวงักรด ต าบลวงัส าโรง ต าบลหว้ยร่วม อ าเภอทบัคอ้ มีท่ีต าบลเขาทราย 

จงัหวดัเพชรบูรณ์ มีอยู่ทัว่ไปในบางต าบลของอ าเภอวิเชียรบุรี อ าเภอชน
แดน อ าเภอศรีเทพ อ าเภอหล่มสัก และอ าเภอหนองไผ ่

จงัหวดัแพร่ มีท่ีต าบลทุ่งโฮง้ อ าเภอเมืองแพร่ 
จงัหวดัสระบุรี มีท่ีอ าเภอบา้นหมอ ต าบลดอนพุด ต าบลไผห่ล่ิว ต าบลบา้น

กลบัอ าเภอหนองโดน มีท่ีต าบลหนองโดน (บา้งหมู่บา้น) อ าเภอพระพุทธบาท มีท่ีต าบลห้วยป่า
หวาย ต าบลนายาว ต าบลพุกร่าง ต าบลพุค  าจาน ต าบลหนองแค ต าบลเขาวง 

จงัหวดัสิงห์บุรี อ าเภอพรหมบุรี มีท่ีต าบลบา้นแป้ง ต าบลบางน ้ าเช่ียว ต าบล
โรง ชา้ง อ าเภอเมือง มีท่ีต าบลโพกรวม อ าเภออินทร์บุรี มีท่ีต าบลทองเอน ต าบลน ้าตาล 

จงัหวดัสุพรรณบุรี อ าเภอบางปลามา้ มีท่ีต าบลบา้งปลามา้ และต าบลอ่ืนๆ 
บา้ง 

จงัหวดัปราจีนบุรี มีอยู่เร่ียรายหลายต าบลในเขตอ าเภอกบินทร์บุรี อ าเภอ    
ประจนัตคาม และอ าเภอศรีมหาโพธิ  

จงัหวดันครสวรรค์ มีอยู่เร่ียรายอยู่ทัว่ไปหลายต าบล ในอ าเภอโกรกพระ 
อ าเภอชุมแสง อ าเภอท่าตะโก และอ าเภอไพศาลี 

จงัหวดันครนายก มีเร่ียรายอยูท่ ัว่ไปหลายต าบล ในเขตอ าเภอปากพลี  
จงัหวดัสุโขทยั มีท่ีอ าเภอหาดเส้ียว และอ าเภอศรีสัชนาลยั 
จงัหวดัอุดรธานี มีท่ีอ าเภอบา้นผอื และอ าเภอชานุมาณ  
จงัหวดัน่าน  
จากการสัมภาษณ์เจาะลึก ผูท่ี้ให้สัมภาษณ์ทั้งหมด ให้ขอ้มูลเป็นไปในทาง

เดียวกนัวา่ ชาวพวนอพยพมาจาก เมืองเชียงขวาง 
จากการศึกษาสรุปว่า ประวติัความเป็นมาของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนใน

ประเทศไทย พบวา่มีการเขา้มาในประเทศไทย 4 คร้ัง เม่ือคร้ังยกทพัไปตีเมืองลาว และหวัเมืองท่ี
ข้ึนกบัลาว และไดน้ าเชลยและกวาดตอ้นชาวลาวกลุ่มต่างๆ เขา้มา       

คร้ังท่ี 1 ตรงกบัรัชสมยัของพระบาทสมเด็จพระเจา้ตากสินมหาราช โปรดฯ 
ใหส้มเด็จเจา้พระยามหากษตัริยศึ์ก (พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก) และเจา้พระยาสุรสีห์ 
ยกทพัไปตีเมืองลาว และหวัเมืองท่ีข้ึนต่อลาว ไดน้ าชาวลาวมาตั้งบา้นเรือนตามหวัเมืองต่างๆ ของ
ไทย  



203 

คร้ังท่ี 2 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก แต่ง
กองทพัข้ึนไปตีเมืองพวน ได้น าชาวพวนและชาวโส้ง (ไทด า) ส่งมายงักรุงเทพฯ เพื่อเป็นราช
บรรณาการต่อกษตัริยไ์ทย  

คร้ังท่ี 3 ในรัชสมยัของพระบาทสมเด็จพระนัง่เกลา้เจา้อยู่หวั รัชกาลท่ี 3 มี
สงครามระหว่างลาวกบัไทย โปรดฯ ให้ไปตีเมืองต่างๆ ท่ีญวนเข้าครอง และได้น าชาวพวนมา
กรุงเทพฯ  

ชาวพวนท่ีอพยพเขา้มาในกลุ่มน้ีเป็นลาวพวนท่ีมาจากเมืองเชียงขวาง และ
เมืองพวนอย่างแทจ้ริง จดัวา่เป็นกลุ่มใหญ่ท่ีสุด และไดโ้ปรดเกลา้ฯ ให้ไปอยู่อย่างกระจดักระจาย
ตามจงัหวดัต่างๆ ประเทศไทย เช่น สระบุรี ลพบุรี และสุพรรณบุรี  

คร้ังท่ี 4 ในสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่ัว รัชกาลท่ี 5 เม่ือ
คราวท่ีไทยยกกองทพัไปปราบฮ่อจนท าให้เกิดขอ้ขดัแยง้กบัญวน ไทยจึงไดอ้พยพผูค้นลงมาใน
ประเทศไทยมารวมไวใ้นภาคอีสานตอนบนแลว้ค่อยทยอยลงมาทางใต ้

กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย ท่ีเกาะกลุ่มกนัเป็นจ านวนมาก ตาม
จงัหวดั ต่างๆ ดังน้ี ราชบุรี พิจิตร เพชรบูรณ์ แพร่ สระบุรี สิงห์บุรี สุพรรณบุรี ปราจีนบุรี 
นครสวรรค์ นครนายก สุโขทยั อุดรธานี และน่าน พบมากท่ีสุดในจงัหวดัลพบุรี โดยเฉพาะใน
อ าเภอบา้นหม่ี  
  2.1.3  ประวัติความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ 
จังหวัดลพบุรี 

จากการค้นคว้าเอกสารเกี่ยวกับ ประวติัความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน 
ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากการค้นคว้าจากเอกสารต าราวิชาการ จากวิทยานิพนธ์ ของ เชาว์วยั    
ศุภรตรีทิเพศ (2542: 74 - 75) ระบุวา่ ประวติัความเป็นมาของหมู่บา้นกลว้ย เม่ือปี พ.ศ. 2303 ชาว
พวนถูกกวาดตอ้นลงมาตั้งภูมิล าเนาอยูต่ามหวัเมืองชั้นในท่ีเป็นเมืองร้างจากการถูกพม่ากวาดตอ้น
เอาราษฎรไปเป็นเชลยเม่ือคร้ังสงคราม ไดแ้ก่ เมืองลพบุรี เมืองสระบุรี เมืองนครนายก และเมือง
ฉะเชิงเทรา 

กลุ่มท่ีถูกกวาดต้อนเข้ามาอยู่ในจงัหวดัลพบุรี มีท้าวสนั่นเป็นหัวหน้าผู ้
อพยพ คอยปกป้องชาวบา้นขณะเดินทาง และตั้งภูมิล าเนาแห่งใหม่ตามท่ีถูกก าหนดให้ ในขณะนั้น
ได้มีโจรชุกชุม เข้ามาปล้นสะดมชาวบ้านอยู่บ่อยคร้ังท าให้เกิดความเดือดร้อนเพิ่มข้ึนไปอีก 
เน่ืองจากจงัหวดัลพบุรี ในบริเวณอ าเภอบา้นหม่ี อยูใ่กลเ้คียงกบัจงัหวดัอ่างทอง และจงัหวดัชยันาท 
ซ่ึงเป็นแหล่งท่ีมีกลุ่มโจรอยู่มาก ทา้วสนัน่จึงมีบทบาทส าคญัในฐานะหัวหน้าของชาวบา้นขบัไล่
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กลุ่มโจร เม่ือท่านเสียชีวติ ชาวบา้นจึงไดต้ั้งศาล และท าหุ่นจ าลองไวส้ักการะจนกระทั้งปัจจุบนั โดย
หุ่นถูกป้ันเป็นรูปนกัรบถือดาบเตรียมพร้อมสู้ 

ต่อมาเม่ือชาวบา้นมีทุนทรัพยพ์อสมควร ไดร่้วมกนัจดัสร้างวดับา้นกลว้ย 
ข้ึนใน ปี พ.ศ. 2360 เพื่อเป็นสถานท่ีประกอบกิจกรรมทางศาสนา ซ่ึงแสดงถึงความเคารพเช่ือถือใน
พุทธศาสนา สาเหตุท่ีหมู่บา้นน้ีถูกเรียกวา่บา้นกลว้ยนั้น เพราะในระยะแรกนั้น ภายในหมู่บา้นมีตน้
กลว้ยอยูเ่ป็นจ านวนมาก เรียกไดว้า่เป็นดงกลว้ย เดินไปทางไหนก็มีแต่ตน้กลว้ย หากินไดต้ลอดทั้ง
ปี ไม่มีทางอดตายไม่มีใครหวง กลว้ยส่วนใหญ่เป็นกลว้ยน ้ าวา้ มีความอุดมสมบูรณ์ดี ชาวบา้นจึง
เรียกว่า บา้นกลว้ย หลงัจากท่ีอยู่อาศยัมาเป็นเวลานานพลเมืองเพิ่มมากข้ึนอาณาเขตของหมู่บา้นมี
เท่าเดิม และประชากรมากเกินกวา่จะเป็นหมู่บา้นไดอี้กต่อไป ทางราชการจึงยกระดบัจากหมู่บา้น
เป็นต าบล แต่ชาวบา้นยงัคงเรียกบา้นกลว้ยเหมือนเดิม จึงคงใช้ช่ือต าบลเป็นต าบลบา้นกลว้ย โดย
จดัแบ่งซอยหมู่บา้นเพิ่มเติม เป็น 5 หมู่บา้น คือ หมู่ท่ี 1, 2, 3, 4, 5 จนกระทั้งปัจจุบนัน้ี หมู่บา้นกลว้ย
มีอายมุาก กวา่ 200 ปี 

จากวทิยานิพนธ์ ของ วไิลลกัษณ์ ประทีปทอง (2545: 51) ระบุวา่ ชาวพวนท่ี
อพยพมาได้ตั้ งหมู่บ้านข้ึนโดยแต่ละกลุ่มจะใช้ช่ือหมู่บ้านเดิมจากสาธารณะรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว เช่น บา้นกลว้ย บา้นทราย บา้นหินปัก บา้นโพนทอง เป็นตน้ มีอาชีพท าการเกษตร 
และยดึถือประเพณีประเพณีการละเล่นแบบชาวพวนดั้งเดิม เช่น ประเพณีก าฟ้าพาแลง เส่อกระจาก 
นางกวกั นางดง้ นางสาก เตะหม่าเบ้ีย เป็นตน้ เม่ือวา่งเวน้จากการท านาก็จะทอผา้ไวใ้ชเ้อง ตามภูมิ
ปัญญาทอ้งถ่ิน เรียกวา่ “ผา้มดัหม่ี” ชาวบา้นใชภ้าษา “พวน” เป็นภาษาทอ้งถ่ิน มีการสร้างวดัประจ า
หมู่ บา้น มีการขุดบ่อสระน ้ าขนาดใหญ่ “สระโพธ์ิ” (มีตน้โพธ์ิขนาดใหญ่ปลูกไวท้ั้ง 4 ด้านรอบ
สระ) ใชอุ้ปโภค บริโภค ต าบลบา้นกลว้ยเป็นต าบลหน่ึงใน 21 ต าบล ของอ าเภอบา้นหม่ี ซ่ึงต าบล
บา้นกลว้ยไดแ้บ่งการปกครองออกเป็น 5 หมู่ ภายใตช่ื้อ “บา้นกลว้ย” ทั้ง 5 หมู่บา้น 

จากการสัมภาษณ์เจาะลึก ผูท่ี้ให้สัมภาษณ์ทั้งหมด ให้ขอ้มูลเป็นไปในทาง
เดียวกนัวา่ ชาวต าบลบา้นกลว้ย อพยพมาจากเมืองเชียงขวาง (เมืองพวน) ในสมยัรัชกาลท่ี 3 เทียบ
ไดก้บัปีท่ีสร้างวดั คือ สร้างข้ึนในปี พ.ศ. 2360 คนพวนไปอยูท่ี่ไหนก็จะตอ้งสร้างวดั และขุดบ่อน ้ า
เพื่อใชใ้น ครัวเรือน 

จากการศึกษาสรุปว่า ประวติัความเป็นมาของหมู่บา้นกลว้ย เม่ือ พ.ศ. 2303 
ชาวพวนถูกกวาดตอ้นลงมาจากเมืองเชียงขวาง (เมืองพวน) โดยมาตั้งภูมิล าเนาอยู่ตามหัวเมือง
ชั้นใน คือ เมืองลพบุรี เมืองสระบุรี เมืองนครนายก และเมืองฉะเชิงเทรา 

จงัหวดัลพบุรี มีท้าวสนั่นเป็นหัวหน้าผูอ้พยพ คอยปกป้องชาวพวนขณะ
เดินทาง เพื่อตั้งภูมิล าเนาแห่งใหม่ โดยใชช่ื้อหมู่บา้นเดิมจากสาธารณะรัฐประชาธิปไตยประชาชน
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ลาว เช่น บา้นกล้วย มาเป็นช่ือของหมู่บา้นแห่งใหม่น้ี ประกอบกบัภายในหมู่บา้นมีตน้กล้วยอยู่
จ  านวนมากชาวบา้นจึงเรียกวา่บา้นกลว้ย จนกระทั้งทางราชการยกระดบัจากหมู่บา้นเป็นต าบล และ
มีการจดัระเบียบการปกครองทอ้งถ่ินของทางราชการจากส่วนกลาง ปัจจุบนัต าบลบา้นกลว้ยมีอายุ
มากกวา่ 200 ปี  
 2.2  อตัลกัษณ์ของไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ 
จังหวดัลพบุรี อตัลกัษณ์ของชาวไทยพวน สามารถแบ่งได ้3 ประเภทใหญ่ๆ ตามแนวคิดของ เสรี 
ซาเหลา และคณะ (2545: 2 - 3) ดงัน้ี   
  1.  อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุ 

1) วฒันธรรมในการประกอบอาชีพ  2) วฒันธรรมในทางภาษา  
3) วฒันธรรมในการแต่งกาย   4) วฒันธรรมในท่ีอยูอ่าศยั 
5) วฒันธรรมในการถนอมอาหาร 6) วฒันธรรมในการรักษาโรค  

  2.  อตัลกัษณ์ด้านประเพณีของกลุ่มชาติพนัธ์ุ  
1) ประเพณีการเกิด    2) ประเพณีการแต่งงาน  
3) ประเพณีการตาย    4) ประเพณีงานบุญต่างๆ  

  3.  อตัลกัษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มชาติพนัธ์ุ 
1) ศกัยภาพของกลุ่มคนไทยพวน  2) ศกัยภาพของกลุ่มองคก์รทางสังคม 
การแบ่งช่วงเวลาการเปล่ียนแปลงของอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรม ดา้นประเพณี 

และดา้นศกัยภาพ โดยผูศึ้กษาไดแ้บ่งช่วงเวลาไว ้ดงัน้ี ตั้งแต่แรกอพยพ – พ.ศ. 2500, พ.ศ. 2501 – 
พ.ศ. 2524, พ.ศ. 2525 - พ.ศ. 2549, พ.ศ. 2550 - พ.ศ. 2553 แต่การเปล่ียนแปลงท่ีเห็นไดช้ดัเจนท่ีสุด
ท่ีคน้พบ คือ ตั้งแต่แรกท่ีอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 และตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 ดงันั้นผู ้
ศึกษาจึงใชช่้วงเวลาน้ีเป็นเกณฑ ์
  2.2.1  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย 

อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี  
1)   อัตลักษณ์ทางวฒันธรรมในการประกอบอาชีพของกลุ่มชาติพันธ์ุไทย

พวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวัดลพบุรี  
การเปลีย่นแปลงอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในการประกอบอาชีพของกลุ่ม

ชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2556 
จากการค้นคว้าเอกสารเกีย่วกบั อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในการประกอบ

อาชีพของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี  
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การท านา จากวิทยานิพนธ์ของ เกียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 90 - 91) 
ระบุวา่ ชาวไทยพวนนิยมประกอบอาชีพเช่นเดียวกบัชาวพื้นเมืองอ่ืนๆ 

การท านาจะท าคร้ังเดียว ข้ึนอยูก่บัสภาพทอ้งถ่ินนั้นๆ แต่ถา้หากมีแหล่ง
น ้าอุดมสมบูรณ์ก็จะมีการท านาสองคร้ังต่อปี และเป็นการท านาแบบ “หว่านตม” 

การท านาแบบ หว่านน ้าตม ท่ีมา (http://kknrsc. ricethailand.go.th) นา
ชลประทาน หรือนาในเขตท่ีมีแหล่งน ้ าอุดมสมบูรณ์ การท านาในสภาพน้ีมกัจะให้ผลผลิ ตสูง 
หลงัจากเตรียมดินเป็นเทือกดีแลว้ระบายน ้าออกหรือใหเ้หลือน ้าขงับนผนืนานอ้ยท่ีสุด น าเมล็ดพนัธ์ุ
ขา้วท่ีงอกขนาด “ตุ่มตา” หวานลงไป แลว้คอยดูแลควบคุมการให้น ้ า มกัจะเรียกการท านาแบบน้ีวา่ 
“การท านาน า้ตมแผนใหม่”   

จากวิทยานิพนธ์ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 3 - 187) ระบุวา่ ใน
อดีตเกษตรกรรมส่วนใหญ่ต้องอาศัยน ้ าจากธรรมชาติ คือ น ้ าฝน และน ้ าบ่อ น ้ าฝนเป็นส่ิงท่ีมี
ความจ า เป็นอย่างยิ่งส าหรับผลผลิตในแต่ละปีจะข้ึนอยู่กบัปริมาณน ้ าฝน ถา้ในปีใดท่ีมีปริมาณ
น ้ าฝนน้อย  ชาวนาก็จะ ตอ้งประกอบพิธีขอฝน เช่น การแห่นางแมว การแห่บั้งไฟ พิธีการแฮกนา 
และพิธีการท าบุญลาน (บุญคูณลาน) ซ่ึงเป็นอตัลกัษณ์ของชาวไทยพวน 

เม่ือประมาณปี พ.ศ. 2508 ไดมี้การขุดคลองชลประทานเช่ือมระหวา่งแม่
น ้ าป่าสัก จงัหวดัลพบุรี กบัแม่น ้ าเจา้พระยา ท่ีจงัหวดันครสวรรค์ โดยส านกังานชลประทานท่ี 8 
เป็นผูดู้แลคลองแห่งน้ีขุดข้ึนโดยมีวตัถุประสงคห์ลกั เพื่อปันน ้ าจาก แม่น ้ าเจา้พระยา เขา้สู่พื้นท่ีไร่
นาของ เกษตรกร ซ่ึงมีพื้นท่ีอยู่ห่างจากแม่น ้ า หรือแหล่งชลประทานอ่ืนๆ เพื่อจะไดส้ามารถเพราะ
ปลูกได ้อย่างมีประสิทธิภาพ คลองชลประทานแห่งน้ีไดล้ากผ่านพื้นท่ีของหมู่บา้นกลว้ย ท าให้มี
ความอุดมสมบูรณ์ เพราะไดรั้บน ้ าตลอดทั้งปี การปลูกขา้วสามารถท าได ้โดยไม่ตอ้งพึ่งพาน ้ าฝน
จาก ธรรมชาติ และสามารถท านาได ้2 คร้ัง เป็นเหตุให้ชาวไทยพวนเลิกการท าพิธีกรรมท่ีเคยท าใน
อดีต เช่น ในพิธีแฮกนาเพราะอาจเห็นว่าไดท้  าไปคร้ังหน่ึงเม่ือท านาปี หรือคิดวา่การท านาปรังเกิด
จากการท านาท่ีไม่ไดเ้ป็นไปตามธรรมชาติจึงไม่ไดเ้คารพต่อผีท่ีดูแลรักษาตน้ขา้ว รวมถึงพิธีการ
ท าบุญลาน (บุญคูณลาน) เพื่อขอบคุณแม่โพสพท่ีช่วยดูแลใหไ้ดผ้ลผลิตดีนั้น ชาวบา้นก็ไม่ไดป้ฏิบติั
กนัแลว้ ก็เน่ืองจากมีน ้ าอยา่งอุดมสมบูรณ์สามารถน ามาใชไ้ดท้นัที มีปุ๋ยวิทยาศาสตร์ หรือส่ิงอ่ืนๆ 
เขา้มาช่วย ในการเพราะปลูกแทนบุญคุณของแม่โพสพจึงไม่บงัเกิดต่อชาวนาดัง่เดิมพิธีขา้งตน้จึง
ค่อยๆ ลางหายไป 

การท าสวน จากการค้นคว้าเอกสาร จากวิทยานิพนธ์ของ เกียงศกัด์ิ อ่อน
ละมยั (2540: 92) ระบุวา่ การท าสวนของชาวไทยพวนเป็นการท าในลกัษณะอาชีพเสริมมากกวา่ แต่
บางพื้นท่ีก็ท  าเป็นอาชีพหลกัข้ึนอยูก่บัสภาพภูมิอากาศ และทอ้งถ่ินพืชสวนท่ีนิยมปลูก  
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และจากวิทยานิพนธ์ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 86 - 87) ระบุวา่ 
ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ยนิยมปลูกกลว้ย เพราะมีความคลอ้งจองกบัช่ือของหมู่บา้นเรียกไดว้่า
เป็นป่ากลว้ย   

การทอผ้า จากการค้นคว้าเอกสาร การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ทาง
วฒันธรรมในการประกอบอาชีพการทอผ้าของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้าน
หมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2524 

จากหนงัสือ ไทยพวน ของ วิเชียร วงศว์ิเศษ 2525: 70 - 75) ระบุวา่ หญิง
สาวเม่ืออายุราว 16 -17 ปี ตอ้งไดฝึ้กหดัทอผา้ ตามกรรมวิธี คือ เร่ิมฝึกหดัท าเชิงผา้ซ่ินซ่ึงมีลวดลาย
ต่างๆ เรียกว่าซ่ินตีนจกค าว่า “จก” ในท่ีน้ีหมายถึงอาการท่ีใชข้นเม่นชนิดท่ีแข็งแยกเส้นไดย้ืนของ
หูกสอด หรือลว้งลงไปตามดา้ยยืนท่ีแยกนั้น ควกัเอาดา้ย หรือไหมซ่ึงอยูข่า้งล่างข้ึนมาขา้งบน แลว้
แยกดา้ย ยนืท่ีอ่ืนอีกกดเส้นดา้ยหรือไหม ซ่ึงควกัข้ึนมานั้นลงไปขา้งล่างอีก ท าเช่นน้ีจนตลอดความ
กวา้งของดา้ยยนื เพื่อให้เป็นลวดลายตามตอ้งการ แลว้ก็ทอสลบักนัไปจนกวา่จะเสร็จเป็นตีนผา้ซ่ิน 

หญิงสาวจะตอ้งผา่นการฝึกหดัทอผา้ซ่ินตีนจกทุกคน ผา้ซ่ินตีนจกเก็บไว้
ส าหรับนุ่งในเวลาไปท าบุญท่ีวดั ใครท่ีไม่มีผา้ซ่ินตีนจก นุ่งก็จะตอ้งอายเพื่อนฝงูแสดงตนวา่เป็นคน
ข้ีเกียจข้ีคร้าน ไม่เอาการเอางาน บรรดาพวกหนุ่มๆ ก็ไม่สนใจจะไม่มองอีกดว้ย สัญลกัษณ์ของผูนุ่้ง
แสดงวา่เป็นคนขยนัหมัน่เพียร มีความเป็นสาวโดยสมบูรณ์พร้อมท่ีจะแต่งงานมีเยา้มีเรือนได ้ 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในการประกอบอาชีพทอผ้า
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – 
พ.ศ. 2556 

พระมหาวีรานุวตัร อา้งจากหนงัสือ ไทยพวนบา้นหม่ี ของ สุเทพ พรหม
ศิลป์ (2536: 12 - 17) ระบุวา่ “...บา้นหม่ี หมายถึง ผา้หม่ี ซ่ึงคนในหมู่บา้นน้ี เม่ือยา้ยมาจากเมือง
พวนในถ่ินนครเชียงขวางนั้น บา้นเดิมก็ช่ือ บา้นหม่ี เพราะเป็นหมู่บา้นท่ีชาวบา้นมีผีมือในการ
มดัหม่ีตั้งแต่ปู่  ย่า ตา ยาย จึงเป็นส่ิงยืนยนัไดว้่า ผีมือของชาวไทยพวนบา้นหม่ี นบัว่าเป็นผูมี้ฝีมือ
สืบเน่ืองมาตั้งแต่บรรพบุรุษ และไดท้  าการพฒันากนัเร่ือยๆ มาจนเป็นท่ียอมรับของคนทัว่ไปใน
ปัจจุบนั” 

ผา้ทอของชาวไทยพวนบา้นหม่ีเป็นผา้พื้นเมือง มีช่ือ เสียงท่ีสุด และเป็น
ท่ีรู้จกักนัอยา่งกวา้งขวางของคนทัว่ไป จึงไดเ้อาค ามดัหม่ีน้ี มาตั้งเป็นช่ือของอ าเภอบา้นหม่ี  

สมคิด จูมทอง อา้งจากหนงัสือ ไทยพวนบา้นหม่ี ของ สุเทพ พรหมศิลป์ 
(2536: 12 - 17) ระบุวา่ ลวดลายการทอผา้มดัหม่ีท่ีนิยมกนัมี 4 ชนิด คือ 
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1. ผ้ามัดหมี่ ลายโลด หรือเรียกว่า หม่ีโลด หมายถึง ผา้มดัหม่ีนั้นจะมี
ลวดลายและดอกดวงต่างๆ ดงัน้ี ลายหม่าจบัดอกเล็ก ลายหม่าจบัดอกใหญ่ ลายหม่าตุ๊ม ลายบวัศรี 
ลายขอใหญ่ ลายขอเล็ก ลายดอกผกัแวน่ ลายต่างๆ เหล่าน้ีช่างทอจะเลือกใชเ้ป็นลายๆ ไป ซ่ึงในการ
ทอผา้มดัหม่ีแต่ละผนื ดอกดวงต่างๆ จะกระจายอยูท่ ัว่ไปเตม็ผนืผา้ 

2. ผ้ามัดหมี่ ลายเป่ียง หรือเรียกว่า หม่ีเป่ียง หมายถึง ลวดลายบนผา้
มดัหม่ีผนืนั้น จะเป็นลายแถบทางยาวเป็นตวับงัคบั ดอกดวงต่างๆ ให้อยูภ่ายในแถบนั้นๆ เป็นแถบ
เป็นร้ิวไปทัว่ทั้งผืน แต่จะแยกออกเป็นแถบ เป็นถิวตามยาวของผืนผา้ให้เห็นเป็นทางยาวตลอดผืน
อยา่งสวยงาม 

3. ผ้ามัดหมี่ ลายลาย หรือเรียกวา่ หม่ีลาย หมายถึง ลวดลายท่ีเห็นปรากฏ
อยู่บนผืนผา้มดัหม่ี จะเป็นลายยาวเล้ือยติดต่อกนั เป็นเครือแถวทัว่ทั้งผืน แต่ไม่แยกเป็นแถบลาย
บงัคบัดอกท่ีชดัเจนเหมือนผา้มดัหม่ีลายเป่ียง 

4. ผ้ามัดหมี่ ลายตา หรือเรียกวา่ หม่ีตา หมายถึง ผา้มดัหม่ีท่ีช่างทอได้
ออกแบบลวดลายบนผนืผา้ใหแ้ยกลายออกเป็นหมู่ เป็นพวก เป็นรูปตาส่ีเหล่ียม 

ยงัมีการทอผา้อ่ืนๆ อีก คือ 
1. ผา้ซ่ินทิว คือผา้ถุงท่ีทอเป็นพื้นสีด า มีลวดลายในทางขวางของผา้เป็น

ร้ิวๆ สลบัสีกนัไป ปัจจุบนัผา้ซ่ินทิวมีการทอกนันอ้ย เพราะราคาสูงกวา่ผา้ถุงท่ีขายกนัตาม
ทอ้งตลาด 

2. ผา้หนงัเส่ือ ไทยพวนจะเรียก ฟูกท่ีรองนอนวา่ เส่ือ และเส่ือท่ีทอจาก
ตน้กก เรียกวา่ สาด ผา้หนงัเส่ือ ก็คือ ผา้ท่ีทอส าหรับน าไปเยบ็เป็นท่ีนอน แลว้ยดัดว้ยนุ่นจะเป็นบุ่น
ง้ิว หรือนุ่งงา้วก็ได ้ 

3. ผา้ลายขิต เป็นผา้พื้นเมืองเหมือนทางภาคอีสาน วตัถุประสงคส่์วน
ใหญ่ จะเป็นการประกวดฝีมือในการท าลายและการทอของช่างทอผา้ ในการออกแบบใหส้วย ให้
แปลกพิสดาร ผา้ลายขิตท่ีอยาก เวลาทอก็จะทอเป็นแถบเล็กๆ ความกวา้งของหนา้ผา้กวา้งประมาณ 
70 เซนติเมตร ความกวา้งของแถบแต่ละแถบประมาณ 15 – 20 เซนติเมตร 

4. ผา้ห่มส่ีตะกอ เป็นผา้ท่ีทอมีเน้ือหนา นิยมทอกนัในหมู่คนลาวแงว้มาก
กวา่คนพวน ชาวลาวแงว้ท่ีอาศยัอยูใ่นต าบลต่างๆ เขตทอ้งท่ีอ าเภอบา้นหม่ี คือ บา้นห้วย บา้นวงัใต ้
บา้นบางกะพี้  บา้นวงัวดัเหนือ การทอจะทอดว้ยดา้ยเส้นเด่ียว เบอร์ 10 ใชสี้ขาวเป็นพื้น ยกดอก ยก
ลายสีต่างๆ ตามความนิยม ใชหู้ก (เคร่ืองทอผา้) เป็นเคร่ืองมือในการทอผา้ การใชต้ะกอหรือเหาใช้
ถึง 4 เหา ดงันั้นจึงตอ้งใชค้วามประณีตและฝีมือในการทอยกดอกท าลวดลายมากในผนืผา้ท่ีทอ 
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ลวดลายท่ีนิยมทอกนั จะเป็นลายดอกรูปทรงส่ีเหล่ีอมขา้วหลามตดั 
เรียกวา่ “ลายดอกใหญ่ส่ีตะกอ” และ “ลายดอกเล็กส่ีตะกอ” และมีลายอีกลายหน่ึงท่ีทอยากท่ีสุด จะ
ทอไดเ้ฉพาะผูท่ี้มีความช านาญเท่านั้น แต่มีความสวยงามมาก เรียกวา่ ลายไง ้(ไง ้แปลวา่ งดั แงะ) 
ส่วนใหญ่จะไม่ค่อยทอกนั เพราะผา้ลายไงน้ี้มุ่งความวจิิตรพิสดารเป็นส าคญั 

การทอผา้ต่างๆ ของชาวไทยพวนบา้นหม่ี ปัจจุบนัก็ยงัมีการทอกนัใน
บา้นแต่ละบา้น จะใชก่ี้กระตุก ถึง 1 หรือ 2 ก่ี ใชเ้วลายามวา่ง หรือเม่ือวา่งจากการท านา เพื่อท าการ
ทอผา้กนั นอกจากใหญ้าติ พี่นอ้ง คนในครัวเรือนไดใ้ชส้อยแลว้ ก็ยงัสามารถน าไปจ าหน่าย เพื่อหา
รายไดใ้ห ้แก่ครอบครัว และมีผูค้นไปซ้ือหาถึงท่ีบา้น ท าใหช้าวไทยพวนบา้นหม่ีมีรายไดเ้สริมใน
ครอบครัวอีกทางหน่ึง 

จากหนงัสือ มหาวทิยาลยัศิลปกร (2543: 51 - 59) ระบุวา่ ปัจจุบนัการทอ
ผา้ของชาวไทยพวนกลายเป็นอาชีพมีช่ือเสียง ผา้ลายมดัหม่ีของอ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  

กลุ่มแม่บา้นเกษตรกรต าบลบา้นกลว้ย เป็นกลุ่มแม่บา้นทอผา้ เช่น ผา้
ฝ้ายมดัหม่ี และทอดว้ยก่ีกระตุก ส าหรับตดัชุดสตรี เส้ือสูทสุภาพบุรุษ ผา้ขาวมา้ ชุดส าเร็จรูป 
กระเป๋าสตรีแปรรูปจากผา้มดัหม่ีไดรั้บรางวลักลุ่มอาชีพทอผา้มดัหม่ีดีเด่นระดบัจงัหวดั ท่ีมา 
http://www.bankluay-banmi.go.th/home.php 

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ คือ ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา 
– พ.ศ. 2524 ชาวบา้นกลว้ยจะประกอบอาชีพทางการเกษตรเป็นหลกั คือ การท านา ท าสวน วา่งจาก
การท านาผูห้ญิงจะหดัทอผา้ ผูช้ายก็จะท างานไมจ้กัสาน เป็นตน้  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะมีการประกอบอาชีพท่ีหลากหลาย
มากยิง่ข้ึน มีร้านคา้สวสัดิการชุมชน ท่ีส่งเสริมสนบัสนุนแปรรูปผา้ทอผา้มดัหม่ี มีการถ่ายทอดและ
ส่ิงท่ีสืบทอด เป็นศูนยร์วมผา้ทอในต าบลบา้นกลว้ย และส่งเสริมสนบัสนุนแปรรูปผา้ทอมดัหม่ี 
ตั้งแต่ขั้นตอนแรก ตามกรรมวธีิต่างๆ  

จากการศึกษาสรุปว่า อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในการประกอบอาชีพของ
กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  

ตั้งแต่แรกท่ีอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ชาวบา้นประกอบอาชีพทางการ
เกษตรเป็นหลกั วา่งจากการท านาผูห้ญิงจะหดัทอผา้ ผูช้ายก็จะท างานไมจ้กัสาน  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะมีการประกอบอาชีพท่ีหลากหลาย
มากยิง่ข้ึน ไดแ้ก่ 

http://www.bankluay-banmi.go.th/home.php
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1. การท านา ในอดีตชาวไทยพวนจะประกอบอาชีพท านา โดยอตัลกัษณ์
ในการท านาของชาวไทยพวนจะท านาแบบหว่านตม นอกจากน้ีการท านาของชาวไทยพวนน้ี ท าให้
เกิดอตัลกัษณ์ทางดา้นประเพณีประกอบการท านา เช่น อตัลกัษณ์การการแห่นางแมว การแห่บั้งไฟ 
พิธีการแฮกนา และพิธีการท าบุญลาน (บุญคูณลาน) และการสักการะพระแม่โพสพ  

2. การท าสวน ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี จะประกอบอาชีพการท าสวนเป็นอาชีพหลกั และอาชีพเสริม โดยมีอตัลกัษณ์การท าสวน
กล้วยน า้หว้า เป็นอตัลกัษณ์ของชาวต าบลบา้นกลว้ย เพราะมีสภาพพื้นท่ีเป็นป่ากลว้ยตั้งแต่ในอดีต
เขา้มาตั้งภูมิล าเนา และใชช่ื้อหมู่บา้นตามสภาพป่ากลว้ย 

3. การทอผา้ ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
มีความสามารถในการทอผา้ โดยเฉพาะผูห้ญิงท่ีมีอาย ุ16 – 17 ปี จะถูกสอนใหห้ดัทอผา้ได ้โดยจะ
เร่ิมหดัทอเชิงผา้ซ่ิน ลวดลายต่างๆ อตัลกัษณ์ของหญิงชาวไทยพวนก็คือการทอเชิงผ้าซ่ินตีนจก 
และผ้าลายมัดหมี่ ดงัน้ี ผ้ามัดหมี่ ลายโลด ลายเป่ียง ลายลาย ลายตา และยงัมีการทอผา้อ่ืนๆ อีก คือ 
ผ้าซ่ินทวิ ผ้าหนังเส่ือ ผ้าลายขิต ผ้าห่มส่ีตะกอ ซ่ึงปัจจุบนัไดมี้ช่ือเสียงเป็นสินคา้ OTOP ประจ า
ต าบลบา้นกลว้ย  

2)  อัตลักษณ์ทางวฒันธรรมในทางภาษาของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบล
บ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลีย่นแปลงอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในทางภาษาของกลุ่มชาติพนัธ์ุ
ไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2524 – พ.ศ. 
2556 

จากการค้นคว้าเอกสารเกีย่วกับ อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในทางภาษา
ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี  

จากหนงัสือ ภาษาไทยพวน ของ วรวทิย ์เลย้งถนอม (2532: 13 - 15) ระบุ
วา่ ปัจจุบนัภาษาไทยพวน มีเสียงต่างๆ ดงัน้ี 

ภาษาพวนจะมีหน่วยเสียงทั้งหมด 20 หน่วยเสียงคือมีพยญัชนะท่ี
แตกต่างไปจากเสียง พยญัชนะของภาษาไทย 3 หน่วยเสียงเท่ากนั ภาษาพวนจะไม่มีเสียง ช, ฉ จะ
ออกเสียงเป็น ซ, ส แทนไม่มีเสียง ร จะออกเสียงเป็น ฮ, ล แทน และมีเสียงญนาสิกเพิ่มข้ึนใน
ขณะเดียวกนัก็ยงัคงใชเ้สียง พยญัชนะ ย อยู ่

สระของภาษาพวนจะมีเส่ียงสระเด่ียว 18 เสียงสระประสม 6 เสียงแต่
ภาษาไทยจะมีสระ  เพียง 5 เสียง (ไม่มีสระเอือะ) และท่ีน่าสนใจมากของภาษาพวนก็ คือจะออก
เสียงสระใอต่างไปจาก สระไอ ค าท่ีภาษาไทยใชส้ระใอ พวนจะออกเสียงสระเออ 
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เสียงสะกดและพยญัชนะควบกล ้า เสียงสะกดท่ีใชแ้ตกต่างจากเสียง
สะกดภาษา ไทยคือเสียง ก (แม่กก) ในค าท่ีประสมดว้ย สระเสียงยาวของภาษาไทย เช่น ปาก ออก 
ตาก เปียก เผอืก ภาษาพวน จะออกเป็นเสียงสั้น และมีเสียงหยดุท่ีเส้นเสียง คือ ออกเป็น ปะ เอาะ 

ส าหรับส าหรับเสียงพยญัชนะควบกล ้าผูสู้งอายจุะไม่พบเสียงควบกล ้า
เลย แต่ปัจจุบนัผูพ้ดูภาษาพวนส่วนใหญ่จะมีเสียงควบกล ้า 2 เสียง คือ คว กว เช่น ควาย กวาง 

เสียงวรรณยกุต ์เสียงวรรณยุกตจ์ะมี 6 เสียงมีความคลา้ยคลึงกบัภาษาไทย
เป็นส่วนใหญ่เวน้แต่ในกรณี ต่อไปน้ี 

1. ค าเป็นท่ีมีพยญัชนะ ก จ ด ต บ ป เป็นพยญัชนะตน้ และใชไ้มโ้ท
ภาษาไทยจะเป็นเสียงโท คนพวนจะออกเสียงเป็นเสียงสูง-ข้ึน (คลา้ยกบัเสียงตรี) 

2. เสียงวรรณยกุตจ์ตัวาของภาษาไทยเม่ือปรากฏอยูใ่นพยางคห์นา้ของวลี 
หรือค าประสมของภาษาพวน จะออกเสียงเป็นต ่าคลา้ยเสียงเอก 

3. ค าตาย เสียงสั้น ภาษาพวนจะออกเป็นเสียงสูง-ข้ึน, สูง-ตก ต่างจาก
ภาษาไทย  

สอดคลอ้งกบัหนงัสือ ไทยพวนบา้นหม่ี ของ สุเทพ พรหมศิลป์ (2536: 
18 – 24) กล่าวถึง ภาษาพวน (Phuan Language) ภาษาพวน เป็นภาษาหน่ึงในตระกลู ไต (Tai)  

โตอ่าน คือ ตวัหนงัสือท่ีเขียนข้ึนไวส้ าหรับอ่าน เป็นเร่ืองเก่ียวกบั
วรรณกรรมของชาวพวน เขียนไม่ตอ้งยุง่ยากเร่ืองสะกดการันต ์แมแ้ต่วรรณยกุตก์็ไม่ตอ้งใช ้การอยู่
เป็นเพื่อนงานศพ เรียกวา่ งนัเฮือนดี (งนั คือ การบูชา หมายถึงบูชาเฮือน โดยการสวดใหเ้รือนดี) 
การอ่านจะใส่ท านองลีลาท่ีไพเราะ หรือเป็นการร้องประกอบท านองเป่าแคนพวน เรียกวา่ ร าพวน 

ภาษาไทยพวน เป็นภาษาท่ีมีเอกลกัษณ์ของตนเอง จะเห็นความแตกต่าง
ในเร่ืองระบบเสียงบางหน่วยอยา่งเห็นไดช้ดั เน่ืองจากภาษาไทยพวน เป็นภาษาถ่ินท่ีแปลกกวา่ภาษา
ถ่ินอ่ืน ยากแก่การศึกษาเพราะลีลาหรือส าเนียงท่ีเปล่งออกมาแต่ละประโยคนั้น จะมีเอกลกัษณ์ของ
ตนเอง เจา้ของภาษา จะเห็นความแตกต่างของส าเนียงการออกเสียงกบัภาษาไทย  

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ ตั้งแต่แรกเร่ิมอพยพเขา้มา – พ.ศ. 
2556 คนพวนตอ้งพดูพวน (ปากพวน) เป็นถึงจะเรียกวา่เป็นคนพวน  

จากการศึกษาสรุปว่า อตัลกัษณ์ดา้นวฒันธรรมในทางภาษา ของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่แรกเร่ิมอพยพเขา้มา – พ.ศ. 
2556 คนพวน พดูพวน (ปากพวน)  เรียกวา่ เป็นคนพวน  
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ภาษาพวนเป็นภาษาหน่ึงในตระกลูไต (Tai) โดยมีอตัลกัษณ์ ในเร่ือง
ระบบเสียง คือ มีระบบเสียงท่ีแปลกกวา่ภาษาถ่ินอ่ืน และแตกต่างจากส าเนียงการออกเสียงใน
ภาษาไทย เช่น การออกเสียงสระ ไอ ของภาษาพวน จะแตกต่างจากสระ ไอ ในภาษาไทย คือ 
ภาษาไทยใชส้ระ ไอ ภาษาพวนจะออกเสียงเป็น เออ เช่น ภาษาไทยถามวา่ “ท าอะไร” ภาษาพวนจะ
ใชว้า่ “เอด็พีเลอ” ภาษาไทยในค าวา่ “ใคร” ภาษาพวนจะใชว้า่ “เผอ” เป็นตน้  

3)  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในการแต่งกายของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน 
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในการแต่งกายของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2524 

จากการค้นคว้าเอกสารเกี่ยวกับ อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในการแต่งกาย 
ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี  

จากหนงัสือ ไทยพวนบา้นหม่ี ของ สุเทพ พรหมศิลป์ (2536: 12 - 17) 
สมคิด จูมทอง อดีตประธานชมรมไทยพวนบา้นหม่ี เขียนไวใ้น การประชุมวิชาการ เร่ือง “กลุ่มชาติ
พนัธ์ุในแผ่นดินสมเด็จพระนารายณ์ (เอกสารโรเนียว) ระบุว่า ผูช้าย สวมกางเกงขาสั้ นคร่ึงน่อง 
(แบบกางเกงขาก๊วย) สีด า เป็นผา้ทอใชเ้อง มกัจะยอ้มสีเอง จากธรรมชาติ บางคนท่ีสูงอายุแลว้มกั
นุ่งโสร่งท่ีเป็นผา้ฝ้าย มีผา้ไหมบา้งส าหรับผูท่ี้มีฐานะ 

ใส่เส้ือผ่าอกตลอดคอเส้ือตั้ งชิดกันคล้ายกับคนจีน หรือคอเส้ือแบบ
พระราชทานคอกลมก็มีเช่นกนั ติดกระดุม 5 เม็ด ชายเส้ือทั้งซ้ายและขวาผ่าขา้งเหมือนเส้ือกุยเฮง 
แขนเส้ือยาวถึงขอ้มือ หรือแขนสั้นคร่ึงแขน ไม่มีขลิบกระเป๋าเส้ือจะเยบ็ปะดา้นนอกตวัเส้ือดา้นหนา้
ล่างของเส้ือ 2 กระเป๋า เอาไวใ้ส่ของใช้ ซ่ึงเหมาะส าหรับสวมใส่เวลาเดินทาง และสามารถใส่ไป
ท างานไดด้ว้ยเช่นกนั 

นิยมใช้ผา้ขาวมา้คาดเอว ผา้ขาวมา้ส่วนมากท่ีใช้เป็นผา้ท่ีทอข้ึนส าหรับ
ใชเ้องทั้งนั้น แบบหรือลายท่ีนิยมใชใ้นกลุ่มผูช้ายไทยพวน มีดงัน้ี ไส้ปลาไหล และลายมดัหม่ี เป็น
ตาส่ีเหล่ียมแบบตาหมากรุกก็นิยมใชเ้หมือนกนั 

ทรงผม นิยมตดัผมสั้น ไม่นิยมไวผ้มยาว ทรงผมจะยาวกวา่ทรงแบบผม
ตะหลิวไม่เกิน 1 น้ิว ไม่นิยมใส่น ้ามนั 

เส้ือสตรีจะใช้เส้ือท่ีตดัจากผา้ฝ้าย หรือผา้มดัหม่ี ผูสู้งวยัเม่ือไปท าบุญท่ี
วดั พ่อเฒ่ามกัจะใช้ผา้ขาวมา้พาดบ่ามาดว้ยทุกคร้ัง ส่วนแม่เฒ่าจะใช้ผา้สีขาวพาดสไปเฉียง เวลา
กราบพระจะใชผ้า้ปูกบัพื้นเวลากราบพระ เป็นการแสดงความเคารพ  
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เคร่ืองประดบั ชาวไทยพวนส่วนมากจะมีเขม็ขดันาค หรือเข็มขดัเงินคาด
ท่ีเอว มกั จะใส่ตุม้หูโดยเฉพาะผูสู้งอายุ รูปตุม้หูจะท าเป็นรูปดอกไม ้เป็นรูปวงกลม ส่วนสร้อยคอ
และสร้อยขอ้มือ นิยมใส่ทองเส้นจะใหญ่หรือเล็กตามแต่ฐานะของผูน้ั้น 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในการแต่งกายของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 

จากวิทยานิพนธ์ ของ ยุรี ใบตระกูล (2537: 50 - 51) ระบุวา่ การแต่งกาย
ด้วยชุดประจ าของคนไทยพวนทั้งชาย และหญิงจะใส่ในโอกาสพิเศษ เช่น เม่ือมีเทศกาลงาน
ประเพณี พิธีกรรมต่างๆ 

จากวทิยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 144 - 145) ระบุวา่ ใน
ปี พ.ศ. 2541 – พ.ศ. 2542  พบวา่ การแต่งกายของชาวไทยพวนบา้นกลว้ย ทุกเพศทุกวยั  แต่งกาย
แบบตามสมยันิยม สตรีชาวไทยบา้นกลว้ยในอดีตตอ้งทอผา้มดัหม่ีเอาไวใ้ชเ้อง เป็นผา้ซ่ิน หรือไว้
ส าหรับ มอบให้แก่แม่สามีในวนัแต่งงาน ผา้ท่ีทองดงาม เกิดความแพร่หลายไปในชุมชนอ่ืนๆ จน
เป็นท่ีรู้จกัทัว่ไป ทางราชการถึงกับน าค าว่ามดัหม่ี มาตั้งเป็นช่ืออ าเภอ ช่ือว่า บา้นหม่ี แสดงถึง
ความสามารถในการทอผา้มดัหม่ี 

จากการสัมภาษณ์เจาะลึก นางสาวสนยั ปานสูง นายสมคิด จูมทอง นาย
ไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 มีการทอผา้เพื่อ
ใชเ้องในครอบครัว  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 คนหนุ่มสาวจะแต่งกายตามยุคสมยั ใน
งานเทศกาลประจ าปีจะมีการแต่งแบบดั้งเดิม ผูสู้งอายจุะแต่งกายก็จะนิยมแต่งกายแบบดั้งเดิม  

นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน ระบุวา่ การแต่งกายผูห้ญิงนุ่งผา้ซ้ินตีนจก รัด
ดว้ยเขม็ขดัทอง (นาก) สวมเส้ือคอกระเชา้ จะนิยมใส่ทอง 

จากการศึกษาสรุปว่า อตัลกัษณ์ดา้นวฒันธรรมในการแต่งกาย ของกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพมา – 2524 
มีการทอผา้เพื่อใชเ้องในครอบครัว  

ผูห้ญิงจะใชเ้ส้ือท่ีตดัจากผา้ฝ้ายหรือผา้มดัหม่ี และนุ่งผา้ซ่ินตีนจก ใส่เข็ม
ขดันาค หรือเงิน คาดท่ีเอว ผูสู้งอายุจะใส่ตุม้หู ท าเป็นรูปดอกไมห้รือรูปวงกลม นิยมใส่สร้อยคอ 
สร้อยขอ้มือท่ีท าดว้ยทอง คนแก่จะใชผ้า้ขาวพาดสไปเฉียง  

ส่วนชายสูงอายใุชผ้า้ขาวมา้พาดบ่ามาดว้ยทุกคร้ัง สวมกางเกงขาสั้นคร่ึง
น่อง (กางเกงขาก๊วย) ยอ้มจากธรรมชาติ บางคนมกันุ่งโสร่งท่ีเป็นผา้ฝ้าย หรือผา้ไหมบา้ง ใส่เส้ือ
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แบบพระราชทานคอกลม นิยมใชผ้า้ขาวมา้คาดเอว ลายท่ีนิยม คือ ไส้ปลาไหล และลายมดัหม่ี แบบ
ตาหมากรุก ทรงผมตดัผมสั้น ทรงแบบผมตะหลิวไม่เกิน 1 น้ิว ไม่ใส่น ้ามนั 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 คนหนุ่มสาวจะแต่งกายตามยุคสมยั ใน
งานเทศกาลประจ าปีจะมีการแต่งแบบดั้งเดิม ผูสู้งอายจุะแต่งกายก็จะนิยมแต่งกายแบบดั้งเดิม  

4)  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในท่ีอยู่อาศัยของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบล
บ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในที่อยู่อาศัยของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2524 

จากการค้นคว้าเอกสาร เก่ียวกบั อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในท่ีอยู่อาศยั 
ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวิทยานิพนธ์ ของ พหลยุทธ รุณภยั (2515: 66 - 67) ระบุวา่ การสร้าง
บา้นของชาวไทยพวน มีความเช่ืออยา่งหน่ึงท่ีไดต้กทอดมา ตั้งแต่อดีต คือ พิธีการต่างๆ เพราะเช่ือวา่
การสร้างครอบครัวใหม่ หากมีการเร่ิมตน้ท่ีดีก็จะบงัเกิดผลดีในภายหนา้ เม่ือบุตรธิดาแต่งงานแลว้ก็
แยกครอบครัวไปเป็นครอบครัวใหม่ 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในที่อยู่อาศัยของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 87 - 88) ระบุว่า 
ลกัษณะบา้น เรือนในอดีตของชาวไทยพวน ปลูกบา้นไมย้กพื้นสูง มุงหญา้คา พื้นปูดว้ยฟากไมไ้ผ ่
เสาท าดว้ยไมเ้น้ือแขง็ ฝากรุดว้ยใบไม ้ซ่ึงท าจากไมไ้ผส่านขดัแตะ น ามาประกบกระหนาบใบไมใ้ห้
อยู ่ตรงกลาง หรือฝาเส่ือล าแพน ชั้นบนของบา้นมกัใชเ้ป็นท่ีพ  านกัหลบันอน ภายในตวัเรือนจะกั้น
เป็นหอ้งไวใ้หลู้กสาว หรือกั้นเป็นหอ้งเก็บของมีค่าส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ 

จากวิทยานิพนธ์ ของ อรศิริ ปาณินท์ (2546) พบว่า รูปลกัษณ์ท่ีเป็น
ตวัแทนของเรือนพวน คือ เรือนจัว่แฝดมีเรือนครัวขวางดา้นหลงั จัว่หน่ึงคลุมห้องนอนและห้อง
พระ อีกจัว่หน่ึงหลุมห้องโถง จากเรือนไทยเดิมจัว่แฝดมาเป็นเรือนจัว่แฝดท่ีไม่เป็นเป็นเรือนไทย
เดิม และเรือนแฝดท่ีมีหลงัคาผสมทั้งจัว่ป้ันหยา และมนิลา และมีลกัษณะเด่นของเรือนอีกกลุ่มหน่ึง 
คือ เรือนท่ีเน้นโถงโปร่ง ซ่ึงส่งผลมายงัรูปทรงเรือนท่ีต่างไปจากเรือนจัว่แฝดกลุ่มหลกั ภูมิปัญญา
และเทคโลยีชาวบา้นในเรือนท่ีเด่นชดั คือ ระบบการระบายอากาศในเรือนให้ผูอ้ยูพ่บสภาวะสบาย
ในการอยู ่การสร้างเรือนไม่เห็นพฒันาการในดา้นการเปล่ียนแปลง หรือต่อเติม เน่ืองจากความเช่ือ
ในการสร้างเรือนท่ีถือวา่การต่อเติมเรือนจะน าความโชคร้ายมาสู่ครอบครัว จึงตอ้งสร้างขนาดใหญ่ 
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และสมบูรณ์ตั้ งแต่เร่ิมสร้าง พบภูมิปัญญาในการจัดการน ้ าอย่างอย่างเฉลียวฉลาด เพื่อใช้ใน
การเกษตรและใชใ้น ครัวเรือนในแต่ละทอ้งถ่ินของชาวพวน 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 88 - 145) ในปัจจุบนั
การปลูกสร้างบา้นเรือนทุกหลงันิยมสร้างบา้นดว้ยรูปทรงแบบสมยัใหม่   

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุว่า ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – 
พ.ศ. 2524 ปลูกบา้นไมย้กพื้นสูง มุงหญา้คา พื้นปูดว้ยฟากไมไ้ผ ่เสาท าดว้ยไมเ้น้ือแข็ง ฝากรุดว้ย
ใบไมไ้ผ ่ 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 - พ.ศ. 2556 มีการปลูกบา้นเรือนของชาวไทยพวนจะ
นิยมปลูกตามยดุสมยั  

จากการศึกษาสรุปว่า อตัลกัษณ์ดา้นวฒันธรรมในท่ีอยูอ่าศยัของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ลกัษณะบา้นเรือน ตั้งแต่แรกท่ีมีการ
อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ชาวไทยพวน ปลูกบา้นไมย้กพื้นสูง มุงหญา้คา พื้นปูดว้ยฟากไมไ้ผ ่เสาท า
ดว้ยไมเ้น้ือแขง็ ฝากรุดว้ยใบไม ้ซ่ึงท าจากไมไ้ผส่านขดัแตะ น ามาประกบกระหนาบใบไมใ้ห้อยูต่รง
กลาง หรือฝาเส่ือล าแพน ชั้นบนของบา้นมกัใชเ้ป็นท่ีพ  านกัหลบันอน ภายในตวัเรือนจะกั้นเป็นห้อง
ไวใ้หลู้กสาว หรือกั้นเป็นหอ้งเก็บของมีค่าส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 - พ.ศ. 2556 เม่ือตั้ งหลกัแหล่งมัน่คงจึงปลูกสร้าง
บา้นเรือนให้มีความแข็งแรงดว้ยรูปลกัษณ์ท่ีเป็นตวัแทนของเรือนพวน คือ เรือนจัว่แฝดมีเรือนครัว
ขวางดา้นหลงั จัว่หน่ึงคลุมหอ้งนอนและหอ้งพระ อีกจัว่หน่ึงหลุมหอ้งโถง จากเรือนไทยเดิมจัว่แฝด
มาเป็นเรือนจัว่แฝดท่ีไม่เป็นเป็นเรือนไทยเดิม และเรือนแฝดท่ีมีหลังคาผสมทั้งจัว่ป้ันหยา และ
มนิลา  

ปัจจุบนัการปลูกสร้างบา้นเรือนทุกหลงันิยมสร้างบา้นดว้ยรูปทรงแบบ
สมยัใหม่   

5)  อัตลักษณ์ทางวฒันธรรมในการถนอมอาหารของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน 
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลีย่นแปลงอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในการถนอมอาหารของกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2556 

จากการค้นคว้าเอกสารเกีย่วกับ อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในการถนอม
อาหาร ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 
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จากวทิยานิพนธ์ ของ เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 101) ระบุวา่ สังคม
ชาวไทยพวน เป็นคนท่ีนิยมบริโภคขา้วเจา้เป็นหลกั แต่ก็ยงัมีบา้งถ่ินท่ีนิยมบริโภคขา้วเหนียว และ
นิยมบริโภคปลาร้า น ามาปรุงอาหารหลากหลายแบบ เช่น ท าปลาร้าสับ ใส่ในส้มต า ในน ้าตม้แกง
ต่างๆ ชาวไทยพวนท่ีมีอาชีพทางการเกษตร เช่น ท านา ท าสวน จึงนิยมปลูกพืชผกัต่างๆ เป็น อาหาร
ส่วนครอบครัวท่ีฐานะทางเศรษฐกิจไม่ดีนกัจึงตอ้งพึ่งอาหารจากแหล่งธรรมชาติ เช่น กุง้ หอย ปู 
ปลา หรือจากสัตวท่ี์เล้ียงไว ้ส่วนอาหารท่ีเป็นเอกลกัษณ์ของชาวไทยพวน คือ แจ่วมะเขือ  

จากวทิยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 88 - 171) ระบุวา่ มี
การท าน ้าพริก ผกัจ้ิม ขนมจีน (ขา้วปุ้น) หมกัหน่อไม ้ไวกิ้นเองเรียกวา่ “จาน” ไวกิ้น 

ปลาส้มนิยมท ากินกนัเป็น ประจ าจนถึงกบัมีการท าออกเพื่อจ าหน่ายแก่
บุคคลทัว่ไป  

อาหารบางชนิดท่ีไดถู้กน ามา ใชใ้นงานพิธีกรรมบางพิธี เช่น ขนมจีนท่ี
จะท ากินในโอกาสท่ีมีเทศกาล เส้นยาวๆ เป็นส่ือน าสัญลกัษณ์แห่งความดีให้เกิดแก่ผูท้  าขนมจีนแลว้ 
ไหลไปยงัผูท่ี้ล่วงลบัไปแลว้  

อาหารส าหรับพิธีกรรมอ่ืนๆ เช่น ไก่ เป็ด และไข่ แมไ้ก่เป็ดจะมีเล้ียงไว้
ในหมู่บา้น และมีมากมาย  

จากหนงัสือ สืบคน้ประเพณีวฒันธรรม “ไทยพวน” ของ ไพโรจน์ ลาย
น ้าเงิน (2548: 50 - 54) กล่าวถึง อาหารการกินของคนไทยพวนดั้งเดิม มกัจะเรียบง่าย อิงธรรมชาติ
เป็นหลกั  

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสมคิด จูมทอง นาย
ไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2556 มีการท าอาหารเพื่อ
ประกอบพิธีกรรมต่างๆ เช่น งานบุญขา้วเม่า บุญขา้วหลาม บุญก าฟ้า มีการท าขา้วจ่ี บุญสงกรานต์
ในอดีตจะมีการท าขนมขา้วเขียบ (ขา้วเกรียบ) งานบุญดงักล่าวชาวบา้นจะลงมือท าขนมดว้ยตนเอง 
ซ่ึงเป็นของท่ีดีท่ีสุดส าหรับชาวบา้นเพื่อถวายใหแ้ด่พระภิกษุสงฆ ์ดว้ยแรงศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา และเพื่ออุทิศใหก้บับรรพบุรุษท่ีล่วงลบัไปแลว้ 

นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน ระบุวา่ คนพวนจะพิถีพิถนัในการปรุงอาหาร 
นิยมรับประทานอาหารท่ีปรุงสุก และตอ้งรักษาความสะอาด ชอบรับประทานปลาเป็นหลกั จะมี
การถนอมอาหารจากเน้ือปลา เน่ืองจากอาศยัอยูต่ามลุ่มแม่น ้า  

ภูมิปัญญาดา้นโภชนาการ คือ ปลาส้มฟัก เป็นอาหารท่ีข้ึนช่ือของชาว
ไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย มีผลงาน ดงัน้ี 
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1. ประกาศเกียรติคุณ “บา้นเลขท่ี 5” เร่ืองผลิตปลาส้มฟัก เป็นอาหารท่ีมี
ช่ือเสียงในจงัหวดัลพบุรี 

2. ประกาศรับรองมาตรฐานคุณภาพอาหาร “เปิบพิสดาร” แม่ชอ้ยนางร า   
มีการถ่ายทอดและส่ิงท่ีสืบทอด การผลิตปลาส้มฟัก เป็นการสาธิต 

ขั้นตอน และวธีิการท าปลาส้มฟัก ใหแ้ก่นกัเรียนนกัศึกษา และผูท่ี้สนใจ เพื่อเป็นการศึกษา หรือไม่
ก็ไดรั้บเชิญใหไ้ปสาธิตวธีิการท าปลาส้มฟักในสถานศึกษาต่างๆ โดยจะเนน้กระบวนการ และ
ขั้นตอนต่างๆ เป็นส าคญั 

เป็นวสิาหกิจชุมชนท่ีเก่ียวกบัอาหาร ประวติัการจดัตั้งกลุ่มข้ึนเม่ือปี พ.ศ. 
2530 รวมกลุ่มสตรีในชุมชนเพื่อประกอบอาชีพเสริม โดยใชภู้มิปัญญาของคนในชุมชนในการ
ถนอมอาหาร มีผลิตภณัฑ ์ดงัน้ี ปลาส้มฟัก หมูสับ ปลาร้าสับ ปลาส้มปลาตะเพียน เป็นตน้ 

จากการศึกษาสรุปว่า อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในการถนอมอาหาร ของ
กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 
2556 มีการท าอาหารเพื่อประกอบพิธีกรรมต่างๆ เช่น บุญขา้วเม่า บุญขา้วหลาม บุญก าฟ้า (ขา้วจ่ี) 
บุญสงกรานต ์(ขา้วเกรียบ) เป็นตน้ ในอดีตงานบุญต่างๆ ท่ีตอ้งใชข้นมประกอบในพิธีกรรมต่างๆ 
ชาวบา้นจะตอ้งลงมือท าขนมดว้ยตนเอง แต่ในปัจจุบนัชาวบา้นจะนิยมซ้ือขนม มาถวายพระท่ีวดั
แทนการลงมือท าดว้ยตนเอง  

การถนอมโดยใชภู้มิปัญญาในการถนอมอาหารท่ีเป็นเอกลกัษณ์เก่ียวกบั
ปลา มีดงัน้ี ปลาร้า และปลาส้มฟัก ท่ีมีช่ือเสียงคือ ปลาส้มฝัก มีช่ือเสียงมากจนท าให้เป็นวสิาหกิจ
ชุมชน และเป็นสินคา้ OTOP ของต าบลบา้นกลว้ย   

6)  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในการรักษาโรคของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน 
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี  

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในการรักษาโรคของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2524 

จากการค้นคว้าเอกสารเกี่ยวกับ  อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในการรักษา
โรค ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี  

จากหนงัสือ สืบคน้ประเพณีวฒันธรรม ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน (2548: 43 - 
47) ระบุวา่ การรักษาอาการเจบ็ป่วย ของชาวไทยพวนมีวธีิการต่างๆ แบ่งออก เป็น 2 วธีิการ ดงัน้ี 

1.  การรักษาด้วยพธีิกรรมการทิง้ข้าว คนป่วย จะท าพิธีทิ้งขา้ว โดย
น ้าขา้วสุกปาก หมอ้มาป้ัน เป็นกอ้นขนาดก ามือจ านวน 3 กอ้น ใหค้นป่วยนอนหรือนัง่ราบเหยยีดขา
ไปทางทิศตะวนัตก ผูก้ระท าพิธีจะก ากอ้นขา้วท่ีละกอ้น ไล่จากศีรษะไปปลายเทา้ของผูป่้วยกล่าวค า
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ไล่ผอีอก ไปพร้อมกบักอ้นขา้วนั้น เม่ือท าครบทั้ง 3 กอ้นแลว้ใหผู้ป่้วยบว้นน ้าลายลงไปบนกอ้นขา้ว 
แลว้ โยนกอ้นขา้วเหล่านั้นออกไปนอกชายคาทางทิศตะวนัตก 

การบะบน คนป่วยท่ีรักษาไม่หายญาติพี่นอ้งมกัใหห้มอดูทายทกั ถา้มีผี
ต่างๆ มารบกวนขอส่วนบุญ ก็จะมีการบนบานใหห้ายดว้ยเหลา้ไหไก่ตวั หรือพาขา้ว (ส าหรับ
อาหาร) ผา้ป่า แลว้แต่ประเภทผ ีเม่ือหายหรือทุเลาก็ท าการ แกบ้นตามท่ีบนไว ้

การน าขวัญ การเจบ็ป่วยท่ีเกิดจากขวญัเสีย จากเร่ืองใดก็ตามจะไปหา
ผูน้ าพิธีมาร า ซอ้ง (พ่อหมอ หรือแม่หมอ) โดยการเอาเส้ือผา้ของผูป่้วยพร้อมดว้ยกระจก หว ีแป้ง 
ใบตองฉีกฝอยคลา้ยเส้นผม (ส้อง) และขา้วตม้ใส่ลงไปในแอบ (กระติบขา้วเหนียว) หมอผูท้  าพิธีก็
จะน าแอบนั้นไปร่อนเรียกขวญัเป็นกลอนล าเหนือผูป่้วยแลว้น าแอบนั้นใส่ถุงผา้ไป ถวายพระสงฆ์
ใหช่้วย ดูแลคุม้ครอง 3 วนั แลว้จึงน ากลบัมาคืนสู่คนป่วยต่อไป 

การเจบ็ป่วยท่ีเร้ือรัง หรือเม่ือมีทุกขใ์หญ่ก็จะใหห้มอดูตรวจโชคชะตา ถา้
ถูกทกัวา่ชะตาขาดธาตุสูญ ก็จะมีพิธีกรรมแก ้เช่น 

การต่อชะตา โดยการน าเอาขา้วเหนียว มะพร้าว น ้าตาล ขนัหา้ น าไปเป็น
เคร่ือง ปัจจยัใหพ้ระช่วยสวดต่อชะตาให้ 

การสูตรธาตุ เป็นการต่อชะตา เช่นกนัมีทั้งการสูตรธาตุนอ้ย และสูตร
ธาตุใหญ่ แลว้แต่อาการและเหตุจะหนกัหรือเบา 

1) การสูตรธาตุน้อย เร่ิมด้วยการไปตดักระบอกไมไ้ผ่ขนาดความยาว 
และเส้นผ่า  ศูนยก์ลางพอดีกบัน้ิวช้ีของผูป่้วย น ากระบอกไมไ้ผ่น้ีไปตวงของเร่ียไรขา้วสาร (แผ่
ขา้ว) จากบา้นใกลเ้รือนเคียง บา้นละ 1 กระบอก หรือมากกวา่แลว้แต่จ านวนบา้นท่ีจะไป ให้ไดข้า้ว
เท่ากบัจ านวนอายขุองผูป่้วย (อาจเพิ่มอีก 1 กระบอก เผื่อไว)้ ต่อจากนั้นก็จะเตรียมเคร่ืองร้อย ไดแ้ก่ 
กลว้ย ออ้ย หมาก พลู บุหร่ี เม่ียง (เอาข่ากบัตะไคร้มาโขลกให้เขา้กนัแลว้ห่อดว้ยใบมะยมหรือใบ
ยอ) อย่างละร้อยเรียกว่าเคร่ืองร้อย กล้วยและออ้ย จะใช้วิธีบากกล้วยให้เป็นรอย หมากจะเจียน
หมากสดพร้อมเปลือกเป็นแว่นร้อยผึ่งแดดไวใ้ช้นานๆ นอกจากนั้นจะฟ่ันเทียนเป็นเส้นยาวๆ วดั
เวียนหัวแค่คีง วดัรอบศีรษะ และจากเหนือไหปลาร้าไปยงัสะดือ วดัความยาวของคืบและศอก 
ทั้งหมดจะบิดรวมกนั คัว่ขา้วตอกใส่กระทง น าส่ิงของทั้งหมดใส่ถาด ไปให้พระสงฆจ์ านวน 4 รูป 
สวดพระพุทธมนต์ แลว้ตรงขา้วสารดู ถา้ไม่ครบตามอายุของผูป่้วยก็ตอ้งสวดและตวงกนัใหม่ ถา้
ตวงแลว้ครบหรือเกิน ก็เป็นอนัใชไ้ด ้แลว้น าเอาขา้วสานมาหุงใส่บาตรใหห้มดในวนัรุ่งข้ึน 

2) การสูตรธาตุใหญ่ เตรียมเคร่ืองแบบสูตรธาตุน้อยจะเพิ่มขา้วเปลือก 
และทราย แค่คีง (น ้ าหนกัทรายและขา้วเปลือกเท่ากบัน ้ าหนกัของผูป่้วย โดยวางคานถ่วงน ้ าหนกั) 
นอกจากน้ียงัท าธงซ่ึงท าจากซองธูปตดัเป็นรูปสามเหล่ียมเล็กๆ ติดปลายตอก ตดัก่ิงคูณ (ยอป่า) 
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ขนาด ความยาวสูงเท่ากบัคนป่วย เป็นท่อนยาวอีก 1 ท่อน น ามาเหลา และยอ้มดว้ยขมิ้น ท าไมค้  ้า
โพธ์ิ ซ่ึงมกัจะ ท าดว้ยตน้ไผล่ าเล็กๆ มีก่ิงส าหรับค ้า เหลา และยอ้มดว้ยขมิ้นเช่นกนั ปลายบนไมค้  ้า
โพธ์ิจะเหลาไม ้เป็นช่ีเล็กๆ คลา้ยตะเกียบจ านวน 1 ร้อยอนั มดัติดไวน้ าส่ิงของทั้งหมดไปให้พระ 
สงฆเ์จริญพระพุทธมนต์ แลว้น าทรายมาก่อพระเจดียท์รายให้ดูสวยงาม น าน ้ าขมิ้น น ้ าอบ น ้ าหอม 
มาลาดรดลงไป บนกองพระเจดียท์ราย แลว้น าไมค้  ้าโพธ์ิไว ้

การเสียเคราะห์ เม่ือเจ็บไข้ หมอดูบอกว่ามีเคราะห์ร้ายก็จะมีการเสีย
เคราะห์ (สะเดาะเคราะห์) ซ่ึงจะมี 2 แบบ คือ เคราะห์ไม่มากนักจะใช้แค่กระทงหน้าววั (สาม 
เหล่ียม) ในกระทงก็จะใส่ขา้วสามสี คือขา้วเหลืองยอ้มดว้ยขมิ้น ขา้วแดงยอ้มดว้ยสี ขา้วด ายอ้มดว้ย
เขม่า มวนหมาก พลู บุหร่ี ตดัปอยผมและเล็บผูป่้วยใส่ลงไป โดยมีพ่อหมอผูท้  าพิธีกล่าวล าน า 
กระท าพิธีให้ แลว้น าไปตั้งทิ้งไวท่ี้ทางสามแพร่ง ถา้เป็นเคราะห์ท่ีใหญ่ข้ึน ก็จะท ากระทงส่ีเหล่ียม
กั้นเป็นเกา้ห้อง นอกจากจะมีส่ิงของตามแบบกระทงหน้าววัแลว้ยงัป้ันคน และสิงสาราสัตวต่์างๆ 
ใส่ลงไปในหอ้งต่างๆ นั้นดว้ยวธีิการก็เช่นเดียวกนั กระทงนั้นจะท าดว้ยกาบกลว้ยเท่านั้น 

การบูชาตัวเพิ่ง (ตวัพึ่ง) คนเราทุกคน จะมีตวัพึ่งตามรอบนักษตัร เม่ือ
ตรวจดวงชะตาราศีรู้ว่าปีนั้ นจะพึ่ งอะไร เพื่อให้ตัวพึ่ งให้คุณก็จะวาดรูปตัวพึ่ งนั้ นไปบูชา
พระพุทธรูปท่ีวดั ส่วนใหญ่พระสงฆจ์ะเป็นผูว้าดให้น าภาพนั้นไปห้อยท่ีปลายเรียวไมไ้ผท่ี่เหลาให้
มีพูท่ี่ปลายไมไ้ปปักไวห้นา้พระพุทธรูป เป็นพุทธบูชา 

ไหล้างกรรมม้างเวร  ผู ้ป่วยเร้ือรัง ญาติก็จะจัดพิธีให้โดยน าเคร่ือง
ไทยทานบรรจุใส่ชะลอมมดัชะลอมดว้ยสายสิญจน์เหน็บมีดเล็กๆ ท่ีชะลอมไป 4 เล่ม หรืออาจจะ
ตดัแผน่สังกะสีเล็กๆ แทนมีดก็ได ้น าไปถวายพระสงฆใ์ห้สวดพระพุทธมนตแ์ลว้กระท าพิธีโดยใช้
มีด หรือสังกะสีนั้นตดัดา้นสายสิญจน์ท่ีมดัปากชะลอมออก 

พิธีมหาศึกษา ผูป่้วยหนกั จะมีการท าบุญเล้ียงพระสงฆ์ เจริญพระพุทธ
มนต ์

การใช้เวทย์มนต์คาถา ผูป่้วยท่ีมีอาการ เช่น ผีเขา้เจา้สูญ ก็จะมีหมอผีมา
ท าพิธีไล่ผี ซ่ึงก็มีต่างๆ เช่น ผีปอบ ผีตายโหง เป็นตน้ พวกน้ีจะมีความผิดปกติทางดา้นจิต ใจ ส่วน
ความผดิปกติดา้นร่างกาย เช่น อาการปวดบวม ฝี คางทูม เริม พาก ก็ใชเ้วทยม์นตเ์สกเป่า เช่นกนั 

2. การรักษาทางยา ได้แก่ ยาต้ม ผูท่ี้เป็นหมอยาจะมีต าราเป็นของตนเอง 
เม่ือวินิจ ฉยัโรคและอาการของผูป่้วยแลว้ก็จะมีการปรุงยาให้น าไปตม้กิน โดยตวัยาก็จะไดจ้ากพืช
ต่างๆ จดัไวเ้ป็นชุด เรียกวา่ ชุมยา ซ่ึงจะตม้ในหมอ้ดิน 

ยาฝน ยากวาด ยาฝนก็จะไดจ้ากพืชหรือสัตว ์มาฝนลงไปในน ้ ากระสาย
ต่างๆ ตั้ง แต่น ้ าฝน น ้ าซาวขา้ว สุรา น ้ ามะพร้าว น ้ ามะนาว น ้ าปูนใส เป็นตน้ ถา้ให้ด่ืมกินก็จะฝน
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ละลายน ้ ากระสายนั้นใส่ขนัให้ผูป่้วยด่ืมกินถา้ใช้กวาดปาก ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นเด็ก หรือพอกปิดจาก
การฉกของสัตวพ์ิษมกัจะฝนยาในฝาละมี ใหเ้ขม้ขน้โดยใชน้ ้ากระสายประกอบตามอาการนั้นๆ 

การแก้พิษ ถอนพิษ เช่นจากการกินเห็ดเมา กลอย ยาพิษ ก็จะมีตวัยาให้
ด่ืมกินให้อาเจียน ส ารอกพิษออกมา หรือถา้น ้ าร้อนลวก ผื่นคนัต่างๆ ก็จะมีตวัยาส าหรับพอกถอน
พิษ เช่นใช ้น ้าปลาเค้ียวขา้วสารพน่เป็นตน้ 

การรักษาบาดแผล เม่ือมีบาดแผลจะใชน้ ้ ามดัก๊าดราดแผลแลว้ใช ้รังแมง
มุมมาปิดปากแผลหา้มเลือด ถา้แผลเร้ือรังใชเ้มล็ดตอ้ยต่ิงแช่น ้ ามาพอก ถูกเข้ียวงู จะเส้น ผมมาพาน
ออกไป ถา้สุนขักดัก็จะใชใ้บตอ้งแหง้เผาไฟให้เป็นขมุ น าไปปิดปากแผล แลว้ใชร้องเทา้ตีลงไปบน
ปากนั้น ประกอบเวทยม์นตค์าถาเรียกวา่ “เหยียบ” ถา้หมอแก่กลา้อาจจะเหยียบจนท าให้สุนขัตายก็
ได ้

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในการรักษาโรคของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่ พ.ศ. 2525 - พ.ศ. 2556 

จากหนงัสือ สารานุกรมกลุ่มชาติพนัธ์ุ พวน ของ วีระพงศ ์มีสถาน 2539: 
30) ระบุวา่ แมว้ทิยาการดา้นสาธารณสุขไดเ้จริญกา้วหนา้ชาวไทยพวนส่วนใหญ่นิยมใชบ้ริการจาก
สถานการพยาบาลแผนใหม่ แต่ก็ไม่ละทิ้งการรักษาพยาบาลแผนไทย และการยอมรับวิทยาการแผน
ใหม่ในเวลาเดียวกนั 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 63) ระบุวา่ เม่ือญาติ
พี่น้องเจ็บป่วยชาวไทยพวนส่วนใหญ่ดูแลเอาใจใส่กันเป็นอย่างดี มีวิถีชีวิต และลักษณะเป็น
ครอบครัวขยายมีการเกาะกลุ่มกนัแบบเครือญาติค่อนขา้งสูง  

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ ตั้งแต่อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 จะ
ไปพบหมอพื้นบา้น ใชส้มุนไพรรักษา และมีการประกอบพิธีกรรม (สู่ขวญั) เป็นตน้  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะตอ้งไปพบแพทย์เท่านั้น เน่ืองจาก
ค านึงถึงความปลอดภยัของผูป่้วยเป็นส าคญั หากยงัไม่ดีข้ึนก็จะเป็นความเช่ือเฉพาะกลุ่มท่ีไปหายา
หมอ้มารับประทานควบคู่กนัไปแต่ในปัจจุบนัก็เป็นส่วนนอ้ย 

จากการศึกษาสรุปว่า อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในการรักษาโรค ของกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 มี
วธีิการรักษาโรคต่างๆ แบ่งออก เป็น 2 วธีิการ ดงัน้ี  

1. การรักษาดว้ยพิธีกรรมการทิ้งขา้ว การบะบน การน าขวญั ส่วนการ
ป่วยท่ีเร้ือรัง หรือหมอดูทกัวา่ชะตาขาดธาตุสูญ ก็จะมีพิธีกรรมแก ้เช่น การสูตรธาตุน้อย การสูตร
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ธาตุใหญ่ การเสียเคราะห์ การบูชาตวัเพิ่ง ไหลา้งกรรมมา้งเวร พิธีมหาศึกษา และการใช้เวทยม์นต์
คาถา  

2. การรักษาอีกอยา่งจะเป็นทางยา ไดแ้ก่ ยาตม้ ยาฝน ยากวาด การแกพ้ิษ 
ถอนพิษ และการรักษาบาดแผล 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 ชาวไทยพวนส่วนใหญ่นิยมใช้บริการ
จากสถานการพยาบาลแผนแพทยใ์หม่ ยงัมีบา้งคนบางกลุ่มท่ียงัเช่ืออยูแ่ต่ก็เป็นส่วนนอ้ย 
  2.2.2  อัตลักษณ์ด้านประเพณขีองกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอ
บ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ประกอบดว้ย ประเพณีการเกิด การแต่งงาน การตาย ประเพณีงานบุญต่างๆ 
ดงัน้ี 

1)  อัตลักษณ์ด้านประเพณีการเกิดของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้าน
กล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ด้านประเพณีการเกิดของกลุ่มชาติพันธ์ุไทย
พวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2556 

จากการค้นคว้าเอกสารเกีย่วกบั อตัลกัษณ์ดา้นประเพณีการเกิด ของกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 92) ระบุวา่ คุณแม่
เม่ือคลอดลูกแลว้ตอ้งอยูไ่ฟ (อยูก่  า) เป็นระยะเวลาตั้งแต่ 7 วนัข้ึนไป หรือเป็นเดือน เด็กท่ีเพิ่งคลอด
ใหม่จะถูกตดัสายรก ดว้ยไมไ้ผร่วก จากนั้นจะน ารกไปฝังไวใ้ตบ้นัไดเรือน เพื่อให้เด็กเป็นคนรักถ่ิน
ฐานบา้นเกิดของตนเอง บริเวณห้องคลอดจะโยงดว้ยสายสิญจน์จากหมอมนต์ หรือผูข้มงัเวทยท่ี์มา
ท าพิธีขจดัปัดเป่ามิให้ผีมาเอาเด็กท่ีคลอดใหม่ไป หากจ าเป็นตอ้งน าเด็กออกนอกห้องคลอดหรือ
นอกเขตของสายสิญจน์จะตอ้งเอาเขม่ากน้หมอ้มาเจิมท่ีหนา้ผากของเด็ก เพื่อเป็นการหลอกผีวา่เด็ก
น่าเกลียด ผจีะไมไ้ดเ้อาเด็กไป  

จากหนงัสือ สืบคน้ประเพณีวฒันธรรม “ไทยพวน”  ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน 
(2548: 55 - 59) ระบุวา่ เม่ือลูกอายุได ้1 เดือน จะท าพิธีสู่ขวญัทั้งแม่ทัง่ลูก และโกนผมไฟ บางคนก็
ไม่โกนเพียง แต่แค่ตดัเป็นเคล็ดเท่านั้น บางคนถา้เป็นลูกชายก็จะมีการไว ้ผมแกละ ผมโก๊ะ โดย
โกนดา้นขา้งรอบหวัให้เหลือผมตรงกลางศีรษะปล่อยให้เป็นผมโก๊ะ จนอายุ 12 ปี จึงจะท าพิธีโกน
จุกเป็นงานใหญ่นิมนตพ์ระมาท าบุญฉลองใหญ่โต 

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุว่า ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 
2524 จะท าคลอดดว้ยหมอต าแย ตดัสายรกดว้ยไมร้วก ฝังรกไวใ้ตบ้นัไดเรือน และมีการอยูไ่ฟ  
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ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะไปคลอดลูกท่ีโรงพยาบาลเท่านั้น จะ
มีการท าบุญสู่ขวญับา้งเป็นบางครอบครัว  

จากการศึกษาสรุปว่า อตัลกัษณ์ดา้นประเพณีการเกิด ของกลุ่มชาติพนัธ์ุ
ไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 จะท า
คลอดดว้ยหมอต าแยอยูไ่ฟ (อยูก่  า) เวลาตั้งแต่ 7 วนัข้ึนไป เด็กคลอดใหม่จะถูกตดัสายรกดว้ยไมไ้ผ่
รวก แลว้น ารกไปฝังไวใ้ตบ้นัไดเรือน เด็กจะเป็นคนรักถ่ินฐานบา้นเกิดของตนเอง ห้องคลอดจะโยง
ดว้ยสายสิญจน์หมอมนต ์ผูข้มงัเวทยท่ี์มาท าพิธีขจดัปัดเป่ามิใหผ้มีาเอาเด็กไป หากจ าเป็นตอ้งน าเด็ก
ออกนอกห้องคลอดหรือนอกเขตของสายสิญจน์จะตอ้งเอาเขม่ากน้หมอ้มาเจิมท่ีหน้าผากของเด็ก 
เป็นการหลอกผวีา่เด็กน่าเกลียด ผจีะไมไ้ดเ้อาเด็กไป  

เม่ือลูกอายุได ้1 เดือน ท าพิธีสู่ขวญัทั้งแม่ทัง่ลูก และโกนผมไฟ ตดัเป็น
เคล็ด ลูกชายก็จะมีการไว ้ผมแกละ ผมโก๊ะ จนอาย ุ12 ปี จึงจะท าพิธีโกนจุก 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะไปคลอดลูกท่ีโรงพยาบาลเท่านั้น จะ
มีการท าบุญสู่ขวญับา้งเป็นบางครอบครัว 

2)  อัตลักษณ์ด้านประเพณีการแต่งงานของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบล
บ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ด้านประเพณีการแต่งงานของกลุ่มชาติพันธ์ุ
ไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2524 

จากการค้นคว้าเอกสารเกีย่วกับ อตัลกัษณ์ดา้นประเพณีการแต่งงาน ของ
กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540 :92 - 93) ระบุวา่ มีผู ้
อาวุโสท่ีเรียกว่า พ่อ เซ้อ และ แม่เซ้อ การไปสู่ขอน้ีเรียกว่าไป “เจาะสาว” เสมือนไปหยัง่ท่าทีฝ่าย
หญิงก่อนวา่ตอบ รับ หรือปฏิเสธประการใด 

จากหนงัสือ ไทยพวนบา้นหม่ี ของ สุเทพ พรหมศิลป์ (2539: 100 - 104) 
ระบุวา่ การแต่งงาน เม่ือมีอายุพอสมควร เม่ือมีฝ่ายชายมาสู่ขอ ถา้ผูใ้หญ่ทั้งสองฝ่ายเจรจาเป็นท่ีตก
ลงกนัตามท่ีฝ่ายหญิงเรียกสินสอดทองหมั้นแลว้ ก็จะก าหนดวนัหาฤกษ์การแต่งงาน การแต่งงาน
แบบชาวไทยพวนโบราณ  

“กินหมู” ในสมยัก่อนเม่ือบา้นใดท่ีมีลูกสาว พ่อแม่ เจา้สาวเห็นว่า ลูก
สาวมีแววท่ีจะแต่งงาน มกัจะมีการเล้ียงหมูเอาไวใ้ตถุ้นบา้น 2-3 ตวั ถา้ยงัไม่ประจบพอดีกบังานก็จะ
ขายไปก่อน แลว้ก็ทยอยเล้ียงไวใ้หม่ ชะลอจนถึงวนัก าหนด ก็จะใช้หมูนั้นมาท าอาหารไวรั้บรอง
แขกท่ีมาในงานแต่งงานของลูกสาว  
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“กินดอง หมายถึง เม่ือมีการตกลงให้ลูกทั้งสองฝ่ายแต่งงานกนั และท า
พิธีแต่งงานกนัเสร็จเรียบร้อยแลว้ เรียกว่า เป็นดองกนั คือเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนั นับถือกนัเป็น
เสมือนญาติในตระกลูเดียวกนั  

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ด้านประเพณีการแต่งงานของกลุ่มชาติพันธ์ุ
ไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่ พ.ศ. 2525 - พ.ศ. 2556 

จากวทิยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 82 - 168) ระบุวา่ การ
เลือกคู่แต่งงานในอดีตชาวบ้านแต่งงานกับคนในหมู่บ้านเดียวกัน (Endogamy)ปัจจุบันจะยึด
กฎเกณฑก์ารแต่งงานภายนอกกลุ่ม (Exogamy) อยา่งเหนียวแน่น  

เม่ือแต่งงานแลว้หนุ่มสาวชาวไทยพวนบา้นกลว้ยตอ้งตดัสินใจว่าจะไป
อยูก่บัใครหลงัแต่งงาน (PostResidence) จากการส ารวจพบวา่ ผูห้ญิงในบา้นกลว้ย เม่ือแต่งงานแลว้
จะพาสามีไปอยู ่กบัพอ่แม่ของตน เครือญาติทั้งฝ่ายพ่อและฝ่ายแม่ (Bilateral Descent) คือ มีสิทธิรับ
มรดกจากญาติฝ่ายพ่อ และฝ่ายแม่ ดว้ยแต่ชาวบา้นกลว้ยมกัใกลชิ้ดกบัญาติฝ่ายมารดา มากกวา่ฝ่าย
บิดา 

พิธีแต่งงานมี 2 พิธีดว้ย กนัคือพิธีสงฆจ์ะกระท ากนั 2 วนั ซ่ึงเหมือนกบั
พิธีสงฆส่์วนมากนั้นเอง ในตอนเยน็ของวนัแรกพระสงฆ์จะมาเจริญพระพุทธมนต์ในตอนเชา้ของ
วนัรุ่งข้ึนก็จะประกอบพิธีกรรมพระสวดชยัมงคล พรมน ้ าพระพุทธมนตท่ี์ศีรษะของคู่บ่าวสาว ส่วน
บ่าวสาว ก็จะถวายอาหาร และจตุปัจจยัไทยทานอ่ืนๆ ดว้ย หลงัจากพระสงฆก์ลบัไปวดั ก็จะเป็น
การสู่ขวญัอวยพรท่ีพ่อพราหมณ์ และญาติผูใ้หญ่ร่วมกนัผกูขอ้ไมข้อ้มือด าเนินการต่อไป มีพิธีการ 
เรียกขวญั  

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – 
พ.ศ. 2524 พอ่แม่มีส่วนในการตดัสินใจเลือกคู่ครอง จะประกอบพิธีกรรมกนัเองในหมู่ฆราวาส ไม่
มีพิธีกรรมทางสงฆเ์ก่ียวขอ้งดว้ย  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 การแต่งงานเป็นเร่ืองหนุ่มสาวเลือกและ
ตดัสินใจไดด้ว้ยตนเอง จดัพิธีตามความเหมาะสมของทั้งสองครอบครัว 

จากการศึกษาสรุปว่า อตัลกัษณ์ดา้นประเพณีการแต่งงาน ของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 
2524 ชาวบา้นแต่งงานกบัคนในหมู่บา้นเดียวกนั (Endogamy) ผูห้ญิงในบา้นกลว้ย เม่ือแต่งงานแลว้
จะพาสามีไปอยูก่บัพอ่แม่ของตน  
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ตั้ งแต่ปี  พ.ศ. 2525 – พ.ศ.  2556 จะนิยมแยกครอบครัวเป็นแบบ
ครอบครัวเด่ียวเน่ืองจากเป็นการแต่งงานกบัคนชาติพนัธ์ุอ่ืนมากกวา่ 

3)  อัตลักษณ์ด้านประเพณีการตายของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้าน
กล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ด้านประเพณีการตายของกลุ่มชาติพันธ์ุไทย
พวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2556 

จากการค้นคว้าเอกสารเกี่ยวกับ อตัลกัษณ์ประเพณีทางดา้นการตาย ของ
กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 93-94) ระบุวา่ ขอ้
ปฏิบติัของชาวไทยพวน คือ เม่ือมีข่าวเสียชีวิตลงก็จะรีบเร่งน าส่ิงของท่ีเป็นประโยชน์ต่อญาติผูต้าย 
มาช่วยงานเป็นการแบ่งเบาภาระ และร่วมช่วยเหลือกนั เม่ือหยิบฉวยของส่ิงใดได้ก็น ามาสมทบ
ช่วยงานระหวา่งท่ีตั้งศพไวบ้  าเพญ็กุศล จะมีการละเล่น อยา่งหน่ึงเรียกวา่ “งนัเฮือนดี”  

ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน (2548: 41 – 42) ระบุวา่ การปลงศพ เม่ือมีการตาย
เกิดข้ึนจะมี 2 แบบคือ 

1. การฝัง ส าหรับเด็ก และการตายท่ีผิดปกติท่ี เรียกว่าตายโหง พิธีศพ
พวกน้ีจะไม่ยุ่งยากมากนกั จะจดัการน าศพไปฝังในป่าช้านอกหมู่บา้นโดยเร็ว ซ่ึงป่าชา้ส าหรับฝัง
มกัจะเป็นป่าละเมาะ แยกจากป่าชา้ท่ีใชเ้ผาศพ เม่ือฝังอยา่งนอ้ย 1 ปี แลว้จึงน าข้ึนมาตั้งบ าเพญ็กุศล 
เผาต่อไป จะไม่นิยมตั้งศพไวท่ี้บา้น 

ปัจจุบนัถา้มีการตายโหงเกิดข้ึน ก็จะท าพิธีฝัง โดยใชดิ้นป้ันเป็นหุ่น แลว้
ท าพิธีขดุหุ่นซ่ึงสมมุติเป็นตวัแทนผูต้ายโหงน าข้ึนเผาพร้อมกบัศพนั้น แต่ปัจจุบนัน้ีจะเห็นวา่ไม่ค่อย
จะถือตามธรรมเนียมนกั 

2. การเผา ส าหรับการตายจากการเจ็บไขไ้ดป่้วยปกติ หลงัจากส้ินลม จะ
อาบน ้าศพ ใหด้ว้ยน ้าอุ่น คืออาบจริงๆ ทาดว้ยขมิ้น นุ่งห่มดว้ยเส้ือผา้ อยา่งดีแต่จะกลบัดา้นหนา้เป็น
ดา้นหลงั การอาบน ้ าศพจะเป็นพิธีภายใน เฉพาะลูกหลานผูใ้กลชิ้ดเท่านั้น ไม่มีการเชิญแขกเหร่ือ
มาร่วมรดน ้ า ศพ เหมือนในปัจจุบนัหลงัจากนั้นก็จะน าศพนอนบนท่ีนอนท่ีเตรียมไว ้กางมุง้ม่าน
คลุมไว ้เพื่อคอยโลงศพ ท่ีลูกหลานจะช่วยกนัท าข้ึนตามฐานะ จะไม่นิยมท าโลงศพไวค้อยก่อน
ล่วงหนา้ หลงัจากนั้นก็จะท าพิธีสวดผีลงโลง การตั้งศพจะตั้งท่ีบา้น แต่ถา้ตายนอกบา้นจะไม่น าศพ
เขา้บา้น จะตั้งศพไวท่ี้วดั จะตั้งศพไวก่ี้วนัก่ีคืนตามความเหมาะสม แต่จะนานนักไม่ได้เพราะใช้
เพียงน ้าแขง็ใส่ไวก้นัเน่า เท่านั้น 
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จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่  ตั้ งแต่อพยพเข้ามา – พ.ศ . 
2524 การปลงศพเม่ือมีการตายเกิดข้ึนมี 2 แบบ คือ ตายปกติเผา ตายโหงฝัง ตามธรรมเนียม  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 การเสียชีวิตแบบใดก็เผาหมด ไม่ค่อยจะ
ถือตามธรรมเนียมมากนกั 

จากการศึกษาสรุปว่า อตัลกัษณ์ประเพณีทางดา้นการตาย ของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 เม่ือมี
ข่าวเสียชีวิตลงก็จะรีบเร่งน าส่ิงของท่ีเป็นประโยชน์ต่อญาติผูต้าย มาช่วยงานเป็นการแบ่งเบาภาระ
ช่วยเหลือกนั เม่ือหยิบฉวยของส่ิงใดได้ก็น ามาสมทบช่วยงานระหว่างท่ีตั้งศพไวบ้  าเพ็ญกุศล มี
การละเล่น อยา่งหน่ึงเรียกวา่ “งนัเฮือนดี” ถา้มีการตายโหงเกิดข้ึน ก็จะท าพิธีฝัง โดยใชดิ้นป้ันเป็น
หุ่น แลว้ท าพิธีขุดหุ่นซ่ึงสมมุติเป็นตวัแทนผูต้ายโหงน าข้ึนเผาพร้อมกบัศพ จะอาบน ้ าศพให้ดว้ย
น ้ าอุ่น ทาดว้ยขมิ้น นุ่งห่มดว้ยเส้ือผา้กลบัดา้นหน้าเป็น ดา้น หลงัการอาบน ้ าศพจะเป็นพิธีภายใน 
เฉพาะลูกหลานผูใ้กลชิ้ดเท่านั้น จากนั้นก็จะน าศพนอนบนท่ี นอนท่ี เตรียมไว ้กางมุง้ม่านคลุมไว ้
เพื่อคอยโลงศพ จะไม่นิยมท าโลงศพไวค้อยก่อนล่วงหนา้ ท าพิธีสวดผีลงโลง ตั้งศพจะตั้งท่ีบา้น ถา้
ตายนอกบา้นจะไม่น าศพเขา้บา้น จะตั้งศพไวท่ี้วดั จะตั้งศพไวก่ี้วนัก่ีคืนตามความเหมาะสม  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 การเสียชีวิตแบบใดก็เผาหมด ไม่ค่อยจะ
ถือตามธรรมเนียมมากนกั 

4)  อัตลักษณ์ด้านประเพณีงานบุญต่างๆ ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวนต าบล 
บ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลีย่นแปลงอตัลกัษณ์ด้านประเพณีงานบุญต่างๆ ของกลุ่มชาติพันธ์ุ
ไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2556  

จากการค้นคว้าเอกสารเก่ียวกบั อตัลักษณ์ด้านประเพณีงานบุญต่างๆ 
ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวทิยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 67 - 138) ระบุวา่ ชาว
ไทยพวนต าบลบ้านกล้วยมีความเช่ือเก่ียวกับผีสางเทวดา และวิญญาณของบรรพบุรุษ จึงได้
ประกอบประเพณี เพื่อเป็นการแสดงความเคารพขอบคุณ ตลอดจนแสดงความกตญัญูแด่บรรพบุรุษ 
ผ ีเทวดาเป็นตน้ ท่ีช่วยคุม้ครองดูแลให้อยูอ่ย่างมีความสุข หากไม่ท าประเพณีพิธีกรรมเหล่าน้ีชาว
ไทยพวนต าบลบา้นกลว้ยคิดวา่อาจท าใหเ้กิดความไม่พอใจ จะส่งผลใหเ้กิดภยัพิบติัตามมา 

การนบัถือผีเป็นส่วนประกอบหน่ึงของศาสนา นับถือพุทธศาสนาเป็น
ศาสนาหลกั และรับเอาบางส่วนของศาสนาพราหมณ์มายดึถือ มีพิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัศาสนาพุทธเป็น
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จ านวนมาก ในวนัส าคญัทางพุทธศาสนา เช่น วนัวิสาขบูชา วนัมาฆบูชา วนัมาฆบูชา หรือวนั
อาสาฬหบูชา เป็นตน้ ตลอดจนในวนัธรรมะสวนะชาวบา้นก็ยงันิยมเขา้วดัท าบุญกนั อยา่งสม ่าเสมอ
มิไดข้าด จึงเห็น ไดว้า่ประเพณีของชาวไทยพวนมีทั้งท่ีนบัถือผ ีพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์ มี
หลายประเพณี จากงานบุญ พิธีกรรม สามารถแบ่งแยกตามประเภทของศาสนาไดด้งัต่อไปน้ี คือ  

ประเพณีท่ีเก่ียวขอ้งกบัศาสนาพุทธ มี 6 พิธีกรรม ไดแ้ก่ 1. บุญขา้วจ่ี 2. 
บุญสงกรานต์ 3. บุญบงัสุกุลอฐิั 4. พิธีงานบวชนาค 5. บุญมหาชาติ หรือบุญพระเวส 6. บุญใส่
กระจาด 

พิธีกรรมด้านศาสนาพราหมณ์ มี 2 พิธี ได้แก่ 1. พิธีแห่บั้งไฟ 2. พิธี
บายศรีสู่ขวญั 

พิธีเก่ียวกบัความเช่ือเร่ืองผี มี 9 พิธี ดงัต่อไปน้ี 1. พิธีบงัสุกุลอฐิั 2. พิธี
ไหวเ้จา้พ่อประจ าหมู่บา้น 3. พิธีทรงเจา้พ่อ 4. พิธีบุญห่อขา้ว 5. พิธีแฮกนา 6. พิธีกวนขา้วทิพย ์7. 
พิธีบุญกระยาสาร์ท 8.พิธีไล่ผยีา่เจียงหรือผไีม่มีญาติ 9. พิธีเล้ียงผปีู่ ตา 

ลกัษณะของประเพณี และพิธีกรรมต่างๆ ของชาวไทยพวน ต าบลบา้น
กล้วย เป็นส่ิงท่ีชาวไทยพวนบา้นกล้วยปฏิบติักนัมา เช่น การท าพิธีทรงเจ้าพ่อ หรือไหวเ้จ้าพ่อ
ประจ าหมู่บา้น เป็นความเช่ือเก่ียวกบัการนบัถือผเีพียงประการเดียวเท่านั้น 

การท าบุญในวนัวสิาขบูชา ก็เป็นการท าบุญตามความเช่ือในพุทธศาสนา 
พิธีกรรมท่ีเกิดจากความเช่ือในศาสนาเดียวลว้นๆ  

ความเช่ือท่ีปนกนัหลายความเช่ือหลายศาสนา เช่น พิธีกวนขา้วทิพย ์มี
การผสม ผสานระหวา่งการนบัถือผท่ีีเป็นบรรพบุรุษของหมู่บา้น โดยมีการน าพระสงฆ ์และพิธีการ
ของสงฆเ์ขา้มาประกอบดว้ยนอกจากนั้นพิธีกรรมบางอยา่งก็ผสมกนัระหวา่งความเช่ือ ในเร่ืองผีกบั
การเกษตร ชีวิตประจ าวนัหรือการปลูกเรือน เช่น พิธีแห่บั้งไฟ ก็เป็นความเช่ือ ในผีฟ้าพญาแถน ท่ี
จะดลบนัดาลใหฝ้นฟ้า ตกตอ้งตามฤดูกาล เพื่อมีน ้ าเพียงพอต่อการกสิกรรม หรือในแต่ละช่วงวยั ก็
จะมีการท าบุญรับขวญั ใหว้ญิญาณของเด็กอยูใ่นร่างอยา่งมัน่ คงโตข้ึนอยา่งปลอดภยั  

สอดคล้องกับจากหนังสือ วฒันธรรมไทยพวนต าบลบ้านทราย  ของ 
สมคิด จูมทอง (2546: 24) ระบุว่า ประเพณีของชาวไทยพวน ถือว่าเป็นส่ิงส าคญัในชีวิตและ
ครอบครัว ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ไดอ้บรมสั่งสอนบุตรหลานให้ยึดมัน่อยา่งเคร่งครัด ปลูกฝังจิตส านึกให้ทุกคน
รัก และพร้อมท่ีจะปฏิบติัตนตาม เม่ือถึงก าหนดเวลานั้นๆ ประเพณีท่ีปฏิบติัสืบเน่ืองต่อๆ กนัมา ส่ิง
ท่ีดีอีกประการท่ีหน่ึง คือ คนในครอบครัว ญาติพี่น้องได้มีโอกาสกลบัมารวมกนั พบปะกนั ร่วม
ท าบุญ ร่วมรับ ประทานอาหารร่วมพี่ร่วมนอ้ง ท าให้สายเลือด และความเป็นญาติพี่นอ้งไม่ห่างเหิน
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ซ่ึงกนัและกนั มีความผกูพนัธ์แนบแน่นมากยิ่งข้ึน ไดย้ึดถือการท าบุญร่วมกนั มีพิธีกรรมต่างๆ ใน
รอบ 12 เดือน (ฮีต 12 ครอง 14 ) ดงัน้ี เดือนอา้ย บุญขา้วเม่า  
  เดือนยี ่ บุญขา้วหลาม (ผา่นพิธีกรรมเป็นขา้วทิพย)์ สู่ขวญัขา้ว (แม่โพสพ) 
  เดือนสาม บุญก าฟ้า (บุญขา้วจ่ี ผา่นพิธีกรรมเป็นขา้วทิพย)์ มาฆบูชา 
  เดือนส่ี บุญบวชนาค แต่งงาน (กินดอง) ท าบุญข้ึนบา้นใหม่ 
  เดือนหา้ บุญสงกรานต ์(สูตรเส้ือผา้ ชกักระดูก ก่อพระทราย บายศรีเจา้หวั) 
  เดือนหก บุญวิสาขบูชา กวนขา้วทิพย์ (มธุปายาส) งานเล้ียงศาลเจา้พ่อ (เจา้พ่อ
สนัน่) 
  เดือนเจ็ด บุญกลางบา้น (หมู่บา้นขจดัปัดเป่า) ท านา บวชนาค 
  เดือนแปด บุญวนัอาสาฬหบูชา บุญเขา้พรรษา (ถวายเทียน ถวายผา้อาบน ้ าฝน ยก
ธงประจ าพรรษา) 
  เดือนเกา้ บุญห่อขา้ว (สารทพวน รับขวญัแม่โพสพ (ขา้ว) ส่งผีย่าผีเตียง (ผีบรรพ
บุรุษ)) 
  เดือนสิบ บุญแหวนตน้ทาน (น าพืชผลไปถวายพระ) 
  เดือนสิบเอ็ด บุญออกพรรษา ตกับาตรเทโว ทอดกฐิน (บุญแข่งเรือ)  
  เดือนสิบสอง เทศน์มหาชาติ (ใส่กระจาด) และลอยกระทง 
  จากการสัมภาษณ์เจาะลึก นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน นาย
สมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 จะ
นบัถือผเีป็นหลกั ตามดว้ยพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์  
  ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะยดึหลกัของพุทธศาสนา ผี พราหมณ์ ตามล าดบั 
มีประเพณีทางดา้นงานบุญต่างๆ (ฮีต 12 ครอง 14 ) งานบุญทุกงานมีความส าคญัส าหรับชาวไทย
พวน เพราะเป็นการแสดงออกถึงความรักใคร่กนัในกลุ่มชาติพนัธ์ุ 
  จากการศึกษาสรุปว่า อตัลกัษณ์ดา้นประเพณีงานบุญต่างๆ ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทย
พวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ชาวไทย
พวนมีทั้งท่ีนบัถือผ ีพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์ ตามล าดบั ดงัน้ี  
  พิธีเก่ียวกบัความเช่ือเร่ืองผี มี 9 พิธี ดงัต่อไปน้ี 1. พิธีบงัสุกุลอฐิั 2. พิธีไหวเ้จา้พ่อ 
3. พิธีทรงเจา้พอ่ 4. พิธีบุญห่อขา้ว 5. พิธีแฮกนา 6. พิธีกวนขา้วทิพย ์7. พิธีบุญกระยาสารท 8. พิธีไล่
ผยีา่เจียงหรือผไีม่มีญาติ 9. พิธีเล้ียงผปีู่ ตา 
  ศาสนาพุทธ มี 6 พิธีกรรม ไดแ้ก่ 1. บุญขา้วจ่ี 2. บุญสงกรานต ์3. บุญบงัสุกุลอฐิั 4. 
พิธีงานบวชนาค 5. บุญมหาชาติ หรือบุญพระเวส 6. บุญใส่กระจาด 



228 

  พิธีกรรมดา้นศาสนาพราหมณ์ มี 2 พิธี ไดแ้ก่ 1. พิธีแห่บั้งไฟ 2. พิธีบายศรีสู่ขวญั 
  ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะยดึหลกัของพุทธศาสนา ผี พราหมณ์ ตามล าดบั 
มีประเพณีทางดา้นงานบุญต่างๆ (ฮีต 12 ครอง 14 ) งานบุญทุกงานมีความส าคญัส าหรับชาวไทย
พวน เพราะเป็นการแสดงออกถึงความรักใคร่กนัในกลุ่มชาติพนัธ์ุ ดงัน้ี   
  เดือนอา้ย บุญขา้วเม่า  
  เดือนยี ่ บุญขา้วหลาม (ผา่นพิธีกรรมเป็นขา้วทิพย)์ สู่ขวญัขา้ว (แม่โพสพ) 
  เดือนสาม บุญก าฟ้า (บุญขา้วจ่ี ผา่นพิธีกรรมเป็นขา้วทิพย)์ มาฆบูชา 
  เดือนส่ี บุญบวชนาค แต่งงาน (กินดอง) ท าบุญข้ึนบา้นใหม่ 
  เดือนหา้ บุญสงกรานต ์(สูตรเส้ือผา้ ชกักระดูก ก่อพระทราย บายศรีเจา้หวั) 
  เดือนหก บุญวิสาขบูชา กวนขา้วทิพย ์(มธุปายาส) งานเล้ียงศาลเจา้พ่อ (เจา้พ่อ
สนัน่) 
  เดือนเจ็ด บุญกลางบา้น (หมู่บา้นขจดัปัดเป่า) ท านา บวชนาค 
  เดือนแปด บุญวนัอาสาฬหบูชา บุญเขา้พรรษา (ถวายเทียน ถวายผา้อาบน ้ าฝน ยก
ธงประจ าพรรษา) 
  เดือนเกา้ บุญห่อขา้ว (สารทพวน รับขวญัแม่โพสพ (ขา้ว) ส่งผีย่าผีเตียง (ผีบรรพ
บุรุษ)) 
  เดือนสิบ บุญแหวนตน้ทาน (น าพืชผลไปถวายพระ) 
  เดือนสิบเอ็ด บุญออกพรรษา ตกับาตรเทโว ทอดกฐิน (บุญแข่งเรือ)  
  เดือนสิบสอง เทศน์มหาชาติ (ใส่กระจาด) และลอยกระทง 
  2.2.3  อัตลักษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอ
บ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 

1)  อัตลักษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มคนชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย 
อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี  

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มคนชาติพันธ์ุไทยพวน 
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2556 

จากการค้นคว้าเอกสารเก่ียวกบั อตัลกัษณ์ดา้นศกัยภาพของกลุ่มคนชาติ
พนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากงานวจิยัของ เสรี ซาเหลา และคณะวิจยั (2545: 7-8) ระบุวา่ ศกัยภาพ
ของกลุ่มคนชาติพนัธ์ุไทยพวน ไดแ้ก่ศกัยภาพประชากร หรือสมาชิกกลุ่มชาติพนัธ์ุ สมาชิกกลุ่มชาติ
พนัธ์ุต่างๆ จะมีศกัยภาพในดา้นความเป็นมิตรกบัทุกๆ คน มีการช่วยเหลือซ่ึงกนัและกนัภายในกลุ่ม 
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มีความภูมิใจในชาติพนัธ์ุของตนเอง โดยพร้อมท่ีจะอนุรักษ์เผยแพร่วฒันธรรมประเพณีของตนเอง
ใหส้มาชิกกลุ่มเอง และผูท่ี้สนใจทัว่ไป 

ศกัยภาพของชาวไทยพวน มีการช่วยเหลือเก้ือกูลกนัในดา้นต่างๆ ดงัจะ
เห็นได้จากในช่วงเวลาท่ีมีงานบุญ หรือมีงานเทศกาลต่างๆ คนในกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน และ
บริเวณใกลเ้คียงจะลงมือช่วยเหลือกนัอยา่งเตม็ความสามารถ จึงท าให้การรวมกลุ่มของคนไทยพวน 
จะอพยพมาอยู่รวมกนัเป็นกลุ่ม ท าให้การติดต่อ ช่วยเหลือเก้ือกูลกนัมาก เป็นเอกลกัษณ์ประจ าตวั
ของคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุ นอกจากน้ีกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนยงัเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีหวงแหน รักษา
เอกลกัษณ์วฒันธรรมของตนเองอย่างมาก ดงัจะเห็นได้จากงานบุญประจ าปี ไดแ้ก่ งานบุญก าฟ้า 
งานบุญพระเวส บุญสงกรานต ์งานบุญเล้ียงผบีา้น เป็นตน้ 

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุว่า ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 
2556 คนไทยพวนมีความเป็นมิตรกบัทุกๆ คน มีการช่วยเหลือซ่ึงกนัและกนั ภายในกลุ่มและนอก
กลุ่ม มีความภูมิใจในชาติพนัธ์ุของตนเอง มีความพร้อมท่ีจะอนุรักษ์ เผยแพร่วฒันธรรมและ
ประเพณีของตนเองใหส้มาชิกในกลุ่มเอง และคนนอกกลุ่มดว้ย งานบุญต่างๆ และประเพณีคนไทย
พวนทุกคนจะลงมือช่วยเหลือกนัอยา่งเตม็ท่ีเตม็ความสามารถและดว้ยใจ   

จากการศึกษาสรุปว่า อตัลกัษณ์ดา้นศกัยภาพของกลุ่มคนชาติพนัธ์ุไทย
พวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2556 มีความเป็น
มิตรกบัทุกๆ คน ช่วยเหลือซ่ึงกนัและกนัภายในกลุ่ม มีความภูมิใจในชาติพนัธ์ุของตนเอง พร้อมท่ี
จะอนุรักษ ์เผยแพร่วฒันธรรมประเพณีของตนเองใหส้มาชิกกลุ่มเอง และผูท่ี้สนใจทัว่ไป 

มีการช่วยเหลือเก้ือกูลกนัในดา้นต่างๆ ดงัจะเห็นไดจ้ากในช่วงเวลาท่ีมี
งานบุญ หรือมีงานเทศกาลต่างๆ คนไทยพวนจะอยูร่วมกนัเป็นกลุ่ม มีการติดต่อช่วยเหลือเก้ือกูลกนั
มาก เป็นเอกลกัษณ์ประจ าตวัของคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุ เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีหวงแหนรักษาเอกลกัษณ์
วฒันธรรมของตนเองอยา่งมาก 

2)  อัตลักษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มองค์กรทางสังคมของกลุ่มชาติพันธ์ุไทย
พวนต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มองค์กรทางสังคมของ
ชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 2556 

จากการค้นคว้าเอกสารเก่ียวกบั อตัลกัษณ์ดา้นศกัยภาพของกลุ่มองคก์ร
ทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล 
ดงัน้ี 
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จากงานวิจยั เสรี ซาเหลา และคณะวิจยั (2545: 7 - 8) ระบุว่า ศกัยภาพ
ทางดา้นกลุ่ม และองคก์รทางสังคม กลุ่มชาติพนัธ์ุชาวไทยพวน ส่วนใหญ่จะช่วยเหลือเก้ือกูลกนัใน
ดา้นต่างๆ จะเห็นไดจ้ากในเวลามีงานบุญหรือเทศกาลต่างๆ ท่ีคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนจะลงมือ
ช่วยกนัอย่างเต็มความสามารถ จึงท าให้การรวมกลุ่มของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนมีการร่วมกนัท า
กิจกรรมเป็นไปไดโ้ดยง่าย กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนจะร่วมกนัท างานบุญประจ าปี ไดแ้ก่ ประเพณีบุญ
ก าฟ้า ประเพณีบุญพระเวส ประเพณีบุญสงกรานต์ เป็นตน้ เห็นไดช้ดัเจนวา่คนชาติพนัธ์ุไทยพวน
จะอยูอ่าศยัตามแหล่งต่างๆ และจะอยูร่วมกนัอยา่งหนาแน่น  

การรวมกลุ่ม ดงักล่าว เป็นการรวมกลุ่มกนัท ากิจกรรม เฉพาะคร้ังคราวท่ี
มีกิจ กรรมเท่านั้น และกลุ่มดงักล่าวจะของเกิดข้ึนไดโ้ดยการน าของผูน้ าชุมชนเป็นหลกั ซ่ึงไดแ้ก่ 
ก านนั ผูใ้หญ่บา้น สมาชิกองคก์ารบริหารส่วนต าบล ผูน้ าท่ีไม่เป็นทางการ และผูอ้าวโุสในหมู่บา้น  

จากวิทยานิพนธ์ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 186) ระบุว่า หน่วยงาน
ของรัฐท่ีเขา้มาช่วยพฒันาหมู่บา้น มีหน่วยงานของเอกชน ท่ีมีความสามารถในการคิดคน้ดา้นการ
พฒันาเข้ามาช่วยเหลือคนในหมู่บา้น ได้แก่มูลนิธิประชาสุขสันต์ ท่ีเข้ามาด าเนินการจดัตั้งศูนย์
ส่งเสริมการทอไหมมดัหม่ีโดยส่งเสริมให้ชาวบา้นทอผา้ไหมมดัหม่ี แล้วน ามาจ าหน่ายในศูนย์
ตกแต่งเป็นสถานท่ีจ าหน่ายผลิตภัณฑ์แก่ประชาชนทั่วไป จุดประสงค์ส าหรับการทอผ้าได้
เปล่ียนแปลงไปจากการทอไวใ้ช้เองหรือแจกจ่ายญาติพี่น้อง มาเป็นการทอเพื่อน าออกจ าหน่ายก็
ตาม ท าให้ชาวบา้นไดรั้บทราบถึงเอกลกัษณ์ความเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุพวน การจดันิทรรศการของ
ศูนยเ์ป็นการปลูกฝังจิตส านึกให้ลูกหลานชาวไทยพวนไดเ้ห็นภาพบรรพบุรุษว่ามีการด าเนินชีวิต 
และวฒันธรรมในรูปแบบใด นอก จากน้ีเม่ือมีงานพิธีท่ียงัปฏิบติักนัอยู่ เช่น พิธีก าฟ้า ทางศูนยจ์ะ
ร่วมกบัทางอ าเภอ และชาวบา้นจดังาน ทั้งการสนบัสนุนงบประมาณ การน าส่ิงของและบุคลากรเขา้
ร่วมงาน จึงเป็นส่วนหน่ึงท่ีท าใหเ้ห็นชีวติและพิธีกรรมของชาวไทยพวนในปัจจุบนั    

จากการสัมภาษณ์เจาะลึก นางรุ่งอรุณ จ าปานอ้ย นางสาวสนยั ปานสูง 
นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุว่า ตั้งแต่
อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ประเพณีท าให้มีการรวมกลุ่มกนัท ากิจกรรมเป็นไปไดโ้ดยง่าย และจะอยู่
อาศยัรวมกนัเป็นกลุ่มอยา่งหนาแน่น  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 มีการสนบัสนุนจากภาครัฐ คือ องคก์าร
บริหารส่วนต าบลไดรั้บการสนบัสนุนจากชาวบา้นอีกที    

จากการศึกษาสรุปว่า อตัลกัษณ์ดา้นศกัยภาพของกลุ่มองคก์รทางสังคม
ชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 จะ
มีการช่วยเหลือเก้ือกูลกนัในดา้นต่างๆ จะเห็นไดจ้ากในเวลามีงานบุญหรือเทศกาลต่างๆ ท่ีคนใน
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กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนจะลงมือช่วยกนัอยา่งเต็มความสามารถ จึงท าให้การรวมกลุ่มของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวนมีการร่วมกนัท ากิจกรรมเป็นไปไดโ้ดยง่าย กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนจะร่วมกนัท างาน
บุญประจ าปี ไดแ้ก่ ประเพณีบุญก าฟ้า ประเพณีบุญพระเวส ประเพณีบุญสงกรานต ์เป็นตน้  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 มีการสนบัสนุนจากภาครัฐ คือ องคก์าร
บริหารส่วนต าบลไดรั้บการสนบัสนุนจากชาวบา้นอีกที     
 2.3  การเปลี่ยนแปลงทางสังคม และวัฒนธรรมที่มีผลต่ออัตลักษณ์ของกลุ่มชาติพันธ์ุ
ไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี  
  สัญญา สัญญาวิวฒัน์ (2550: 4 - 8) ระบุว่า การเปล่ียนแปลงทางสังคม เป็นการ
เปล่ียนแปลงโครงสร้างทางสังคม โครงสร้างสังคมประกอบดว้ยองคก์รทางสังคม มี 5 ประเภท คือ  
  1. ครอบครัว (Family)  2. กลุ่มสังคม (Social Group) 
  3. ชุมชน (Community)  4. ชนชั้น (Social Class) 
  5. สหจร (Association) 
  การแบ่งช่วงเวลาการเปล่ียนแปลงอตัลกัษณ์ทางสังคมและวฒันธรรม โดยผูศึ้กษา
ไดแ้บ่งช่วงเวลาไว ้ดงัน้ี ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2500, พ.ศ. 2501 – พ.ศ. 2524, พ.ศ. 2525 - 
พ.ศ. 2549, พ.ศ. 2550 - พ.ศ. 2553 แต่ท่ีเห็นไดช้ดัเจนท่ีสุดตามท่ีคน้พบ คือ ตั้งแต่แรกท่ีอพยพเขา้มา 
– พ.ศ. 2524 และตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 ดงันั้นผูศึ้กษาจึงใชช่้วงเวลาน้ีเป็นเกณฑ ์
  2.3.1  การเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่มีผลต่ออัตลักษณ์ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน 
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี จึงเป็นการเปล่ียนแปลงองคก์รทางสังคม ไดแ้ก่  

1)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์ครอบครัว (Family) ของ
กลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่มีผลต่ออัตลักษณ์ครอบครัว (Family) ของ
กลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 
2556 

จากการค้นคว้าเอกสาร เก่ียวกบัการเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตั
ลกัษณ์ครอบครัวของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมี
ขอ้มูล ดงัน้ี 

จากหนงัสือ ของ สัญญา สัญญาวิวฒัน์ (2550: 4 - 8) ระบุว่า ครอบครัว 
(Family) ก็คือ กลุ่มสังคม แต่เป็นกลุ่มสังคมชนิดท่ีสมาชิกของกลุ่มมีความสัมพนัธ์ทางเพศกนัส่วน
หน่ึง และมีความสัมพนัธ์ทางสายโลหิตอีกอยา่งหน่ึง ความสัมพนัธ์ของคนในครอบครัวเป็นแบบ
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ความสัมพนัธ์ทั้งตวัเหมือนกนั (total) แต่อาจเขม้ขน้กวา่ เพราะเป็นสามีภรรยา พ่อแม่ลูก หรือความ
เป็นญาติ 

จากวิทยานิพนธ์ ของ พหลยุทธ รุณภยั (2515: 27 - 62) ระบุว่า ใน
สมยัก่อนนั้นการเลือกคู่ครอง ของบุตรธิดาไทยพวนมกัจะเกิดข้ึนจากบิดามารดาเป็นผูจ้ดัการหาให ้
ส่วนใหญ่มกัจะเป็นคนท่ีรู้จกัมกัคุน้กันเป็นอย่างดี หรืออาจจะเป็นญาติพี่น้องกนั ไม่ฝ่ายบิดาก็
มารดา แต่ในสมยัปัจจุบนั การแต่งงานของหนุ่มสาวไดรั้บอิสระในการตดัสินใจเลือกคู่ครองไดด้ว้ย
ตนเอง เพียงแต่บิดามารดาจะเป็นผูรั้บรอง และใหก้ารสนบัสนุนจดัการสู่ขอใหใ้นชั้นสุดทา้ย  

ภายหลงัการแต่งงานคู่แต่งงานจะเลือกอยู่อาศยักับฝ่ายใดนั้นคนพวน
ส่วนใหญ่มกัจะอยู่กบัฝ่ายหญิงมากกว่าฝ่ายชาย แต่ก็มีส่วนน้อยท่ีอยู่กบัฝ่ายชาย และจะอยู่เพียง
ระยะเวลาหน่ึงเท่านั้น ระยะเวลาท่ีอยู่อาศยัอาจแตกต่างกนัไปตามความเหมาะสม เน่ืองจากสามี
ภรรยาใหม่จะอยู่รับใช้พ่อแม่จนกระทั้งลูกสาวคนถดัไปของครอบครัวนั้นจะแต่งงาน จึงตอ้งแยก
ยา้ยไปสร้างเรือนหลงัใหม่ ระหวา่งน้ีพ่อแม่มกัจะแบ่งท่ีนาให้ท ากิน แมจ้ะไม่ ให้สิทธิยึดครองโดย
เด็ดขาดก็ตาม ในการสืบมรดกปกติก็จะใหแ้ก่บุตรธิดาคนสุดทา้ย (ภาษาพวนเรียก ลูกหลา้) หรือคน
ท่ีแต่งงานหลงัสุด  

หลงัการแต่งงานฝ่ายชายจะมีศกัด์ิศรีมากกว่าฝ่ายหญิง ดงัค ากล่าวท่ีว่า 
“ชายเป็นช้างเทา้หน้า หญิงเป็นช้างหลงั” ฝ่ายหญิงจะประพฤติปฏิบติัตามสามีเป็นผูน้ าท่ีถูกตอ้ง
เสมอ สมยั ก่อนลกัษณะครอบครัวเป็นแบบ “ปิตาธิป” ชายจะตอ้งเป็นผูน้ า และหาเล้ียงครอบครัว 
หญิงตอ้งเป็นแม่บา้นอยู่กบับา้น ปัจจุบนัน้ีรูปแบบครอบครัวเป็นแบบ “ครอบครัวประชาธิปไตย” 
ทั้งสองฝ่ายมีสิทธิเท่าเทียมกนั สามารถแสดงความคิดเห็นของแต่ละ 2 คน และมีการปรึกษาหารือ
กนัในส่ิงท่ีจะตดัสินใจร่วมกนั  

จากวิทยานิพนธ์ ของ เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 90) ระบุวา่ รูปแบบ
ครอบครัวของชาวไทยพวนยงัเป็นแบบขยาย ซ่ึงหมายถึง มีมากกว่าหน่ึงรุ่น อาศยัอยู่ในครัวเรือน
เดียวกนั โดยปกติมกัเป็นญาติร่วมสายโลหิตแมจ้ะมีบา้งครอบครัวท่ีเป็นแบบครอบครัวเดียว คือ 
เกิดจากการท่ีสามีภรรยาออกเรือนใหม่ สร้างท่ีอยูอ่าศยัเป็นสัดส่วนของตน แต่ในทางปฏิบติัก็ยงัมี
ความสัมพนัธ์กบัเรือนหลงัเดิม เพราะโดยส่วนใหญ่บุตรหลานท่ีออกเรือน มกัจะสร้างบา้นใกลห้รือ
อยูใ่นอาณาบริเวณบา้นเดิมท่ีเคยอาศยัอยู ่ครอบครัวใหม่ยงัคงไดรั้บความดูแล ช่วยเหลือจากคนรุ่น
ปู่ ยา่ตายาย มีการไปมาหาสู่กนั ช่วยเหลือกนัในยามเจบ็ไข ้อีกทั้งยงัช่วยดูแลบุตรหลานอีกดว้ย 

จากวทิยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 82 - 168) ระบุวา่ เม่ือ
กล่าวถึงการเลือกคู่ และการแต่งงานในปัจจุบนัพบวา่ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย จะยึดกฎเกณฑ์
การแต่ง งานภายนอกกลุ่ม (Exogamy) อย่างเหนียวแน่น การแต่งงานนอกกลุ่มดงักล่าวมีหลาย
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ระดบั ระดบัแรกคือการไม่มีเพศสัมพนัธ์กบัญาติใกลชิ้ด (Incenttaboo) ปรากฏว่าในหมู่บา้นต าบล
บา้นกลว้ยไม่มีผูใ้ดฝ่าฝืนกฏเกณฑ์ ดงักล่าว เรียกไดว้า่ชาวต าบลบา้นกลว้ยยึดมัน่กฏเกณฑ์ดงักล่าว
อยา่งเคร่งครัด ปัจจุบนัการแต่งงานส่วนใหญ่ของชาวบา้น เป็นการแต่งงานกบัคนนอกกลุ่ม คือคน
นอกหมู่บา้นมากกว่าคนในหมู่บ้านเดียวกนั ในอดีตชาวบา้นแต่งงานกบัคนในหมู่บา้นเดียวกัน 
(Endogamy) มาก กวา่  

เม่ือพิจารณาเร่ืองจ านวนคู่ครอง แล้วพบว่าชาวไทยพวนบ้านกล้วย 
ส่วนมากนิยมระบบผวัเดียวเมียเดียว (Monogamy) ซ่ึงเป็นกฎเกณฑ์ของสถาบนัครอบครัว ใน
สังคมไทยดว้ยนัน่คือการมีสามีภรรยาแต่เพียงคนเดียว อยา่งไรก็ตามในบา้นกลว้ยมีระบบมากเมีย 
(Polygyny) อยูด่ว้ยแต่ระบบน้ีมีนอ้ยมากในบา้นกลว้ย 

เม่ือแต่งงานแลว้หนุ่มสาวชาวไทยพวนบา้นกลว้ยตอ้งตดัสินใจว่าจะไป
อยูก่บัใครหลงัแต่งงาน (PostResidence) พบวา่ผูห้ญิงจะพาสามีไปอยู ่กบั พ่อแม่ของตน อาจอยูใ่น
บา้นเดียว กัน หรือบริเวณเขตบ้านเดียวกัน แต่ถ้าเป็นผูช้ายเม่ือแต่งงานแล้วมกัไปอยู่ท่ีอ่ืนนอก
หมู่บ้านส าหรับเร่ืองการสืบเช้ือสายพบว่าลูกๆ เป็นสมาชิก เครือญาติทั้ งฝ่ายพ่อและฝ่ายแม่ 
(Bilateral Descent) คือมีสิทธิรับมรดกจากญาติฝ่ายพ่อ และฝ่ายแม่ ดว้ยแต่ชาวบา้นกลว้ยมกัใกลชิ้ด
กบัญาติฝ่ายมารดามาก กวา่ฝ่ายบิดา 

ถึงแม้ว่าความสัมพันธ์ในระหว่างเครือญาติในหมู่บ้านกล้วย จะ
เปล่ียนไปบา้งแต่อาจกล่าว ไดว้า่ครอบครัว และศาสนาเป็นส่ิงส าคญัท่ีช่วยยึดชาวบา้นกลว้ยเขา้ไว้
ดว้ยกนัไดม้ากท่ี สุดในปัจจุบนั  

พิธีแต่งงานมี 2 พิธีดว้ยกนัคือพิธีสงฆ์จะกระท ากนั 2 วนั ซ่ึงเหมือนกบั
พิธีสงฆส่์วนมากนั้น เองในตอนเยน็ของวนัแรกพระสงฆ์จะมาเจริญพระพุทธมนตใ์นตอนเชา้ของ
วนัรุ่งข้ึนก็จะประกอบพิธีกรรมพระสวดชยัมงคล พรมน ้ าพระพุทธมนตท่ี์ศรีษะของคู่บ่าวสาว ส่วน
บ่าวสาว ก็จะถวายอาหาร และจตุปัจจยัไทยทานอ่ืนๆ ดว้ย หลงัจากพระสงฆก์ลบัไปวดั ก็จะเป็น
การสู่ขวญัอวยพรท่ีพ่อพราหมณ์ และญาติผูใ้หญ่ร่วมกนัผูกขอ้ไมข้อ้มือด าเนินการต่อไปโดยปกติ
พ่อพราหมณ์จะเป็นชาวบา้นท่ีมีอายุมาก และเรียนรู้พิธีทางพราหมณ์มา ท่ีจริงท่านเป็นชาวพุทธผูมี้
ความช่ือสัตยเ์ป็นบุคคลท่ีทุกคนในหมู่บา้นใหค้วามเคารพนบัถือมาก คนหน่ึงในชุมชนนั้นเอง มีพิธี
การ เรียกขวญั หรือ แก่น ชีวิตให้กลบัมาอยูใ่นร่างกายอนัเป็นเรือน เพื่อวา่จะไดมี้ชีวิตอยู่อยา่งมี
ความสงบสุข และแขง็แรงต่อไป  

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุว่า ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – 
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พ.ศ. 2524 การแต่งงานตอ้งให้ผูใ้หญ่เป็นฝ่ายจดัการให้ และจะแต่งงานกนัเฉพาะกลุ่มชาติพนัธ์ุ
เดียวกนัเท่านั้น หลงัจากแต่งงานแลว้จะตอ้งไปอยูบ่า้นฝ่ายหญิงมากกวา่ฝ่ายชาย  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 การแต่งงานข้ึนอยูก่บัคู่บ่าวสาวจะตกลง
กนัเองส่วยผูใ้หญ่ทั้งสองฝ่ายจะใหก้ารสนบัสนุนเร่ืองต่างๆ   

จากการศึกษาสรุปว่า การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลักษณ์
ครอบครัวของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่แรกท่ีมี
การอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 รูปแบบครอบครัวของชาวไทยพวนเดิมเป็นแบบขยาย  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 มีการเปล่ียนแปลงเป็นครอบครัวเด่ียว 
การแต่งงานในปัจจุบนัพบว่าชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย จะยึดกฎเกณฑ์การแต่งงานภายนอก
กลุ่ม (Exogamy) คือคนนอกหมู่บา้นมากกว่าคนในหมู่บา้นเดียวกนั ชาวไทยพวนบา้นกล้วย 
ส่วนมากนิยมระบบผวัเดียวเมียเดียว (Monogamy) 

2)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์กลุ่มสังคม (Social 
Group) ของ กลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลีย่นแปลงทางสังคมที่มีผลต่ออตัลกัษณ์กลุ่มสังคม (Social 
Group) ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้า
มา - พ.ศ. 2556 

จากการค้นคว้าเอกสาร เก่ียวกบัการเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตั
ลกัษณ์กลุ่มสังคม ของกลุ่มของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากหนงัสือ ของ สัญญา สัญญาวิวฒัน์ (2550: 4 - 8) ระบุวา่ กลุ่มสังคม 
(Social Group) หมายถึง องคก์ารสังคมขนาดเล็ก มีสมาชิกตั้งแต่ 2 คน ไปจนถึงประมาณ 10 คน 
สมาชิกมีความรู้จักมักคุ้น สนิทสนมกัน นอกจากจะรู้จักกันเองเป็นอย่างดีแล้วยงัรู้จักไปถึง
ครอบครัวและเครือญาติดว้ย ภาษาวิชาการ เรียกว่า รู้จกักนั คบหากนัทั้งตวั (total self) ไม่ใช่คบ
เฉพาะดา้นบางเร่ือง 

จากวิทยานิพนธ์ ของ พหลยุทธ รุณภยั (2515: 59) ระบุว่า ในสังคมของ
คนพวนเป็นสังคมแบบระบบเครือญาติ โดยการพึ่งพาอาศยัซ่ึงกนัและกนั เช่นการสร้างบา้นเรือน 
การลงแขกด านา – เก่ียวขา้ว เป็นตน้ ซ่ึงชาวบา้นส่วนใหญ่จะช่วยกนัทางดา้นแรงกาย ส าหรับความ
เช่ือถือทางดา้นสังคมของชาวไทยพวนมกัเช่ือถือผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ท่ีไดบ้อกเล่ายึดถือปฏิบติัมาเป็นประเพณี
ในหมู่บา้นนั้น ยกยอ่งนบัถือเจา้อาวาส พระสงฆ ์ก านนั ผูใ้หญ่บา้น และครู จะเห็นไดว้า่ในหมู่บา้น
มีวดัเป็นสถานท่ีรวมใจของคนในชุมชนเน่ืองจากเวลามีงานประจ าปีแทบทุกครอบครัวจะตอ้งไป
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ร่วมสนุกสนานท่ีวดั ซ่ึงเป็นเสมือนศูนยร์วมของหมู่บา้น ชาวไทยพวนมีวฒันธรรมท่ีน่ายกยอ่ง คือ 
ค่านิยมเก่ียวกบัการท่ีคนในสังคมให้ความเคารพนบัถือบรรพบุรุษ และเช่ือฟังค าสั่งสอนของบิดา
มารดา โดยจะสั่งสอนอยู่เสมอว่าเป็นเด็กตอ้งมีความเคารพยกย่องนบัถือต่อผูท่ี้มีความอาวุโสกว่า
ตนเอง แต่ตอ้งดว้ยเหตุผล  

โครงสร้างทางสังคม จากหนังสือ สารานุกรมกลุ่มชาติพนัธ์ุพวน ของ  
วีระพงศ ์ มีสถาน  (2537: 15 - 16) ระบุวา่ ชาวไทยพวนเป็นกลุ่มชนท่ีรักสงบ ใฝ่สันติ ขยนัขนัแข็ง 
และมีความรักสามคัคีในหมู่คณะ อา้งอิงไดจ้ากในประวติัศาสตร์การยา้ยถ่ินฐานของชาวไทยพวน 
ตลอดจนอุปนิสัยโดยรวมของชาวไทยพวน ดงันั้นชาวไทยพวนจึงมีลกัษณะโครงสร้างทางสังคม
ดงัน้ี 

1. รูปแบบของพระสงฆ์ – ฆาราวาส ชาวไทยพวนนบัถือพุทธศาสนาจาก
หลกัฐานการสร้างชุมชน ในประเทศไทยเกือบทุกหนแห่งของชาวไทยพวนมกัปรากฏวา่ พระไดมี้
ส่วนร่วมในการยา้ยถ่ินฐานจากภูมิล าเนาเดิมไปจดัตั้งหลกัแหล่งท่ีท ากินในดินแดนใหม่ ชาวไทย
พวนมกัจะสร้างวดั เพื่อใหพ้ระสงฆไ์ดพ้  านกัอาศยั ชาวบา้นจะพึ่งพระสงฆใ์นการประกอบพิธีกรรม
ทางศาสนา และเป็นท่ียดึเหน่ียวจิตใจ  

2. รูปแบบผู้อาวุโส – น้อยอาวุโส เป็นอีกคุณลกัษณะหน่ึงของชาวไทย
พวนซ่ึงยงัคงสืบทอดต่อมาดงัจะพบไดจ้ากประเพณีต่างๆ เช่น การแต่งงาน จะตอ้งมีพอ่เซ้อ (เถา้แก่) 
ของฝ่ายชายไปสู้ขอต่อพ่อแม่ฝ่ายหญิงสาว ซ่ึงพ่อเซ้อ หรือญาติผูใ้หญ่เหล่าน้ีก็คือ ผูอ้าวุโส ผูอ่้อน
อาวุโสก็คือบรรดาลูกหลานมีหน้าท่ีในการปฏิบติัตามจารีตประเพณีอนัดีงาม หรือในกรณีของการ
บวช ผูบ้วชจะตอ้งไปขออนุญาต และขอขมาต่อพ่อแม่ ซ่ึงก็คือผูอ้าวุโส หรือผูมี้พระคุณ การท่ีชาว
ไทยพวนรับเอาแนวคิดทางพุทธศาสนามาใช้ ส่งผลให้เกิดรูปแบบทางสังคมลกัษณะผูอ้าวุโส –  
ผูอ่้อนอาวโุสดว้ย 

3. รูปแบบเครือญาติ สังคมชาวไทยพวนยงัน่าจะเป็นสังคมแบบชนบท 
ซ่ึงชนบทในท่ีน้ีแยกเป็น 3 ลกัษณะ คือ ชนบทก้าวหน้า เป็นสังคมท่ีพฒันาดา้นท่ีอยูอ่าศยัตลอดจน
อาชีพ และรายไดม้าเทียบเท่าหรือเกือบเท่าสังคมเมือง ชนบทปานกลาง เป็นสังคมท่ียงัชีพพออยูด่ว้ย
การเกษตร การท าไร่ท านา มีการปรับเปล่ียนท่ีจะหันมาใช้วิธีการผลิตใหม่อยู่บ้าง เช่น น า
เคร่ืองจกัรกลมาใช้ในการเกษตร แต่ก็ยงัไม่มากเท่าเขตท่ีจดัว่าเป็นเขตชนบทกา้วหน้า รายไดข้อง
ประชากร ยงันอ้ยกวา่ชน บทกา้วหนา้ และชนบทยากจน ยงัมีชุมชนชาวไทยพวนอีกหลายแห่งท่ีจดั
วา่เป็นสังคมชนบทยาก จนเน่ืองจากอยูไ่กลจากตวัเมือง และสภาพธรรมชาติไม่เอ้ือต่อการผลิตทาง
การเกษตร เช่น เป็นสถานท่ีแหง้แลง้กนัดาร จึงท าใหร้ายไดข้องชาวไทยพวนในเขตน้ีจึงค่อนขา้งต ่า
เม่ือเทียบกบัเขตชน บท 2 เขต ท่ีกล่าวมา แต่ถึงอย่างไรชาวไทยพวนจะอยู่เขตชนบทแบบใดชาว
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ไทยพวนก็ยงัใหค้วาม ส าคญักบัความเป็นญาติ ซ่ึงนบัโดยทางสายโลหิต หรือการเก่ียวดองเป็นญาติ
ทางการแต่งงาน นอก จากน้ียงัมีการนิยมเรียกช่ือของพ่อแม่ตามช่ือของบุตรคนแรก ไม่ว่าจะเป็น
เพศใดๆ ก็ตาม 

4. รูปแบบครอบครัว เป็นครอบครัวแบบขยาย คือ มีคนมากวา่ 2 รุ่นใน
ครัวเรือนเดียวกนั โดยเป็นญาติร่วมสายโลหิต แมจ้ะมีบางครอบครัวเป็นครอบครัวเด่ียว คือ การท่ี
สามีภรรยาออกเรือนใหม่สร้างท่ีอยูอ่าศยัเป็นสัดส่วนของตน แต่ในทางปฏิบติัยงัคงมีความสัมพนัธ์
กบัเรือนหลงัเดิม เพราะโดยส่วนใหญ่บุตรหลานท่ีออกเรือน มกัจะสร้างบา้นใกลห้รืออยู่ในอาณา
บริเวณบา้นเดิมท่ีเคยอาศยัอยู ่ครอบครัวใหม่ยงัคงไดรั้บความดูแลช่วยเหลือจากคนรุ่นปู่ ยา่ ตายาย มี
การไปมาหาสู่กนั ช่วนเหลือกนัในยามเจ็บไข ้อีกทั้งยงัช่วยดูแลบุตรหลานในกรณีท่ีเจา้ของบา้นผู ้
ออกเรือนใหม่ตอ้งออกไปท างานนอกบา้น  

เจนสุดา สมบติั  (2548: 54 - 65) ระบุวา่ การรวมกลุ่มของชาวไทยพวน
ในประเทศไทย พบว่ามีการตั้งถ่ินฐานอยู่ในจงัหวดัต่างๆ 19 จงัหวดั ทัว่ประเทศไทย ในปี พ.ศ. 
2515 ชาวไทยพวนไดจ้ดัทอผา้ป่าท่ีวดับา้นกลว้ย วดัโบสถ์ ในอ าเภอบา้นหม่ี เป็นตน้ เม่ือมีการจดั
ทอผา้ป่า และการทอกฐินตามวดัต่างๆ ก็มีการเล้ียงสังสรรค์กนัตามหมู่บา้นของชาวไทยพวนตาม
จงัหวดัต่างๆ ท าใหมี้การจดังานสังสรรคไ์ทยพวนอยา่งเป็นทางการ เม่ือวนัท่ี 11 มกราคม พ.ศ. 2518 
ต่อมาในปี พ.ศ. 2523 ก็เร่ิมตั้งเป็นชมรม ช่ือวา่ “ชมรมไทยพวน” เป็นการสร้างเครือข่ายชมรมไทย
พวน 19 จงัหวดั มีการทอผา้ป่าปีละ 2 คร้ัง หมุนเวียนกนัไป ส่วนชมรมไทยพวนบา้นหม่ี อาจารย์
สมคิด เล่าวา่ จดัตั้งข้ึนเม่ือวนัท่ี 30 มกราคม พ.ศ. 2525 ณ ท่ีประชุมศาลาอ านวยการราษฎร์ วดัเชียง
งา อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี   

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพมา – 2524 
ชาวไทยพวนเป็นสังคมแบบเครือญาติ มีการพึ่งพาอาศยัซ่ึงกนัและกนั ช่วยเหลือกนั มีความเช่ือถือผู ้
เฒ่าผูแ้ก่ตามค าบอกเล่ายึดถือปฏิบติัมาเป็นประเพณีในหมู่บ้านนั้นเอง ยกย่องนับถือเจา้อาวาส 
พระสงฆ์ ก านนั ผูใ้หญ่บา้น และครู มีวดัเป็นสถานท่ีรวมใจของคนในชุมชน มีวฒันธรรมท่ีน่ายก
ยอ่ง คือ ค่านิยมเก่ียวกบัการท่ีคนในสังคมให้ความเคารพนบัถือบรรพบุรุษ และเช่ือฟังค าสั่งสอน
ของบิดามารดา โดยจะสั่งสอนอยู่เสมอว่าเป็นเด็กต้องมีความเคารพยกย่องนับถือต่อผูท่ี้มีความ
อาวโุสกวา่ตนเอง แต่ตอ้งดว้ยมีเหตุผล  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – ปัจจุบนั เป็นกลุ่มสังคมจากการด าเนินการโดยรัฐ
รวมกลุ่มของชาวบา้น เช่น กลุ่มผูสู้งอายุ กลุ่มแม่บา้นทอผา้มดัหม่ี กลุ่มแม่บา้นท าดอกไม ้จนัทน์ 
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กลุ่มจกัสาน กลุ่มแปรรูปจากการทอผา้ กลุ่มถนอมอาหาร ท าปลาส้มฟัก – หมูส้ม กลุ่มท่องเท่ียว
หมู่บา้นวฒันธรรม เป็นตน้ 

จากการศึกษาสรุปว่า การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์กลุ่ม
สังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่แรกท่ีมีการ
อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 เป็นการรวมกลุ่มสังคมแบบระบบเครือญาติ และมีการพึ่งพาอาศยัซ่ึงกนั
และกนั  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 กลุ่มสังคมจากการด าเนินการโดยรัฐ
รวมกลุ่มของชาวบา้น เช่น กลุ่มผูสู้งอายุ กลุ่มแม่บา้นทอผา้มดัหม่ี กลุ่มแม่บา้นท าดอกไม ้จนัทน์ 
กลุ่มจกัสาน กลุ่มแปรรูปจากการทอผา้ กลุ่มถนอมอาหาร ท าปลาส้มฟัก – หมูส้ม กลุ่มท่องเท่ียว
หมู่บา้นวฒันธรรม เป็นตน้ 

3)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์ชุมชน (Community) ของ
กลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่มีผลต่ออัตลักษณ์ชุมชน (Community) 
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - 
พ.ศ. 2556 

จากการค้นคว้าเอกสาร เก่ียวกบัการเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตั
ลกัษณ์ชุมชน ของกลุ่มของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมี
ขอ้มูล ดงัน้ี 

จากหนงัสือ ของ สัญญา สัญญาวิวฒัน์  (2550: 4 - 8) ระบุว่า ชุมชน 
(Community) ก็คือ กลุ่มสังคม หรือองค์การสังคมชนิดท่ีตั้งอยู่ในพื้นท่ีแห่งใดแห่งหน่ึง ชุมชนมี
ขนาดใหญ่กวา่กลุ่มสังคมและครอบครัว โดยท่ีกลุ่มสังคม ครอบครัว และองคก์ารสังคมอ่ืน คือ  
ชนชั้น และสหจร อย่างน้อยก็บางส่วน จะอยู่ในชุมชนน้ีด้วย นอกจากนั้นชุมชนยงัเป็นท่ีตั้งของ
โรงเรียน ไปรษณีย ์ตลาด สถานท่ีราชการ เช่น ท่ีท าการผูใ้หญ่บา้น ท่ีท าการก านนั องคก์ารบริหาร
ส่วนต าบล อ าเภอ หรือจงัหวดั เป็นตน้ 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 88 - 90) ระบุว่า 
โครงสร้างทางสังคมชาวไทยพวนท่ีมีระบบการปกครองทอ้งถ่ิน เม่ือปี พ.ศ. 2539 คือ มีผูใ้หญ่บา้น 
– ก านนั ซ่ึงเป็นเจา้หนา้ท่ีของรัฐบาลเขา้มามีบทบาทเก่ียวขอ้งในการปกครองชุมชนดว้ย แต่ก่อนผูท่ี้
จะด ารงต าแหน่งน้ี มักจะเป็นผูอ้าวุโสด้วยวยัวุฒิ และคุณวุฒิได้รับความเช่ือถือไวว้างใจจาก
ประชาชนใน ชุมชนวา่เป็น “ผูใ้หญ่” ในหมู่บา้น เม่ือมีระบบการเลือกตั้งเขา้มามีบทบาทในชุมชน
มากข้ึน ดงันั้นจึงเกิดการแข่งขนั เพื่อท่ีจะไดผู้ท่ี้มีชยัชนะจึงมีการจดัการเลือกตั้งข้ึนในชุม ชนโดยรัฐ
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ผลท่ีตามมาก็คือ ผูท่ี้ได้เป็นผูใ้หญ่บ้านหรือก านันจึงอาจจะไม่ใช่ผูใ้หญ่แห่งหมู่บ้าน หรือต าบล
เหมือนแต่ก่อน แต่อาจเป็นผูท่ี้มีความสามารถในการไดรั้บชยัชนะ จากการแข่งขนัการเลือก ตั้งใน
รูปแบบต่างๆ โครง สร้างทางสังคมดังกล่าว จึงเปล่ียนแปลงเกิดการแปรผนัไปตามระบบการ
ปกครอง เช่น ในสมยัก่อนเม่ือเกิดกรณีทะเลาะวิวาท ของลูกบา้นในชุมชนเร่ืองอาจยุติลงท่ีหมู่บา้น 
โดยมีผูใ้หญ่แห่งหมู่บา้นเป็นผูไ้กล่เกล่ียใหเ้กิดการรอมชอม และยอมความกนัได ้เพราะต่างฝ่ายต่าง
ก็เคารพในความเป็นผูใ้หญ่ หรือในความเป็นผูอ้าวุโส แต่ในปัจจุบนัเร่ืองราว หรือเหตุการณ์ท่ีไม่
รุนแรง อาจถึงขั้นพึ่งโรงพึ่งศาลสถิตยุติธรรมเน่ืองจากโครงสร้างทางสังคมด้านการปกครองใน
รูปแบบใหม่ คือไม่มีความเคารพในผูอ้าวโุสเหมือนดงัแต่ก่อนนั้นเอง 

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุว่า ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – 
พ.ศ. 2524 ชุมชนไทยพวนเป็นพวน 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 กลายเป็นชุมชนเมือง เน่ืองจากมีการ
คมนาคมท่ีสะดวก มีทั้งการอพยพเข้า และอพยพออกไปท างานท่ีอ่ืนๆ ท าให้คนพวนได้มีการ
แต่งงานกบัคนชาติพนัธ์ุอ่ืนมากข้ึน  

จากการศึกษาสรุปว่า การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลักษณ์
ชุมชนของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่แรกท่ีมีการ
อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 การคมนาคมไม่สะดวก  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 ไปมาสะดวกมีการอพยพ ชุมชนน้ีจึง
เปล่ียนแปลงจากชุมชนชนบทเป็นเมืองชุมชนพวนเร่ิมไม่เป็นพวนแลว้ เน่ืองจากมีการอพยพจากคน
ภายนอกเขา้มา คนรุ่นใหม่ไม่มีความรู้ความเขา้ใจ ความเป็นชุมชนพวน จึงเร่ิมเป็นชุมชนสมยัใหม่ท่ี
มีความหลากหลายของกลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืนๆ ปะปนกนั 

5)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์ชนช้ัน (Social Class) 
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่มีผลต่ออัตลักษณ์ชนช้ัน (Social Class) 
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - 
พ.ศ. 2556 

จากการค้นคว้าเอกสาร เก่ียวกบัการเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตั
ลกัษณ์ชนชั้น ของกลุ่มของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมี
ขอ้มูล ดงัน้ี 
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จากหนงัสือ ของ สัญญา สัญญาวิวฒัน์ (2550: 4 - 8) ระบุว่า ชนชั้น 
(Social Class) คือ การจดัชนชั้น (stratification) ทางสังคมชนิดท่ีแบ่งคนออกเป็นกลุ่มหรือชั้นตาม
สถาน ภาพทางเศรษฐกิจและสังคม (Social economic status) กลุ่มท่ีมีสถานภาพสูง เช่น มีเงินมาก มี
เกียรติยศสูง เป็นคนชั้นสูง กลุ่มท่ีมีสถานภาพปานกลาง เป็นชนชั้นกลาง และกลุ่มท่ีสถานภาพต ่า
เป็นชนชั้นล่าง การแบ่งคนออกเป็นชนชั้น เป็นการแบ่งตามระบบของสังคมสมยัใหม่ ก่อนหนา้น้ีมี
ระบบวรรณะ (caste system) แบ่งคนออกเป็นวรรณะเวลาต่อมาเป็นระบบฐานนัดร (estate) แบ่งคน
เป็นฐานนัดรแลว้จึงเป็นระบบชนชั้น (social class system) 

จากวิทยานิพนธ์ ของ พหลยุทธ รุณภยั 2515: 59 - 60) ระบุวา่ การแบ่ง
ชนชั้นของคนไทยพวน โดยถือเอาการนิยมยกยอ่งนบัถือ มีลกัษณะเป็นรูปปิรามิดดงัน้ี 

ชั้นท่ี 1 ไดแ้ก่ พระสงฆ ์เจา้อาวาส 
ชั้นท่ี 2 ไดแ้ก่ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ ผูอ้าวโุส 
ชั้นท่ี 3 ไดแ้ก่ก านนั ผูใ้หญ่บา้น และครู 
ชั้นท่ี 4 ไดแ้ก่ชาวบา้น  
จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 

นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ ตั้งแต่แรกเร่ิมท่ีมีการอพยพเขา้มา -
พ.ศ. 2524 ไม่มีการแบ่งชนชั้น แต่จะมีการช่วยเหลือเก้ือกลูกนั  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะมีการแบ่งปันกนัไปตามสถานภาพ
ทางเศรษฐกิจและสังคม ตามอตัภาพของแต่ละบุคคล 

จากการศึกษาสรุปว่า การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ชน
ชั้น ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวัดลพบุรี การแบ่งชนชั้นของ
คนไทยพวน ตั้งแต่แรกเร่ิมท่ีมีการอพยพเขา้มา - พ.ศ. 2524 มีลกัษณะเป็นรูปปิรามิด ดงัน้ี ชั้นท่ี 1 
ไดแ้ก่ พระสงฆ์ (เจา้หัว) เจา้อาวาส (เจา้หัวใหญ่) ชั้นท่ี 2 ไดแ้ก่ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ ผูอ้าวุโส ชั้นท่ี 3 ไดแ้ก่
ก านนั ผูใ้หญ่บา้น และครู ชั้นท่ี 4 ไดแ้ก่ชาวบา้น ไม่มีการแบ่งชนชั้น แต่จะมีการช่วยเหลือเก้ือกูล
กนั จะมีการแบ่งปันกนัไปตามอตัภาพของแต่ละบุคคล  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะมีการแบ่งชนชั้นตามสถานภาพทาง
เศรษฐกิจและสังคม (Social economic status) กลุ่มท่ีมีสถานภาพสูง เช่น มีเงินมาก มีเกียรติยศสูง 
เป็นคนชั้นสูง กลุ่มท่ีมีสถานภาพปานกลาง เป็นชนชั้นกลาง และกลุ่มท่ีสถานภาพต ่าเป็นชนชั้นล่าง 
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6)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์ สหจร (Association) ของ
กลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การเปลีย่นแปลงทางสังคมทีม่ีผลต่ออตัลกัษณ์ สหจร (Association) ของ
กลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ตั้งแต่อพยพเข้ามา - พ.ศ. 
2556 

จากการค้นคว้าเอกสาร เก่ียวกบัการเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตั
ลกัษณ์สหจร ของกลุ่มของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมี
ขอ้มูล ดงัน้ี 

จากหนังสือ สัญญา สัญญาวิว ัฒน์  (2550:4-8)  ระบุว่า  สหจร 
(Association) หมายถึง องค์การสังคมชนิดท่ีไดรั้บการจดัตั้งอย่างจงใจเพื่อให้ปฏิบติัหน้าท่ีเฉพาะ
อย่างหน่ึง หรือหลายอย่าง ตัวอย่างเช่นองค์การเหล่าน้ี ได้แก่ สมาคม สโมสร คณะกรรมการ
หมู่บา้น องค์กรบริหารส่วนต าบล องค์กรบริหารส่วนจงัหวดั กระทรวง กองทพั บริษทั โรงงาน 
ห้องสมุด องค์การเหล่าน้ีต่างจากองคก์ารสองประเภทแรกตรงท่ี สหจรมีเจา้หนา้ท่ีท างานประจ า มี
เวลาท างานตายตวัมีทรัพยสิ์นเป็นของตวั และมีหนา้ท่ีเฉพาะทาง 

มหกรรมพิพิธภัณฑ์ท้องถ่ินลพบุรี ของ ส านักศิลปะและวฒันธรรม 
มหาวิทยาลยัราชภฏัเทพสตรี (2552: 33) ระบุวา่ ศูนยศิ์ลปาชีพประชาสุขสันต ์ตั้งอยูบ่ริเวณหมู่ท่ี 4 
ต าบลบา้นกล้วย เป็นสถานท่ีจดัตั้งเพื่อรับส่งเสริมหัตกรรมประเภทผา้มดัหม่ี พร้อมกบัส่งเสริม
วิธีการทอผา้มดัหม่ี และจดัจ าหน่ายผา้มดัหม่ี ของชาวบา้นให้แก่ประชาชน โดย ทัว่ไป ซ่ึงเป็นการ
อนุรักษ์หัตถกรรมพื้นเมืองช่วยให้มีรายได้ ลดการออกนอกทอ้งถ่ิน เพื่อไปประกอบอาชีพนอก
ภูมิล าเนา ภายในศูนยย์งัจดัแสดงวิถีชีวิตของชาวพวนอยา่งยอ่ๆ มีเรือนไทยพวนตั้งแสดงอยูภ่ายใน
บริเวณศูนย ์ตลอดจนยงัมีหอประชุมเพื่อใชเ้ป็นท่ีประชุม และอบรมต่างของชาวบา้น 

วสิาหกิจชุมชนเก่ียวกบัอาหาร คือ ปลาส้ม ช่ือร้าน ประกอบจิตร์ เจา้ของ
กิจการ คือ นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน ประวติัจดัตั้งกลุ่มข้ึนเม่ือปี พ .ศ . 2530 รวมกลุ่มสตรีในชุมชน
เพื่อประกอบอาชีพเสริม โดยใชภู้มิปัญญาของคนในชุมชนในการถนอมอาหาร มีผลิตภณัฑ์ ดงัน้ี 
ปลาส้มฟักหมูสับปลาร้าสับปลาส้มปลาตะเพียนเป็นตน้ 

กลุ่มแม่บา้นเกษตรกรต าบลบา้นกล้วย เป็นกลุ่มแม่บา้นทอผา้ เช่น ผา้
ฝ้ายมดัหม่ี และทอด้วยก่ีกระตุก ส าหรับตดัชุดสตรี เส้ือสูทสุภาพบุรุษ ผา้ขาวมา้ ชุดส าเร็จรูป 
กระเป๋าสตรีแปรรูปจากผา้มดัหม่ีไดรั้บรางวลักลุ่มอาชีพทอผา้มดัหม่ีดีเด่นระดบัจงัหวดั 

สวนสมเด็จย่าฯ ตั้งอยู่หมู่ 5 ต าบลบา้นกล้วย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี เป็นสวนสาธารณะท่ีสร้างข้ึนเพื่อใหเ้ป็นสถานท่ีในการท าสาธารณะประโยชน์ต่างๆ ของคน
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ในชุมชน เช่น เป็นสถานท่ีในการจัดงานลอยกระทง สถานท่ีออกก าลังกาย เป็นต้น ท่ีมา 
(http://www.bankluay-banmi.go.th)  

สระโพธ์ิ จากวิทยานิพนธ์ ของ วิไลลกัษณ์ ประทีปทอง (2545: 51) ระบุ
วา่ เป็นสระน ้า (แหล่งกกัเก็บน ้า) เกิดจากการขดุกนัเองของคนในหมู่บา้น มีความเช่ือวา่ เม่ือคนพวน
ไปอยูท่ี่ไหนก็ตอ้งสร้างวดั และส่ิงหน่ึงท่ีขาดไม่ได ้คือ การสร้างบ่อกกัเก็บน ้ าไวส้ าหรับใชร้วมกนั 
เป็น ศูนยร์วมของคนในชุมชน เน่ืองจากใชส้ าหรับอุปโภค บริโภค ของคนในชุมชน รอบๆ สระน ้ า
มีตน้ โพธ์ิขนาดใหญ่ ท่ีชาวบา้น ปลูกไวท้ั้ง 4 ดา้น 

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – 
พ.ศ. 2524 ชาวบา้นร่วมกลุ่มกนัเองในการท านา การทอผา้ ตกกลางคืนหนุ่มสาวพบปะพูดคุยกนั 
เรียกวา่การลงข่วง 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 ส่วนกลางหน่วยงานของรัฐให้ความ
ช่วยเหลือในการพฒันาหมู่บา้นในด้านต่างๆ ชาวบา้นมีการรวมกลุ่มท าการฝึกอาชีพให้กบักลุ่ม
แม่บา้น ผูสู้งอาย ุไดแ้ก่ ตดัเยบ็เส้ือผา้ คอมพิวเตอร์ และดอกไมจ้นัทน์  

จากการศึกษาสรุปว่า การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลักษณ์
สหจรของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ตั้งแต่แรกท่ีมีการ
อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ผูน้ าหมู่บา้นเป็นคนพวน คนพวนจดัตั้งผูน้  าชุมชนดว้ยตนเอง จึงท าให้มี
ความเขม้แขง็  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 สหจรไม่เขม้แข็งส่งผลต่อการเชิดชูอตั
ลกัษณ์ เน่ืองจากรัฐเขา้มาจดัการแทนจึงไม่มีการรวมกลุ่มท่ีชดัเจน 
  2.3.2  การเปลี่ยนแปลงด้านวัฒนธรรมที่มีผลต่อสถาบันทางสังคมของกลุ่มชาติ

พนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี  
สัญญา สัญญาวิว ัฒน์  (2550: 64) ระบุว่า สถาบันทางสังคม (Social 

Institution) เป็นเร่ืองของกฎระเบียบสังคมท่ีมนุษยส์ร้างข้ึน เป็นหมวดหมู่ ใชเ้ฉพาะหนา้ท่ี รวม 10 
กลุ่ม เรียกว่า สถาบนั ได้แก่ สถาบนัครอบครัว สถาบนัการศึกษา สถาบนัเศรษฐกิจ สถาบนัทาง
การเมือง สถาบนัทางภาษา สถาบนัทางศาสนา สถาบนัทางนนัทนาการ สถาบนัการอนามยั สถาบนั
การคมนาคมขนส่ง และสถาบนัทางวทิยาศาสตร์และเทคโนโลยี 

1)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันครอบครัว ทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

http://www.bankluay-banmi.go.th/
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จากการค้นคว้าเอกสาร การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อ
สถาบนัครอบครัว ทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 179) ระบุวา่ สถาบนั
ครอบครัว รูปแบบสถาบนัครอบครัวในปัจจุบนัของชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย ส่วนใหญ่เป็น
รูปแบบครอบครัวเด่ียว แต่ละครัวเรือนมีประชากร เพียง 4 – 5 คน มีช่วงรุ่น 2 รุ่น คือ รุ่นพ่อแม่ และ
รุ่นลูก เน่ือง จากชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ยนิยมแยกครอบครัวเม่ือสมรส การสมรสของชาวบา้น
มีทั้งท่ีสมรสกนัเองของคนภายในหมู่บา้น และคนนอกหมู่บา้นท่ีไม่ใช่ชาวไทยพวนสมรสกบัคนใน
หมู่บา้น การสมรสกนัเองของคนในหมู่บา้นมกัจะธ ารงรักษาวฒันธรรมของตนไวต้ามแบบแผนการ
ด ารงชีวติเดิม ส่วนการสมรสกบัคนนอกหมู่บา้นมกัจะเกิดการผสมผสานกนัระหวา่งวฒันธรรมของ
ฝ่ายชาย และฝ่ายหญิง 

ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ยเช่ือกนัวา่ในบา้นเรือนของชาวไทยพวน จะ
มีผอียูป่ระจ าบา้น ซ่ึงไดแ้ก่ ญาติท่ีตายไปแลว้ กลายเป็นผอีาศยัอยูใ่นบา้นคอยปกป้องผูอ้ยูอ่าศยั และ
ดูแล บา้นเรือน เรียกวา่ผีบา้นผีเรือน ท่ีบริเวณทอ้งไร่ทอ้งนา หรือ ท่ีดินผืนต่างๆ มีผีดูแลเรียกวา่ ผี
เจา้ถ่ินเจา้ฐาน รวมตลอดถึงผีท่ีคอยดูแลคนทั้งหมู่บา้นเรียกวา่ผีปู่ ตา ผีขา้งตน้น้ีจะตอ้งมีพิธีการเซ่น
ไหวก้นัอยา่งสม ่าเสมอ การท่ีคู่สมรสมาจากชุมชนอ่ืนๆ ไม่ไดเ้ป็นชาวไทยพวน เป็นไปไดย้ากท่ีจะ
ยอมรับ เอาความเช่ือในเร่ืองผีดงักล่าวขา้งตน้ การถ่ายทอดความคิดความเช่ือเร่ืองผีให้แก่บุคคลรุ่น
ลูกหลานเช่ือ ในเวลาเดียวกบัท่ีความเช่ือเร่ืองผีลดน้อยลงไปตามยุคสมยั การประกอบพิธีกรรมท่ี
เก่ียว กบัผซ่ึีงเป็นพิธีกรรมหลกัส่วนหน่ึงของหมู่บา้นก็พลอยนอ้ยลง  

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ มีการแต่งงานกบัคนนอกกลุ่มมาก
ข้ึน รูปแบบครอบครัวเป็นแบบครอบครัวเด่ียวมากข้ึน มีความเช่ือทางพุทธศาสนา มากกวา่การนบั
ถือผ ี  

จากการศึกษาสรุปว่า การเปล่ียนแปลงดา้นวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบนั
ครอบครัวของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกล้วย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  สถาบนั
ครอบครัวในปัจจุบนัของชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย ส่วนใหญ่เปล่ียนจากครอบครัวขยายเป็น
รูปแบบครอบครัวเด่ียว นิยมแยกครอบครัวเม่ือสมรส การสมรสกบัคนนอกหมู่บา้นมกัจะเกิดการ
ผสมผสานกนัระหวา่งวฒันธรรมของฝ่ายชาย และฝ่ายหญิง 
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มีความเช่ือว่าในบา้นเรือนของชาวไทยพวน จะมีผีอยู่ประจ าบ้าน ซ่ึง
ไดแ้ก่ ญาติท่ีตายไปแลว้ กลายเป็นผอีาศยัอยูใ่นบา้นคอยปกป้องผูอ้ยูอ่าศยั รวมตลอดถึงผีท่ีคอยดูแล
คนทั้งหมู่บา้นเรียกวา่ผปีู่ ตาจะตอ้งมีพิธีการเซ่นไหวก้นัอยา่งสม ่าเสมอ  

ปัจจุบนัมีการแต่งงานกบัคนนอกกลุ่มมากข้ึน รูปแบบครอบครัวเป็น
แบบครอบ ครัวเด่ียวมากข้ึน มีความเช่ือทางพุทธศาสนา มากกวา่การนบัถือผ ี  

2)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันการศึกษาทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการค้นคว้าเอกสาร การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อ
สถาบนัการ ศึกษาทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวิทยานิพนธ์  ของ เชาว์ว ัย  ศุภรตรีทิเพศ (2542: 185)  ระบุว่า 
ส านกังานประถมศึกษาจงัหวดัลพบุรี ไดจ้ดัตั้งโรงเรียนคือโรงเรียนวดับา้นกลว้ย ภายในวดักทัลี
วนาราม หรือ วดับา้นกลว้ย เป็นโรงเรียนท่ีจดัการเรียนการสอนในระดบัชั้นประถมศึกษาปีท่ี 1 ถึง
ชั้นประถมศึกษาปีท่ี 6 การมีโรงเรียนท าให้ชาวบา้นอ่านออกเขียนไดรั้บทราบแนวความคิดใหม่ 
จากครูผูส้อน และต าราไดม้ากข้ึนเป็นพื้นฐานท่ีจะรับเอาวฒันธรรมอ่ืนๆ จากภายนอกชุมชนโดย 
เฉพาะการรับเอานวตักรรมผูท่ี้ไดรั้บการศึกษา จะยอมรับเอานวตักรรมไดง่้ายกวา่ผูท่ี้ไม่ไดรั้บการ 
ศึกษามาก่อน 

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุว่า รัฐมีส่วนในการส่งเสริมด้าน
การศึกษาของชาวบา้นเป็นอยา่งมาก ประมาณ 50 ปี มาแลว้ 

จากการศึกษาสรุปว่า การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อ
สถาบนัการศึกษาของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เด็กท่ี
เขา้เรียนในระบบการศึกษาจะไดแ้นวความคิดใหม่ จากครูผูส้อน และต าราไดม้ากข้ึนเป็นพื้นฐานท่ี
จะรับเอาวฒันธรรมหลกัของประเทศ จากภายนอกชุมชนโดย เฉพาะการรับเอานวตักรรมผูท่ี้ไดรั้บ
การศึกษาจะยอมรับเอานวตักรรมได้ง่ายกว่าผูท่ี้ไม่ไดรั้บการศึกษามาก่อน จากท่ีเคยเช่ือในเร่ือง
เหนือธรรมชาติ มาเช่ือในหลกัวิทยาศาสตร์ และจากการเรียนตอ้งใชภ้าษากลางท าให้เด็กพูดพวน
นอ้ยลง  
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3)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันเศรษฐกิจ ทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการค้นคว้าเอกสาร การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อ
สถาบนัเศรษฐกิจทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกล้วย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 180) ระบุวา่ สถาบนั
เศรษฐกิจในอดีตชาวไทยพวนต าบลบ้านกล้วย มีระบบการผลิต เพื่อการอุปโภคบริโภคแต่ใน
ครัวเรือนเท่านั้น เช่น การปลูกขา้วซ่ึงแต่เดิมมีการผลิต เพื่อ การบริโภคใช้ท าขนมไปท าบุญ และ
แจกจ่ายใหก้บัญาติพี่นอ้ง เพียงพอต่อความตอ้งการของครัว เรือน แต่ในปัจจุบนัเป็นการผลิตให้ได้
คร้ังละมากๆ เพื่อการจ าหน่ายโดยมีการใชน้วตักรรมประเภท เคร่ืองจกัรกลทางการ เกษตร เช่น รถ
ไถ เคร่ืองสูบน ้าเ คร่ืองเก่ียวขา้ว การใชปุ๋้ยวทิยาศาสตร์ การใช ้เมล็ดขา้วพนัธ์ุใหม่ๆ 

เศรษฐกิจของประเทศไทยไดป้รับตวัเขา้สู่ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม
ชุมชน ไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย จึงได้รับอิทธิพลจากระบบเศรษฐกิจโดยรวมของประเทศ เป็น
ระบบทุนนิยมตามชุมชนแห่งอ่ืนๆ การเปล่ียนแปลงท่ีเห็นไดช้ดัคือการมุ่งเนน้การผลิตเพื่อ จ  าหน่าย
มากกวา่การผลิตมาเพื่อไวบ้ริโภค ในครัวเรือนดงัแต่ก่อน เช่น การปลูกขา้วมีการใชเ้คร่ือง จกัรปุ๋ย
วิทยาศาสตร์ และส่ิงต่างๆ เขา้มาเร่งในกระบวนการให้สามารถผลิตได้ คราวละมากๆ ในเวลาเท่า
เดิม ภายใตข้นาดของท่ีดิน และปริมาณของคนท่ีลดลง การตั้งเป็นโรงงาน เพื่อผลิตสินคา้ขนาดยอ่ม 
ผลิตสินคา้ เช่น ปลาส้ม หรือผา้ทอไหมมดัหม่ี เพื่อการน าออกจ าหน่าย หรือจากการเปล่ียนอาชีพ
ของเกษตรกร เป็นการออกไปขายแรงงานในโรงงานอุตสาหกรรม นอกหมู่บา้นเป็นการแสดงถึง
บทบาท ของเงินท่ีได้เขา้มาสู่อิทธิพลของชาวไทยพวนต าบลบา้นกล้วย เงินเป็นปัจจยัท่ีใช้  และ
เปล่ียนเอาส่ิง ของจากชุมชนอ่ืนเกือบทุกส่ิงทุกอย่าง เช่น อาหาร เคร่ืองนุ่งห่ม ยารักษาโรค 
เคร่ืองใชไ้ฟฟ้า ท่ีอยู ่อาศยั เป็นตน้ การเปล่ียนรูปแบบชีวติประจ าวนัจึงเกิดข้ึนเม่ือเศรษฐกิจแบบทุน
นิยมเขา้มาสู่ชุมชน 

ชาวไทยพวนมีการแลกเปล่ียนส่ิงของ ดว้ยส่ิงของโดยไม่ตอ้งใช้เงินตรา 
เช่น การแบ่งอาหาร ให้แก่เพื่อนบา้นในหมู่บา้น และน าส่ิงของแลกเปล่ียนซ่ึงกนัและกนั เป็นการ
ตอบแทนน ้ าใจกนัไปมา ผูท่ี้ท  าการแลกเปล่ียนกนัน้ีมกัจะกระท ากนัในระหว่างความใกลชิ้ด ทาง
เครือญาติและระหวา่งบา้นใกลเ้รือนเคียงกนั หรือผูท่ี้มีความสนิทสนมคุน้เคยกนัเป็นอยา่งดีแต่ก็เป็น
ส่วนนอ้ย  

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ สมยัก่อนมีการช่วยเหลือเก้ือกูลซ่ึง
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กนัและกนัในดา้นแรงงานก็มี มีน ้าใจแบ่งปันส่ิงของต่างๆ ใหแ้ก่กนั ปัจจุบนัตอ้งซ้ือแทบทุกส่ิงอยา่ง
ไม่ ว่าจะเป็นแรงงาน ขา้วของเคร่ืองใช้ต่างๆ มีราคาแพงมาก คนพวนเป็นคนขยนั ตั้งใจศึกษาเล่า
เรียน จึงมีหนา้ท่ีการงานท่ีมัน่คง   

จากการศึกษาสรุปว่า สถาบนัเศรษฐกิจดั้งเดิม เป็นระบบการผลิตเพื่อการ
อุปโภคบริโภค ในแต่ละครัวเรือนเท่านั้น ชาวไทยพวนมีการแลกเปล่ียนส่ิงของ ดว้ยส่ิงของโดยไม่
ตอ้งใชเ้งินตรา เช่น การแบ่งอาหาร ใหแ้ก่เพื่อนบา้นในหมู่บา้น และน าส่ิงของแลกเปล่ียนซ่ึงกนัและ
กนั เป็นการตอบแทนน ้ าใจกนัไปมา ผูท่ี้ท  าการแลกเปล่ียนกนัน้ีมกัจะกระท ากนัในระหว่างความ
ใกลชิ้ด ทางเครือญาติและระหวา่งบา้น ใกลเ้รือนเคียงกนั หรือผูท่ี้มีความสนิทสนมคุน้เคยกนัเป็น
อยา่งดี  

ในปัจจุบนัเป็นการผลิตให้ได้คร้ังละมากๆ เพื่อการจ าหน่าย มีการใช้
นวตักรรมประเภท เคร่ืองจกัรกลทางการเกษตร 

เศรษฐกิจของประเทศไทยไดป้รับตวัเขา้สู่ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม 
ไดรั้บอิทธิพลจากระบบเศรษฐกิจโดยรวมของประเทศ และตามชุมชนแห่งอ่ืนๆ การเปล่ียนแปลงท่ี
เห็นไดช้ดัคือการมุ่งเนน้การผลิตเพื่อจ าหน่ายคร้ังละมากๆ   

4)  การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันทางการเมืองทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการค้นคว้าเอกสาร การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อ
สถาบนัทางการเมืองทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวทิยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 151) ระบุวา่ การเมือง
การปกครองของชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย ก่อนท่ีจะมีการประกาศจากทางราช การให้ชุมชน 
แต่ละแห่งปกครองแบบทางราชการในรูปแบบหมู่บา้น ต าบล อ าเภอ จงัหวดั ชาวไทยพวนบา้น
กลว้ย ปกครองกนัเองโดยมีผูน้ าชุมชน ซ่ึงเป็นผูมี้ความอาวโุส ดา้นอาย ุ และมีความรู้ ความสามารถ
พอควร เขา้มาเป็นผูน้ า และปกครองหมู่บ้านท าหน้าท่ีปกป้องดูแล ลูกบา้นตดัสินคดีความท่ีไม่
ใหญ่โตนกั เป็นแม่งานจดังานประเพณีต่างๆ ตามเทศกาล และติดต่อประสานงานกบั หน่วยงาน
ราชการ ลกัษณะของชุมชน ในเวลาดงักล่าวขา้งตน้ ยงัเป็นชุมชนท่ีมีขนาดเล็ก มีบา้น เรือน ไม่ก่ี
หลงัคาเรือน ต่อมาชุมชนไดข้ยายตวัข้ึนทางราชการจึงจดัตั้งให้ชุมชนดงักล่าว เป็นหมู่ บา้นอย่าง
เป็นทางการ มีอาณาเขตของหมู่ บา้นท่ีทางราชการก าหนด พร้อมกบัมีผูน้ าท่ีถูกเลือกข้ึน มาดูแล
เรียกว่า “ผูใ้หญ่บ้าน” ในคร้ังแรกหมู่ บ้านกล้วย มีเพียงหมู่บ้านเดียวประชากรมีไม่มาก เม่ือ
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ประชากรมากข้ึน ทางราชการก็จดัแบ่งหมู่บา้นออกเป็นส่วนๆ ตั้งเป็นหมู่บา้นถึง 5 หมู่บา้น เปล่ียน
ช่ือจากหมู่บา้นกลว้ย เป็นต าบลบา้นกลว้ย แต่ชาวบา้นก็ยงันิยมเรียกตนเองวา่บา้นกลว้ยอยู ่

ชาวบ้าน ไม่ รู้สึกว่าการปกครองแบบใหม่ หรือแบบเก่าจะมีความ
แตกต่างกนัชาว บา้นทราบเพียงวา่การปกครอง ในรูปแบบใหม่ท าใหห้มู่บา้นมีความเจริญข้ึน ดูดีข้ึน 
เพราะมีงบ ประมาณจากทางราชการเขา้มาท าถนน ภายในหมู่บา้นหมู่บา้นมีความสะอาดระบบ
สาธารณูปโภคดีข้ึน มีสถานีอนามยัให้การรักษาอาการเจ็บป่วยชาวบา้นสบายข้ึนในขณะท่ีความ
ผกูพนั ระหวา่งชาว บา้นกบัผูใ้หญ่ ยงัคงมีกนัแบบดั้งเดิม ถึงแมผู้ป้กครองของชาวต าบลบา้นกลว้ย 
จะเป็นคนใหม่อาจมีจากผูไ้ม่มีความอาวุโส ทางด้านอายุ แต่ยงัได้รับการยอมรับ เพราะเป็นคน
ภายในหมู่บา้นนัน่เอง 

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ ชาวบา้นยงัขาดความรู้ความเขา้ใจ
นอ้ยในเร่ืองการเมือง เน่ืองจากไม่ค่อยให้ความสนใจน้อย ในสมยัก่อนจะเนน้ความอาวุโส คือ ให้
ความเคารพ เช่ือฟัง ปฏิบติัตามค าสั่งสอน ว่ากล่าวตกัเตือนไดเ้ม่ือเห็นวา่ท าผิดก็สามารถตดัสินคดี
ความเล็กๆ นอ้ยๆ ได ้เป็นตน้ 

จากการศึกษาสรุปว่า เดิมชาวไทยพวนบา้นกลว้ย ปกครองกนัเองโดยมี
ผูน้ าชุมชน ซ่ึงเป็นผูมี้ความอาวุโส ด้านอายุ  และมีความรู้ ความสามารถพอควรเขา้มาเป็นผู ้น า
ชุมชน ต่อมาเม่ือทางราชการจดั ตั้งให้ชุมชนดงักล่าว เป็นหมู่บา้นอยา่งเป็นทางการ มีอาณาเขตของ
หมู่ บา้นท่ีทางราชการก าหนด พร้อมกบัมีผูน้ าท่ีถูกเลือก คือ “ผูใ้หญ่บา้น” ปัจจุบนัการปกครอง
แบบการบริหารส่วนต าบลมีบทบาทมากข้ึน   

5)  การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันทางภาษาทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการค้นคว้าเอกสาร การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อ
สถาบนัทางภาษาทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกล้วย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวทิยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 180) ระบุวา่ ชาวไทย
พวนในรุ่นก่อนนิยมพูดภาษาพวน ต่อมาพบว่ามีการพูดภาษาพวนกนัเพียง ร้อยละ 95 จะมีการพูด
ภาษาพวน เฉพาะในหมู่ผูสู้งอายุ และในงานเทศกาลส าคญัทางพิธีกรรม ท่ีมีการรวมกลุ่มชาวบา้น 
ภาษาท่ีชาวไทยพวนนิยมพูดกนัเป็นภาษาไทยภาคกลาง และอาจจะมีภาษาพวนปนอยูบ่า้งเป็นบาง
ค า การท่ีชาวไทยพวนรุ่นใหม่ เปล่ียนแปลงภาษามาใชภ้าษาไทยภาคกลาง ไดส่้งผลกระทบให้การ
ส่ือความหมายในพิธีกรรม ซ่ึงการใชภ้าษาไทยพวนจะสร้างความส านึกรักในเอกลกัษณ์ ความเป็น
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พวน ภาษาในพิธีกรรมส่วนมากใชค้  าพูดเป็นภาษาพวนไม่วา่จะเป็นการสวดการร้องร าท าเพลง ก็มี
การใช้ภาษาพวนจึงท าให้คนส่วนใหญ่ ท่ีไม่ไดใ้ชภ้าษาไทยพวนไม่เขา้ใจความหมายของพิธีอยา่ง
ครบถว้น การธ ารงรูปแบบพิธีกรรมแบบดัง่เดิมเกิดข้ึนไดย้ากในเยาวชนรุ่นใหม่  

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ การใชภ้าษาไทยพวนลดนอ้ยลง มี
สาเหตุมาจากการแต่งงานกบัคนนอกกลุ่ม หรือเม่ือเด็กเขา้สู่ระบบการศึกษาในสถานศึกษาของรัฐ มี
ความจ าเป็นตอ้งใชภ้าษาไทยภาคกลางในการส่ือสาร แต่ก็ยงัเป็นคนส่วนนอ้ยอยู ่เพราะส่ิงท่ีเป็นอตั
ลกัษณ์ส าคญัของคนไทยพวน คือ ภาษาพวน นั้นเอง   

จากการศึกษาสรุปว่า ชาวไทยพวนในรุ่นก่อนนิยมพดูภาษาพวน ปัจจุบนั
มีการพดูภาษาพวนกนัเฉพาะในหมู่ผูสู้งอาย ุ 

ชาวไทยพวนรุ่นใหม่ ใชภ้าษาไทยภาคกลางเป็นส่วนใหญ่ ส่งผลให้การ
ส่ือความหมายในพิธีกรรมมีปัญหา คือ ภาษาท่ีใชใ้นพิธีกรรมต่างๆ จะตอ้งใชค้  าพูดท่ีเป็นภาษาไทย
พวน ไม่ว่าจะเป็นการสวด หรือการร้องร าท าเพลง จะตอ้งใช้ภาษาพวนเท่านั้น เม่ือคนส่วนใหญ่ 
ไม่ไดใ้ชภ้าษาไทยพวน จึงท าใหไ้ม่เขา้ใจความหมาย และขั้นตอนพิธีการต่างๆ อยา่งครบถว้น 

แต่ในปัจจุบนัเกิดข้ึนได้ยากแล้วในหมู่เยาวชนคนรุ่นใหม่ เพราะขาด
ความสนใจและใส่ใจนั้นเอง    

6)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันทางศาสนาทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการค้นคว้าเอกสาร การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อ
สถาบนัทางศาสนาทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 164) ระบุว่า พุทธ
ศาสนา ศาสนาพราหมณ์ และลทัธิเซ่นผ ีพบวา่มีการผสมปนเปกนั บางคร้ังผสมแลว้ส่งเสริมกนัและ
กนั อยู่ร่วมกนัอยา่งสงบสุข ในพิธีกรรมของชาวบา้น หรือผสมผสานกนั ระหว่างพลงัอ านาจของ
ความเช่ือทั้งสองส่ิง หรือสามอยา่งเหล่าน้ี ตวัอยา่งของการอยูร่่วมกนัอยา่งสงบสุขน้ี เช่น พิธีท าบุญ
ขา้วประดบัดิน ทุกคนสามารถเขา้ใจกนั อยูร่่วมกนัอยา่งสงบสุข ระหวา่งผูน้บัถือศาสนาพุทธ และผู ้
นบัถือผสีาง การประกอบพิธีพราหมณ์ หรือความเช่ือในเร่ืองภูตผีก็ไม่ไดล้ด ความยึดมัน่ในศาสนา
พุทธลงแมแ้ต่นอ้ย   

ลักษณะของพิธีกรรมในศาสนาพราหมณ์ทางประวติัศาตร์ ถือว่ามี
ความส าคญัอยูแ่ต่เป็นความส าคญัจากอิทธิพลทางพุทธศาสนา และการนบัถือผส่ีวนใหญ่เป็นความรู้
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พื้นฐานมาจาก ประวติัศาสตร์ท่ีเก่ียวกบัพิธีกรรมจ ากดัอยู่กบัความเช่ือท่ีว่าเพื่อแสดงความเคารพ 
และออ้นวอนต่อ เทพเจา้ ผูป้ระทานฝนตามศาสนาพราหมณ์ อย่างไรก็ตามชาวบา้นก็ได้จดังาน
ประเพณีข้ึนตามความเช่ือในเร่ืองภูตผีดั้งเดิมของชาวไทยพวนรวมทั้งผบีา้นดว้ย 

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ ศาสนามีความมัน่คงมาก มีการ
เปล่ียนแปลงบา้งเพียงเล็กนอ้ยเท่านั้น 

จากการศึกษาสรุปว่า เดิมชาวไทยพวนจะนบัถือผีบา้น เช่น เจา้พ่อสนัน่ 
เป็นบรรพบุรุษช่ือวา่ ทา้วสนัน่เป็นหวัหนา้ผูอ้พยพ คอยปกป้องชาวบา้นขณะเดินทาง ภูมิล าเนาแห่ง
ใหม่ตามท่ีถูกก าหนดให้ มีบทบาทส าคญัในฐานะหัวหน้าของชาวบา้นขบัไล่กลุ่มโจร เม่ือท่าน
เสียชีวติชาวบา้นจึงไดต้ั้งศาล ท าหุ่นจ าลองไวส้ักการะถึงปัจจุบนั  

ปัจจุบนัชาวไทยพวนส่วนใหญ่นบัถือพุทธศาสนาเป็นหลกั แต่มีการรับ
ความเช่ือจากศาสนาพราหมณ์ดว้ยเช่นกนั ท าให้มีส่วนช่วยส่งเสริมซ่ึงกนัและกนั ดงัเช่นการท าบุญ
ก็เพื่ออุทิศให้กบับรรพบุรุษ อาหารท่ีถวายพระตอ้งสดใหม่สะอาดและอร่อย เป็นของชั้นเลิศ ส่วน
ความเช่ือในส่วนของพราหมณ์ เช่น พิธีกวนขา้วทิพย ์พิธีบายศรีสู่ขวญั เป็นตน้ 

7)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันทางนันทนาการ ทาง
สังคมของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการค้นคว้าเอกสาร การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อ
สถาบนัทางนันทนาการทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวทิยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 155) ระบุวา่ ความสุข
เป็นส่ิงท่ีทุกคนปรารถนาไม่วา่จะเป็นชนชาติใด หรือชนกลุ่มไหนก็ตาม ต่างก็ตอ้ง การความบนัเทิง 
ในอดีตชาวต าบลบา้นกลว้ย ซ่ึงเป็นชุมชนการเกษตร ท่ีการคมนาคมกบัชุมชนอ่ืนๆ ท าไดย้าก ความ
บนัเทิงท่ีชาวบา้นได้รับจึงเป็นความบนัเทิงตามเทศกาล เช่น ก าฟ้า เทศมหา ชาติ งานบวช งาน
แต่งงาน เป็นตน้  

ซ่ึงงานเหล่าน้ีมกัจะมีการน าลิเก ละคร หนังกางแปลง วงดนตรี เขา้มา
แสดงใหช้าว บา้นไดรั้บความบนัเทิง ความสุข ช่วยผอ่นคลายความเครียด และความเม่ือยลา้จากการ
ประกอบอาชีพดว้ยความกา้วหนา้หนา้ทางเทคโนโลยี เช่นวิทยุ ก็ไดเ้ขา้มาสู่ชุมชน เน่ืองจากเป็นส่ือ
ท่ีหาง่าย และราคาถูก ชาวบา้นใชฟั้งเพลง ละคร และรับข่าวสาร สามารถเคล่ือนยา้ยน าไปฟังไดทุ้ก
ท่ี เช่น ไร่ นา หรือในบ้าน ชาวบ้านจึงมีความนิยมในวิทยุ หลงัจากวิทยุท่ีฟังได้แต่เสียงก็เข้าสู่
เคร่ืองรับโทรทศัน์ ท่ีสามารถรับภาพได้ด้วย ทั้งโทรทศัน์ และวิทยุ จึงเป็นนวตักรรมท่ีได้เขา้มา
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แทนท่ี ลิเก ละคร หนงักลางแปลง วงดนตรี ซ่ึงตอ้งใช้ระยะ เวลารอนานกวา่จะไดช้ม ก็ตอ้งรอชม
เม่ือมีงาน หรือเทศ กาลส าคญัต่างๆ แตกต่างจากวิทยุ และโทรทศัน์สามารถเปิดรับชมไดท้นัที ใน
ทุกเวลาท่ี สถานีส่งสัญญาณ  

ในสมยัก่อนพิธีกรรม เป็นส่ิงท่ี น ามาซ่ึงความสนุกสนานบนัเทิงใจให้แก่
ชาวบา้นในอดีต พิธีกรรมนบัวา่เป็นการนนัทนาการท่ีมีความส าคญัต่อความเป็นอยูข่องชาวบา้นไม่
เพียงแต่มีความหมายในตวัเองเท่านั้น แต่ยงัให้โอกาสในการหยุดพกัหลงัจากตรากตร าท างาน
ประจ าวนัอีกด้วย การหยุดพกัน้ีจ าเป็นมากเพราะมีงานท าบุญ และงานร่ืนเริงเล็กน้อยในสังคม
ชาวบา้น เช่นในพิธี หลงัจากท่ีศพผูต้ายถูกฝังแลว้ ก็มีธรรมเนียมนิมนต์พระสงฆ์มาสวดอภิธรรม 
และพบปะพดูคุยกนั เล่นตลก เก้ียวพาราสี ร้องเพลง อ่านนิทานโบราณ และเล่นการพนนั  

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุว่า นันทนาการแรกๆ จะการมา
รวมกลุ่มของหนุ่มสาว เช่น การลงข่วง สาวๆ มารวมกลุ่มทอผา้ ส่วนหนุ่มๆ จะท าหนา้ท่ีหาฝืนมา
ก่อกองไฟ เป็นการพบปะพูดคุย สืบสานความสัมพนัธ์ต่อโดยการแต่งงาน ต่อมางานบุญตาม
เทศกาลต่างๆ จะท าให้มีงานร่ืนเริงให้มีการนันทนาการ เช่น บุญก าฟ้า เป็นตน้ ปัจจุบนังานบุญ
เทศกาลต่างๆ จะมีผูน้ าให้การสนบัสนุน เช่น หน่วยงานรัฐ ตวัอยา่ง คือ องคก์ารบริหารส่วนต าบล 
จะใหก้ารสนบัสนุนเน่ืองจากมีหนา้ท่ีรับผดิชอบโดยตรง    

จากการศึกษาสรุปว่า นันทนาการของชาวไทยพวนในอดีตเป็นการ
พบปะพูดคุยของคนหนุ่มสาว (เวา้สาว) ในยามค ่าคืนหลงัจากเสร็จจากการท านา เช่น การลงข่วง 
หรือเม่ือมีงานบุญตามประเพณี ต่างๆ ก็จะมีการละเล่นของคนในชุมชน เช่น นางกวกั นางสะ นาง
ดง้ เตะหมากเบ้ีย เส็งกลอง คนในชุมชนมารวมตวักนัดว้ยความสมคัรใจ  

ต่อมาเม่ือมีงานบุญประเพณีต่างๆ ก็จะมีการจา้งคณะ ลิเก ละคร หนัง
กลางแปลง และวงดนตรี มาเพื่อใหค้วามบนัเทิง  

ในปัจจุบนัคนหนุ่มสาวจะไม่ค่อยรวมกลุ่มกนั หรือมีการละเล่นอยา่งใน
อดีตเน่ือง จากสามารถรับชมโทรทศัน์และวิทยุ ไดต้ลอดทั้งวนั และยงัมีการใช้ระบบอินเตอร์เน็ต 
(Internet) เม่ือมีงานบุญในเทศกาลต่างๆ ก็จะเป็นเร่ืองของผูสู้งอายุโดยมีผูน้ าให้การสนบัสนุน เช่น 
หน่วยงานรัฐ เช่น องค์การบริหารส่วนต าบล จะให้การสนับสนุนเน่ืองจากมีหน้าท่ีรับผิดชอบ
โดยตรง    
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8)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันการอนามัยทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการค้นคว้าเอกสาร การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อ
สถาบนัการอนามยัทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 185) ระบุว่า สถานี
อนามยัโดยส านักงานสาธารณสุขจงัหวดัลพบุรี เขา้มาท าหน้าท่ีดูแลการอนามัยภาย ในหมู่บา้น 
รวมทั้งระบบสุขาภิบาล และการปฐมพยาบาล  

การรักษาอาการเจ็บป่วยท่ีไม่รุนแรง การรักษาโรค ซ่ึงชาวบ้านเคยมี
ความเช่ือกนัวา่โรคภยั เกิดข้ึนจากผีเขา้มาสิงภายในร่างกายมนุษยท์  าให้เกิดการเจ็บป่วย ตอ้งพาไป
พบหมอผ ีหรือ เจา้จ  ้า ใหข้บัไล่ผร้ีายออกจากร่างกายผูเ้จบ็ป่วยโดยกรรมวิธีต่างๆ ของหมอผ ี

เจา้หนา้ท่ีของสถานีอนามยัไดเ้ผยแพร่ความรู้ ใหช้าวบา้นทราบถึงสาเหตุ
ของโรค และการรักษาพยาบาลตามวิธีการแพทยส์มยัใหม่จนชาวบา้นเช่ือ การรักษาดว้ยหมอผีจึง
ค่อยๆ ลดนอ้ยลงไป ชาวบา้นจึงหนัไปพบแพทย ์ยงัสถานีอนามยั หรือ ท่ีโรงพยาบาลเพื่อรักษาตวั 
แต่ทั้งน้ีก็ไม่ไดห้มายความวา่การรักษาจะตดัขาดจาก เร่ืองผไีปทั้งหมด  

เน่ืองจากผูป่้วยท่ีไม่อาจรักษาดว้ยวธีิการ ทางแพทยส์มยัใหม่ญาติผูป่้วยก็
จะพาไปพบหมอผ ีเพื่อขบัไล่ผร้ีาย หรือ รักษาควบคู่กนัไป และการรักษาผูป่้วยนั้น ญาติผูป่้วยยงัได้
พึ่งพาผีต่างๆ เช่น ผีปู่ ตา ผีบา้นผีเรือนให้คุ้มครองด้วยการท าพิธีเซ่นไหวอ้้อนวอน การมีสถานี
อนามยั จึงเป็นการส่งเสริมให้มีการเช่ือการเคารพเซ่นไหวผ้ี ท่ีท าหน้าท่ี คุม้ครองผูค้น เช่น ผีปู่ ตาผี
บา้นผีเรือนมากข้ึน และในทางกลบักนัเป็นการท าลายความเช่ือเก่ียวกบั ผีท่ีท าร้ายชาวบา้นลงดว้ย
เช่นกนั  

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุว่า การรักษาพยาบาลสมยัก่อนจะ
พึ่งพาหมอยาท่ีมีภูมิปัญญาความรู้ทางดา้นสมุนไพร มีการท่องคาถาสวดมนตป์ระกอบดว้ย มีทั้งยาท่ี
ต้มจากสมุนไพร และฝนรากไม้และตัวยาอ่ืนๆ ให้ด่ืม มีการรักษาแผลจากสมุนไพรต่างๆ 
นอกจากนั้นมีการรักษาดว้ยวิธีการตามความเช่ือ คือ การสู่ขวญั สูตรธาตุ ต่อชะตา ทิ้งขา้ว และการ
บูชาตวัเพิ่ง  

ปัจจุบันการรักษาส่วนใหญ่จะไปพบแพทย์ท่ี  สถานีอนามัย และ
โรงพยาบาล อาจมีการรับประทานยาหมอ้ร่วมดว้ย 
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จากการศึกษาสรุปว่า การรักษาพยาบาลสมยัก่อนจะพึ่งพาหมอยาท่ีมีภูมิ
ปัญญาความรู้ทางดา้นสมุนไพร มีการท่องคาถาสวดมนต์ประกอบดว้ย มีทั้งยาท่ีตม้จากสมุนไพร 
และฝนรากไมแ้ละตวัยาอ่ืนๆ ใหด่ื้ม มีการรักษาแผลจากสมุนไพรต่างๆ นอกจากนั้นมีการรักษาดว้ย
วธีิการตามความเช่ือ คือ การสู่ขวญั สูตรธาตุ ต่อชะตา ทิ้งขา้ว และการบูชาตวัเพิ่ง  

ปัจจุบันการรักษาส่วนใหญ่จะไปพบแพทย์ท่ี  สถานีอนามัย และ
โรงพยาบาล อาจมีการรับประทานยาหมอ้ร่วมดว้ย 

9)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันการคมนาคมขนส่ง 
ทางสังคมของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการค้นคว้าเอกสาร การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อ
สถาบนัการคมนาคมขนส่ง ทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 188) ระบุว่า การ
เดินทางเป็นส่ิงท่ีจ  าเป็นส าหรับการติดต่อกับชุมชนอ่ืนๆ ชาวไทยพวนต าบลบ้านกล้วย ก็
เช่นเดียวกนั การมีถนนท่ีดียอ่มสามารถเดินทางไดส้ะดวกรวดเร็ว ในปี พ.ศ. 2512 ไดมี้การปรับ 
ปรุงถนนสาย 3198 ซ่ึงเป็นเส้นทางสายลพบุรีกบัอ าเภอบา้นหม่ี เลียบคนัคลองชลประทานท่ีไดขุ้ด
ข้ึนเม่ือ ปี พ.ศ. 2508 จากถนนดินลูกรังให้เป็นถนนยางมะตอย มีขนาดส่ีช่องทางจราจรรถสามารถ
วิง่ไดส้ะดวกรวดเร็ว ถนนดงักล่าวเป็นถนนท่ีก่อใหเ้กิดการขยายตวั และความตอ้งการสินคา้จากชุม 
ชนอ่ืนๆ โดยเฉพาะชุมชนเมืองเพิ่มมากข้ึน ชาวบา้นไดติ้ดต่อกบัชุมชนภายนอก มีการเดินทางได้
สะดวกและบ่อยคร้ังข้ึน มีการขายสินคา้พืชผลทางการเกษตรแลว้น าเงินซ้ือสินคา้หรือนวตักรรมท่ี
เขา้มาช่วยในการท างาน เช่นเคร่ืองจกัรทางการเกษตร การใหบุ้ตรหลานไปรับการศึกษาในเมือง รับ
การรักษาพยาบาบจากโรงพยาบาลประจ าจงัหวดั การไปเท่ียวหาความบนัเทิง หรือการเขา้ไปติดต่อ
กบัหน่วยงานราชการและเอกชนท าไดส้ะดวกรวดเร็วข้ึน 

การคมนาคมท่ีสะดวกสะบายท าให้ชาวบ้านได้รับแนวคิดค่านิยม
สมยัใหม่จากชุมชนเมืองรวดเร็วข้ึน และในทางกลบักนัหน่วยงานทั้งของทางราชการและเอกชน 
ตลอดจนพอ่คา้จากชุมชนอ่ืนๆ ก็สามารถเดินทางเขา้มาในต าบลบา้นกลว้ยไดส้ะดวก หน่วยงานของ
ราชการช่วยเขา้ไปพฒันาหมู่บา้นให้มีความเจริญข้ึน ส่วนพ่อคา้ก็น าสินคา้ชนิดใหม่ๆ มาเสนอขาย 
ความแตก ต่างระหวา่งชุมชนบา้นกลว้ย และชุมชนอ่ืนๆ จึงลดนอ้ยลง จนอาจกล่าวไดว้า่ ถนนเป็น
ส่ิงท่ีช่วยผลกัดนัส่งเสริมใหปั้จจยัต่างๆ ไดแ้ก่ หน่วยงานของรัฐ หน่วยงานของเอกชน การเป็นเมือง
ใกลเ้คียงกบัโรงงานอุตสาหกรรม การรับเอานวตักรรมทางวตัถุ และไม่ใช่วตัถุของชาวบา้น ท่ีจะเขา้
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มามีผลต่อระบบแนวคิดสมยัใหม่ของชาวบา้น เม่ือชาวบา้นมีแนวคิดในรูปแบบของชุมชนเมืองแลว้
แนว คิดเก่ียวกบัวฒันธรรมเดิมท่ีรวมไปถึงการปฏิบติัตามพิธีกรรมยอ่มหดหายไป 

จากการสัมภาษณ์เจาะลกึ นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ ความเจริญมาพร้อมกบัการเดินทาง
ท่ีสะดวก ต าบลบา้นกลว้ยมีระบบการคมนาคมขนส่ง ประกอบไปดว้ย ทางน ้ า ทางรถยนต ์และทาง
รถไฟ  ท าให้การขนส่งสินคา้ได้อย่างสะดวกรวดเร็วยิ่งข้ึน สามารถเลือกเส้นทางท่ีเหมาะสมกบั
สินคา้  

จากการศึกษาสรุปว่า ความเจริญมาพร้อมกบัการเดินทางท่ีสะดวก ต าบล
บา้นกลว้ย มีระบบการคมนาคมขนส่ง ทั้งทางน ้า ทางรถยนต ์และทางรถไฟ  ท าให้การขนส่งสินคา้
ไดอ้ยา่งสะดวกรวดเร็ว ยิง่ข้ึน ในปี พ.ศ. 2512 ไดมี้การปรับ ปรุงถนนสาย 3198 ซ่ึงเป็นเส้นทางสาย
ลพบุรีกบัอ าเภอบา้นหม่ี เลียบคนัคลองชลประทานท่ีขุดข้ึนเม่ือ ปี พ.ศ. 2508 จากถนนดินลูกรังให้
เป็นถนนยางมะตอย มีขนาดส่ีช่องทางจราจรรถสามารถวิ่งไดส้ะดวกรวดเร็วยิ่งข้ึน ชุมชนกลายเป็น
เมือง รับเอาวฒันธรรมส่วนกลางและวฒันธรรมสมยัใหม่  

10)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันทางวิทยาศาสตร์และ
เทคโนโลยี ทางสังคมของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการค้นคว้าเอกสาร การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อ
สถาบนัทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี ทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกล้วย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้มูล ดงัน้ี 

จากวิทยานิพนธ์ ของ เชาว์วยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 160) ระบุว่า 
พิธีกรรมของชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย ส่วนใหญ่มีจุดมุ่งหมายแฝง คือ เพื่อสร้างความ สัมพนัธ์
ทางสังคมของชาวบา้น เน่ืองจากชาวบา้นตอ้งร่วมมือร่วมใจกนัท าพิธี เกิดความสามคัคีเป็นอนัหน่ึง
อันเดียวกันในชุมชน เช่น เพื่อนบ้านได้มาร่วมท าบุญกับเจ้าภาพในพิธีกรรม ท าบุญคูณลาน 
ชาวบา้นร่วมกนัท าขา้วเม่า ใหท้านขา้วจ่ี หลงัพระภิกษุฉนัอาหารแลว้ชาวบา้นจะรับประทานอาหาร
ร่วมกนั โดยตกัแบ่งอาหารของตวัเองให้คนอ่ืน มีการแลกเปล่ียนขา้วเม่า ขา้วจ่ีแบ่งกนัรับประทาน 
เป็นพฤติกรรมท่ีแสดงให้เห็นถึงความเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผต่่อกนั ก่อให้เกิดการกระชบัความสัมพนัธ์ทาง
สังคมให้เกิดความมัน่คง (Solidarity) แต่หลงัจากท่ีชาวบา้นไดน้ าเอาเทคโนโลยีใหม่เขา้มาเพิ่มผล 
ผลิต เช่นการท านา ไม่วา่จะเป็นปุ๋ยเคมี ขา้วพนัธ์ุเกษตรยาปราบศตัรูพืช รถไถแทนควายเป็นผลให้
ชาวบา้นหลายคนเปล่ียนแปลงความเช่ือท่ีเคยมีต่ออ านาจเหนือธรรมชาติ หลายพิธีกรรมถูกปฏิเสธ 
ท่ีน ามาถือปฏิบติัดว้ยความรู้ ทางวทิยาศาสตร์ สามารถใหผ้ลพิสูจน์ไดช้ดัเจนเป็นผลให้ชาวบา้นเลิก
พิธีกรรมเฉลิมฉลองดว้ยการท าบุญขา้วใหม่ ตามความเช่ือเดิมวา่จะเกิดกุศลส่งผลให้มีขา้วพอกินพอ
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ขาย จึงเป็นการตดัทอนความสัมพนัธ์ทางสังคมท่ีชาวบา้นเคยมีต่อกนั ภายในบริบทของพิธีกรรม
ท าบุญคูณลาน พิธีบุญขา้วจ่ี ซ่ึงชาวบา้นเคยใชเ้ป็นเคร่ืองมือทางวฒันธรรมเพื่อปรับตวั (Adaptation) 
ตามความหลากหลายของส่ิงแวดลอ้ม  

ผลจากการน าเอาเทคโนโลยใีหม่ๆ เขา้มาใชใ้นชีวติประจ าวนั ไดท้  าลาย
ระบบนิเวศน์ไม่วา่จะเป็นโดยทางตรงหรือทางออ้ม เน่ืองจากเทคโนโลยีหรือนวตักรรมส่วนใหญ่
เป็นเคร่ืองกล ตอ้งใชพ้ลงังานไฟฟ้า หรือน ้ามนัเป็นตวัขบัเคล่ือน  

จากการสัมภาษณ์เจาะลึก นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุก
เงิน นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี
ในปัจจุบนัเขา้มามีบทบาทส าคญัมาก เพราะช่วยเพิ่มผลผลิตในการเกษตร ช่วยเพิ่มองค์ความรู้ใน
ดา้นการเพิ่มผลผลิต ท าใหไ้ดรั้บขอ้มูลข่าวสาร 

จากการศึกษาสรุปว่า วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีในปัจจุบนัเขา้มามี
บทบาทส าคญัมาก เพราะช่วยเพิ่มผลผลิตในการเกษตร เป็นองคค์วามรู้ในการเพิ่มผลผลิต ช่วยใน
การรับรู้ขอ้มูลข่าวสาร 
 2.4  แนวทางในการสืบทอดอัตลักษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย 
อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี 
  จากการค้นคว้าเอกสาร วีณา เท่ียงธรรม สุนีย ์ละก าป่ัน และอาภาพร เผ่าวฒันา 
(2554: 67) ระบุวา่ ขั้นตอนของการมีส่วนร่วม ดงัน้ี 
  1. การมีส่วนร่วมในการตดัสินใจ 
  2. การมีส่วนร่วมในการปฏิบติัการ 
  3. การมีส่วนร่วมในผลประโยชน์ 
  4. การมีส่วนร่วมในการประเมินผล 
  อุดม เชียกีวงศ ์และคณะ (2548: 59 - 86) ระบุวา่ วิธีการสืบทอดวฒันธรรม เป็น
มรดกของสังคมและของชาติ การท่ีจะสืบทอดวฒันธรรมอนัเป็นส่วนรวมของชาติให้มัน่คงอยูไ่ดก้็
จะตอ้งสืบทอดวฒันธรรมพื้นบา้นให้ด ารงอยูไ่ดด้ว้ย ซ่ึงสามารถกระท าไดห้ลายวิธีคือ การสืบทอด 
การส่งเสริมเผยแพร่ และการอนุรักษ์ 
  วฒันธรรมตอ้งมีการสืบทอดต่อไปยงับุคคลรุ่นต่อๆ ไป ตามล าดบัอย่างต่อเน่ือง 
เพื่อใหว้ฒันธรรม มีความเจริญงอกงาม แพร่กระจายสืบทอดกนัต่อไป แบ่งประเภทของวฒันธรรม
พื้นบา้นท่ีนิยมกนัโดยทัว่ไป มกัก าหนดประเภทตามวิธีการสืบทอด 3 ประเภท คือ 1. ประเภทใช้
วาจาสืบทอด 2. ประเภทไม่ใชว้าจาสืบ 3. ประเภทผสม  
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  การส่งเสริมเผยแพร่ วฒันธรรมพื้นบา้นบางอย่างเป็นวฒันธรรมท่ีดีงามของทอ้ง 
ถ่ิน ปฏิบติัสืบต่อกนัมา ซ่ึงควรจะสนบัสนุนส่งเสริมเผยแพร่ให้เป็นท่ีรู้จกักนัอยา่งกวา้งขวาง ดงัจะ
เห็นไดจ้ากในปัจจุบนั จงัหวดัต่างๆ ไดจ้ดังานเพื่อส่งเสริมเผยแพร่วฒันธรรมพื้นบา้นให้เป็นท่ีรู้จกั
กนัอย่างแพร่หลาย ซ่ึงนอกจากจะเป็นการสืบทอดวฒันธรรมพื้นบา้น โดยการส่งเสริมเผยแพร่แก่
ประชาชนในทอ้งถ่ินแลว้ยงัส่งเสริมใหเ้กิดการท่องเท่ียว และแลกเปล่ียนทางวฒันธรรมกบัทอ้ง ถ่ิน
อ่ืนๆ อยา่งกวา้งขวางอีกดว้ย 
  การอนุรักษ์ ทุกคนในฐานะท่ีเป็นส่วนหน่ึงของสังคมอาจจะเขา้ไปมีส่วนร่วมใน
การเก็บรักษาวฒันธรรมพื้นบา้นท่ีมีคุณค่าและมีประโยชน์ไว ้เพื่อให้คนรุ่นหลงัไดมี้โอกาสช่ืนชม
กบัความสามารถของบรรพบุรุษของตน ก่อนท่ีจะถูกวฒันธรรมของต่างชาติหรือเทคโนโลยี สมยั 
ใหม่กลืนไป  
  ศูนยว์ฒันธรรมไทยสายใยชุมชนต าบลบา้นกลว้ย วนัท่ี 18 มิถุนายน 2556 โดยมี
สถานท่ีตั้งโครงการ อยู ่โรงเรียนบา้นกลว้ย ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี จดัตั้งเม่ือ
วนัท่ี 10 มิถุนายน พ.ศ. 2552 โดยมี นายสุกิจ อินศรีช่ืน เป็นประธานโครงการ เป็นศูนยร์ะดบั 2 มี
คณะกรรมการบริหารโครงการ 26 คน ไดด้ าเนินงานกิจกรรมใน 6 องคป์ระกอบ ไดแ้ก่ (ท่ีมา 
http://www.m-culture.in.th) 
  1) ดา้นคลงัสมองภูมิปัญญาทอ้งถ่ิน ไดด้ าเนินการสืบคน้ขอ้มูลรวบรวมภูมิปัญญา
ทอ้งถ่ิน ในพื้นท่ีของต าบลบา้นกลว้ยเพื่อรวบรวมจดัหมวดหมู่ เน่ืองจากประชาชนเป็นชาวไทย
พวนท่ีอพยพมาจากเมืองพวน มีภาษาพูด การแต่งกาย อาหารการกิน การด ารงชีวิต การแสดง 
การละเล่น มีวฒันธรรมประเพณีเป็นเอกลกัษณ์ของตนเองตั้งแต่บรรพบุรุษถึงปัจจุบนั เพื่ออนุรักษ์
ใหค้งอยูแ่ละท าการเผยแพร่ต่อสาธารณชน 
  2) ดา้นอาชีพศิลปะและวฒันธรรม ไดด้ าเนินการถ่ายทอดความรู้จากภูมิปัญญา
ทอ้งถ่ินจากเดิมเป็นแบบรุ่นสู่รุ่นในครัวเรือน การถ่ายทอดวฒันธรรมประเพณีพื้นบา้นต่างๆ เช่น 
พิธีสู่ขวญัแบบคนไทยพวน ตั้งเป็นกลุ่มตามความถนดัและความสนใจ ส่งเสริมคุณภาพชีวิตของ
ประชาชนในชุมชน เนน้การน าเอาภูมิปัญญาทอ้งถ่ินมาสร้างงาน สร้างอาชีพให้มีรายไดส้อดรับกบั
แนวพระราชด าริเศรษฐกิจพอเพียง และโครงการหน่ึงต าบลหน่ึงผลิตภณัฑ์ ไดแ้ก่ กลุ่มทอผา้มดัหม่ี 
กลุ่มจกัสาน กลุ่มแปรรูปจากการทอผา้ กลุ่มถนอมอาหาร ท าปลาส้มฟัก – หมูส้ม (แหนม) กลุ่ม
ท่องเท่ียวหมู่บา้นวฒันธรรม ใหแ้ก่นกัเรียน เยาวชน ตลอดจนผูส้นใจทัว่ไป 
  3) ดา้นส่งเสริมคุณธรรมและจริยธรรม จดัให้มีการพฒันาคุณภาพเด็ก เยาวชน 
ประชาชนภายในต าบลและประชาชนทัว่ไปเพื่อพฒันาให้มีจิตสาธารณะ การถ่ายทอดความเช่ือ 
วฒันธรรม ประเพณีของทอ้งถ่ิน ไดแ้ก่ประเพณีก าฟ้า การท าบุญจุลกฐิน การท าบุญขา้วจ่ี การท าบุญ

http://www.m-culture.in.th/
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ขา้วเม่า การบายศรีสู่ขวญั เป็นตน้ จดัให้มีการเรียนธรรมะศึกษาของนักเรียนและผูส้นใจ ใน
โรงเรียนพระพุทธศาสนาวนัอาทิตย์ เป็นศุนยก์ลางการประกอบกิจกรรมทางศาสนาของชุมชน 
อ าเภอบา้นหม่ีและจงัหวดัลพบุรี ประชาชน ไดรั้บการอบรมธรรมะ การบรรยายจากพระธรรมฑูต
ตามโครงการธรรมะสัญจร 
  4) ดา้นลานวฒันธรรม วดักทัลีพนาราม (บา้นกลว้ย) เป็นศูนยก์ลางในการจดั
กิจกรรมร่วมกนัทั้งการจดังานประเพณีต่าง ๆ การจดัเป็นลานกีฬาส าหรับเยาวชน ส่งเสริมให้เป็น
ลานออกก าลงักายส าหรับผูสู้งอายุ ไดจ้ดัใหมี้การอนุรักษป์ระเพณีทอ้งถ่ิน ส่งเสริมใหมี้การแสดงใน
พิธีต่างๆ ของนกัเรียนและผูสู้งวยัจดัใหมี้การแข่งขนักีฬาพื้นบา้นในเทศกาลต่างๆ เช่น วนัสงกรานต ์
งานประเพณีก าฟ้า 
  5) ดา้นศูนยส์ารสนเทศและห้องสมุดชุมชน ด าเนินการรวบรวมขอ้มูลการสืบคน้ 
ตามองค์ประกอบของโครงการวฒันธรรมไทยสายใยชุมชน  จดัท าเป็นเอกสารเผยแพร่ สามารถ
น ามาใชบ้ริการในหอ้งสมุดชุมชน ณ ศูนยก์ารเรียนรู้ชุมชนต าบลบา้นกลว้ย ห้องสมุดโรงเรียนบา้น
กลว้ย (พวงราษฎร์บ ารุง) ศูนยศิ์ลปาชีพประชาสุขสันต์ ส่งเสริมให้มีกิจกรรมรักการอ่านให้กบั
นกัเรียน ประชาชน จดัให้มีการบริการอินเตอร์ เน็ต กบัชุมชนในการศึกษาหาความรู้ ความบนัเทิง 
เป็นศูนยก์ลางการเรียนรู้ในดา้นการประกอบอาชีพและจดักิจกรรมการเรียน การอบรมเพื่อการ
ด ารงชีวติตามแนวเศรษฐกิจพอเพียง นอกจากน้ี ยงัไดริ้เร่ิมจดัท าศูนยว์ฒันธรรมไทยพวนบา้นกลว้ย 
เพื่อเป็นแหล่งเรียนรู้ใหก้บัเยาวชน ผูส้นใจเพื่ออนุรักษศิ์ลปะ วฒันธรรมประเพณีไทยพวนไม่ให้ถูก
กระแสตะวนัตกกลืนหายไป จากชุมชนไทยพวนบา้นกลว้ย 
  6) ด้านพิพิธภณัฑ์ชุมชน ไดร้วบรวมวสัดุส่ิงของเคร่ืองใช้ในการด าเนินชีวิต 
ประจ าวนั เคร่ืองมือประกอบอาชีพท่ีเป็นของเก่าของชาวบา้น เพื่อรวบรวมจดัแสดงไวใ้นพิพิธภณัฑ์
พื้นบา้น ตลอดจนการจดัแสดงนิทรรศการประวติัความเป็นมาของชาวไทยพวนบา้นกลว้ย  และภูมิ
ปัญญาในทอ้งถ่ินต่างๆ ท่ียงัพอมีใหลู้กหลานไดเ้รียนรู้และบุคคล อนัเป็นปราชญช์าวบา้น ตลอดจน
ประวติัความเป็นมาของชุมชนทอ้งถ่ินมิใหสู้ญหายไป  
  จากการสัมภาษณ์เจาะลึก นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน นาย
สมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ ระบุวา่ คนในชุมชนยงัไม่เห็นความส าคญัขาด
ความรู้ความเขา้ใจในอตัลกัษณ์ของความเป็นพวน ตอ้งมีการสนบัสนุนจากคนในสังคม คือตอ้งมี
การสร้างแรงจูงใจใหทุ้กคนในชุมชนมีส่วนร่วม คือการท่ีคนในชุมชนตระหนกัรู้และเขา้ใจในความ
เป็นตวัตนของกลุ่มชาติพนัธ์ไทยพวนอยา่งลึกซ่ึง 
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  โดยมีแนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ไทยพวน ดงัน้ี 
  1. แนวทางในการสืบทอดอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ประกอบดว้ย การสืบทอด ดงัน้ี การประกอบอาชีพ 
ภาษา การแต่งกาย ท่ีอยูอ่าศยั การถนอมอาหาร และการรักษาโรค ดงัน้ี 
   การประกอบอาชีพ ควรส่งเสริมให้มีการเรียนการสอนในเร่ืองการทอผา้ใน
โรงเรียน ควรสนบัสนุนใหมี้การปลูกกลว้ยไวรั้บประทานเองในครัวเรือน  
  ด้านภาษา ภาษาพวน เป็นภาษาถ่ินดั้งเดิมโดยเปิดโอกาสให้เด็กได้เรียนรู้ภาษา
ดั้งเดิมของบรรพบุรุษ เพื่อศึกษาถึงวฒันธรรมของบรรพบุรุษวฒันธรรมพื้นบา้น และในดา้นอ่ืนๆ 
แนวทางในการสืบทอด มีดงัน้ี ควรมีการส่งเสริมใหพู้ดภาษาพวนกนัภายในครอบครัว จดัให้มีการ
เรียนการสอนในชั้นเรียนมีหลกัสูตรรองรับภาษาพวน และจดัให้มีการประกวด และแข่งขนัพูด
ภาษาพวนในระดบัต่างๆ ของเด็กนกัเรียน 
   การแต่งกาย เม่ือมีเทศกาลงานบุญต่างๆ ควรมีการรณรงคใ์หค้นในชุมชนแต่งกาย
ดว้ยชุดของชาวไทยพวน เช่น งานเทศกาลก าฟ้า ชาวพวนบางคนจะมีการแต่งกายท่ีพิเศษกวา่งาน
บุญอ่ืนๆ และหน่วยงานในทอ้งถ่ินควรมีการส่งเสริมใหค้นในองคก์รแต่งกายดว้ยชุดของทอ้งถ่ิน
ของชาวไทยพวน 
  ทีอ่ยู่อาศัย ควรมีการอนุรักษ ์รูปแบบของการปลูกสร้างบา้นแบบดั้งเดิมไว ้ดงัน้ี มี
การสืบทอดขอ้มูลไปในโรงเรียนเพื่อเป็นการเขา้ถึงกลุ่มเยาวชนท่ีเป็นลูกหลาน มีการจดัแสดงใน
งานท่ีเก่ียวขอ้งท่ีเป็นการส่ือสารอตัลกัษณ์ไปถึงคนท่ีอยูน่อกชุมชนดว้ย มีการไดรั้บการสนบัสนุน
ทั้งจากรัฐ โรงเรียนและชุมชน รวมทั้งการไดรั้บการสนบัสนุนจากหน่วยงานภายนอกเป็นปัจจยัท่ี
ส าคญัในการสืบทอดอตัลษัณ์วฒันธรรมท่ีอยูอ่าศยั ไดอ้ยา่งเขม้แขง็ 
  การถนอมอาหาร ควรมีการใช้อาหารเป็นยาในการรักษาโรคเบ้ืองตน้ อาหารมี
ส่วนส าคญัเก่ียวขอ้งกบัประเพณี และงานบุญต่างๆ เช่น ขา้วจ่ี (บุญขา้วจ่ี) ขา้วหลาม (บุญขา้วหลาม) 
ขนมกระยาสารท (สารทพวน) และขนมจีน เป็นตน้ ท่ีใชป้ระกอบในพิธีกรรมและงานบุญต่างๆ  
  ควรสืบทอดวธีิการถนอมอาหาร ใหก้บัเด็กเยาวชนคนหนุ่มสาว และประชาชน
ทัว่ไปเพราะปลาส้มฟัก เป็นวธีิการถนอมอาหาร เพื่อเก็บไวบ้ริโภคในฤดูขาดแคลน โดยการน าปลา
มาแปรรูปเป็นอาหารอ่ืนๆ รวมทั้งปลาส้มฟัก ท าจากเน้ือปลานวลจนัทร์ หรือปลาท่ีมีเกล็ดขาว เช่น 
ปลาตะเพียน ปลาสร้อย ปลายีส่ก ปลาฉลาด และปลากราย โดยน าปลามาหมกัในเกลือป่น 
กระเทียม ขา้วสุก และน ้าตาลทรายขาว ห่อดว้ยใบตอง ทบัดว้ยไมก้ระดาน นบัเป็นภูมิปัญญาการ
ถนอมอาหารอนัชาญฉลาดของคนโบราณ ท่ีท าใหมี้อาหารเก็บไวรั้บประทานในยามขาดแคลน และ
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อาหารนั้นก็ยงัมีรสชาติอร่อยชวนรับประทาน ปัจจุบนัการท าปลาส้มฟักทางชุมชนไดพ้ฒันาสู่การ
ท าเพื่อการคา้เป็นสินคา้หน่ึงต าบลหน่ึงผลิตภณัฑ์ (ท่ีมา http://www.m-culture.in.th) 
  การรักษาโรค ควรมีการส่งเสริมสุขภาพของคนในต าบล ให้หลากหลาย เช่น การ
ส่งเสริมสุขภาพ และมีการป้องกันโรค ด้วยการกินอาหารท่ีดีมีประโยชน์ มีการปลูกผกัไว้
รับประทานเอง มีการรวมกลุ่มกนัเพื่อออกก าลงักายใหส้ม ่าเสมอ 
  2. แนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ทางด้านประเพณขีองกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี   
  โดยควรให้มีการคงไวซ่ึ้งประเพณีท่ียงัคงปฏิบติัอยู ่เช่น การเกิด ควรมีการบายศรี 
สู่ขวญั ผกูขอ้ไมข้อ้มือ การแต่ง งาน ยงัคงมีการแห่ขนัหมาก ไหวผู้ใ้หญ่ และมีการผสมผสานแบบ
สากล การตาย ควรมีการท าบุญ 7 วนั และ 100 วนั หลกัจากเผาแลว้ ประเพณีงานบุญต่างๆ ควรให้
คงรักษา ประเพณี และงานบุญต่างๆ ไว ้
  ควรให้ชาวไทยพวนเช่ือมัน่ในฮีต 12 ครอง 14 ท่ีเป็นคลา้ยลทัธิธรรมเนียมเก่าแก่
สืบมาแต่ดั้งเดิม ฮีต 12 มีดงัต่อไปน้ี เดือนอา้ยบุญขา้วเม่า เดือนยี่ บุญขา้วหลาม เดือนสาม บุญก าฟ้า 
บุญขา้วจ่ี มาฆบูชา เดือนส่ี บุญบวชนาค แต่งงาน (กินดอง) เดือนห้า บุญสงกรานต์ เดือนหก บุญวิ
สาขบูชา กวนขา้วทิพย ์งานเล้ียงศาลเจา้พ่อ เดือนเจ็ด บุญกลางบา้น (ท าบุญโนนลาน) ท านา เดือน
แปด บุญวนัอาสาฬหบูชา บุญเขา้พรรษา เดือนเกา้ บุญสารท (ห่อขา้ว) รับขวญัแม่โพสพ เดือนสิบ 
บุญแหวนต้นทาน เดือนสิบเอ็ด บุญออกพรรษา ตกับาตรเทโว ทอดกฐิน เดือนสิบสอง เทศน์
มหาชาติ ใส่กระจาด  
  ควรส่งเสริมใหเ้ยาวชนคนหนุ่มสาวเรียนรู้ถึงความส าคญัในงานบุญต่างๆ มีการลง
มือปฏิบติัในทุกขั้นตอน เช่น การท าขา้วเม่า ขา้วหลาม ขา้วจ่ี ขา้วเกรียบ และการกวนขา้วทิพย ์และ
เรียนรู้ถึงขั้นตอนพิธีกรรมต่างๆ แบบดั้งเดิมของคนไทยพวนให้ด ารงอยูสื่บไป ชาวไทยพวนมีความ
เคารพต่อธรรมชาติ และนบัถือผีบรรพบุรุษ มีความเช่ือในหลกัพระพุทธศาสนา จึงมีการท าบุญตกั
บาตรเป็นประจ าทุกวนั 
  3.  แนวทางในการสืบทอดศักยภาพของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย 
อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี 
  ควรมีการส่งเสริมการช่วยเหลือเก้ือกูลกนัในด้านต่างๆ เช่น ในช่วงเวลาท่ีมีงาน
บุญ หรือมีงานเทศกาลต่างๆ ควรให้เยาวชนคนหนุ่มสาวเขา้มามีส่วนรวมในการช่วยเหลือกนัอยา่ง
เต็มความสามารถ มีการรวมกลุ่มของคนท่ีอพยพเข้ามาอยู่ใหม่เป็นกลุ่มท าให้การติดต่อ การ
ช่วยเหลือเก้ือกูลกันมากข้ึน ถือว่าเป็นเอกลักษณ์ประจ าตัวของคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน 
นอกจากน้ีกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนยงัเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีหวงแหน และรักษาเอกลกัษณ์วฒันธรรม

http://www.m-culture.in.th/
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ของตนเองเป็นอย่างมาก ดงันั้นในทุกๆ ปี ชาวไทยพวนควรส่งเสริมการท างานบุญประจ าปี ไดแ้ก่ 
งานบุญก าฟ้า งานบุญพระเวส บุญสงกรานต ์งานบุญเล้ียงผบีา้น เป็นตน้ 
  จากการศึกษาสรุปว่า การสืบทอดวฒันธรรมมรดกของสังคม อนัเป็นส่วนรวมของ
ชาติให้มัน่คงอยู่ไดก้็จะตอ้งสืบทอดวฒันธรรมพื้นบา้นให้ด ารงอยู่ สามารถกระท าไดห้ลายวิธี คือ 
คนในชุมชนตอ้งมีส่วนร่วมส าคญัในการตระหนกัรู้และมีความเขา้ใจในความเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุของ
ตนเอง แลว้ท าการสืบทอด การส่งเสริมเผยแพร่ และการอนุรักษ ์ 
 

ตอนที ่ 3  ข้อสรุปทีไ่ด้จากการค้นพบเกีย่วกบั 
 
 3.1 ประวติัความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี 
 3.2 อตัลกัษณ์ของชาติพนัธ์ุไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น
หม่ี จงัหวดัลพบุรี 
 3.3 การเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ไทยพวน กรณีศึกษา
ไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
 3.4 แนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
 โดยมีรายละเอียดของแต่ละประเด็นดงัน้ี 
 3.1  ประวตัิความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ 
จังหวดัลพบุรี 

  3.1.1  ความหมาย “พวน” มุ่งเรียกคน ส่วนค าวา่ “เชียงขวาง” มุ่งเรียกสถานท่ี แต่
สามารถเรียกกลบักนัไปมาได ้เช่น ชาวเชียงขวาง หรือ ชาวเมืองพวน ท าให้เขา้ใจไดว้่าหมายถึง 
เมืองอนัเป็นถ่ินท่ีอยูข่องคนพวน 

คนพวน อาศยัอยูบ่ริเวณท่ีราบสูงเชียงขวาง ลอ้มรอบดว้ยภูเขา มีภูเขาใหญ่
ลูกหน่ึงมีช่ือว่า ภูพวน (ภูเอิน) และมีแม่น ้ าสายหน่ึงช่ือว่าแม่น ้ าพวน คนท่ีอพยพเขา้มาตั้งถ่ินฐาน
จากบริเวณ ดงักล่าวจึงได ้ช่ือว่า บา้นพวน หรือ เมืองพวน “พวน (Phuans) เป็นค าเรียกกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไท-ลาว พูดภาษาในตระกูลภาษาไท - กะได (Tai-kadai Language Family) เรียกตวัเองว่า 
“พวน” มีภาษาพดูเป็นของตนเอง  
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  3.1.2  ประวัติความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย 
ประวติัความเป็นมาของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย พบวา่มีการ

เขา้มาในประเทศไทย 4 คร้ัง เม่ือคร้ังยกทพัไปตีเมืองลาว และหวัเมืองท่ีข้ึนกบัลาว และไดน้ าเชลย
และกวาดตอ้นชาวลาวกลุ่มต่างๆ เขา้มา       

คร้ังท่ี 1 ตรงกบัรัชสมยัของพระบาทสมเด็จพระเจา้ตากสินมหาราช โปรดฯ 
ใหส้มเด็จเจา้พระยามหากษตัริยศึ์ก (พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก) และเจา้พระยาสุรสีห์ 
ยกทพัไปตีเมืองลาว และหวัเมืองท่ีข้ึนต่อลาว ไดน้ าชาวลาวมาตั้งบา้นเรือนตามหวัเมืองต่างๆ ของ
ไทย  

คร้ังท่ี 2 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก แต่ง
กองทพัข้ึนไปตีเมืองพวน ได้น าชาวพวนและชาวโส้ง (ไทด า) ส่งมายงักรุงเทพฯ เพื่อเป็นราช
บรรณาการต่อกษตัริยไ์ทย  

คร้ังท่ี 3 ในรัชสมยัของพระบาทสมเด็จพระนัง่เกลา้เจา้อยู่หวั รัชกาลท่ี 3 มี
สงครามระหว่างลาวกบัไทย โปรดฯ ให้ไปตีเมืองต่างๆ ท่ีญวนเข้าครอง และได้น าชาวพวนมา
กรุงเทพฯ  

ชาวพวนท่ีอพยพเขา้มาในกลุ่มน้ีเป็นลาวพวนท่ีมาจากเมืองเชียงขวาง และ
เมืองพวนอย่างแทจ้ริง จดัวา่เป็นกลุ่มใหญ่ท่ีสุด และไดโ้ปรดเกลา้ฯ ให้ไปอยู่อย่างกระจดักระจาย
ตามจงัหวดัต่างๆ ประเทศไทย เช่น สระบุรี ลพบุรี และสุพรรณบุรี  

คร้ังท่ี 4 ในสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่ัว รัชกาลท่ี 5 เม่ือ
คราวท่ีไทยยกกองทพัไปปราบฮ่อจนท าให้เกิดขอ้ขดัแยง้กบัญวน ไทยจึงไดอ้พยพผูค้นลงมาใน
ประเทศไทยมารวมไวใ้นภาคอีสานตอนบนแลว้ค่อยทยอยลงมาทางใต ้

กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย ท่ีเกาะกลุ่มกนัเป็นจ านวนมาก ตาม
จงัหวดั ต่างๆ ดังน้ี ราชบุรี พิจิตร เพชรบูรณ์ แพร่ สระบุรี สิงห์บุรี สุพรรณบุรี ปราจีนบุรี 
นครสวรรค์ นครนายก สุโขทยั อุดรธานี และน่าน พบมากท่ีสุดในจงัหวดัลพบุรี โดยเฉพาะใน
อ าเภอบา้นหม่ี  
  3.1.3  ประวัติความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ 

จังหวัดลพบุรี 
ประวติัความเป็นมาของหมู่บา้นกลว้ย เม่ือ พ.ศ. 2303 ชาวพวนถูกกวาด

ตอ้นลงมาจากเมืองเชียงขวาง (เมืองพวน) โดยมาตั้งภูมิล าเนาอยูต่ามหวัเมืองชั้นใน คือ เมืองลพบุรี 
เมืองสระบุรี เมืองนครนายก และเมืองฉะเชิงเทรา 
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จงัหวดัลพบุรี มีท้าวสนั่นเป็นหัวหน้าผูอ้พยพ คอยปกป้องชาวพวนขณะ
เดินทาง เพื่อตั้งภูมิล าเนาแห่งใหม่ โดยใชช่ื้อหมู่บา้นเดิมจากสาธารณะรัฐประชาธิปไตยประชาชน
ลาว เช่น บา้นกล้วย มาเป็นช่ือของหมู่บา้นแห่งใหม่น้ี ประกอบกบัภายในหมู่บา้นมีตน้กล้วยอยู่
จ  านวนมากชาวบา้นจึงเรียกวา่บา้นกลว้ย จนกระทั้งทางราชการยกระดบัจากหมู่บา้นเป็นต าบล และ
มีการจดัระเบียบการปกครองทอ้งถ่ินของทางราชการจากส่วนกลาง ปัจจุบนัต าบลบา้นกลว้ยมีอายุ
มากกวา่ 200 ปี   
 3.2  อตัลกัษณ์ของชาติพนัธ์ุไทยพวน กรณศึีกษาไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้าน
หมี่ จังหวดัลพบุรี 
  3.2.1  อตัลกัษณ์ด้านวฒันธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย 
อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี ประกอบดว้ย การประกอบอาชีพ ภาษา การแต่งกาย ท่ีอยูอ่าศยั การ
ถนอมอาหาร การรักษาโรค 

1)  อัตลักษณ์ทางวฒันธรรมในการประกอบอาชีพของกลุ่มชาติพันธ์ุไทย
พวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวัดลพบุรี   

ตั้งแต่แรกท่ีอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ชาวบา้นประกอบอาชีพทางการ
เกษตรเป็นหลกั วา่งจากการท านาผูห้ญิงจะหดัทอผา้ ผูช้ายก็จะท างานไมจ้กัสาน  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะมีการประกอบอาชีพท่ีหลากหลาย
มากยิง่ข้ึน ไดแ้ก่ 

1. การท านา ในอดีตชาวไทยพวนจะประกอบอาชีพท านา โดยอตัลกัษณ์
ในการท านาของชาวไทยพวนจะท านาแบบหว่านตม นอกจากน้ีการท านาของชาวไทยพวนน้ี ท าให้
เกิดอตัลกัษณ์ทางดา้นประเพณีประกอบการท านา เช่น อตัลกัษณ์การการแห่นางแมว การแห่บั้งไฟ 
พิธีการแฮกนา และพิธีการท าบุญลาน (บุญคูณลาน) และการสักการะพระแม่โพสพ  

2. การท าสวน ชาวไทยพวนต าบลบา้นกล้วย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี จะประกอบอาชีพการท าสวนเป็นอาชีพหลกั และอาชีพเสริม โดยมีอตัลักษณ์การท าสวน
กล้วยน ้าหว้า เป็นอตัลกัษณ์ของชาวต าบลบา้นกลว้ย เพราะมีสภาพพื้นท่ีเป็นป่ากลว้ยตั้งแต่ในอดีต
เขา้มาตั้งภูมิล าเนา และใชช่ื้อหมู่บา้นตามสภาพป่ากลว้ย 

3. การทอผา้ ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
มีความสามารถในการทอผา้ โดยเฉพาะผูห้ญิงท่ีมีอายุ 16 – 17 ปี จะถูกสอนให้หดัทอผา้ได ้โดยจะ
เร่ิมหัดทอเชิงผา้ซ่ิน ลวดลายต่างๆ อตัลกัษณ์ของหญิงชาวไทยพวนก็คือการทอเชิงผ้าซ่ินตีนจก 
และผ้าลายมัดหมี่ ดงัน้ี ผ้ามัดหมี่ ลายโลด ลายเป่ียง ลายลาย ลายตา และยงัมีการทอผา้อ่ืนๆ อีก คือ 
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ผ้าซ่ินทิว ผ้าหนังเส่ือ ผ้าลายขิต ผ้าห่มส่ีตะกอ ซ่ึงปัจจุบนัไดมี้ช่ือเสียงเป็นสินคา้ OTOP ประจ า
ต าบลบา้นกลว้ย  

2)  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในทางภาษาของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบล
บ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่แรกเร่ิมอพยพเข้ามา – พ.ศ. 2556 คนพวน พูดพวน (ปากพวน)  
เรียกวา่ เป็นคนพวน  

ภาษาพวนเป็นภาษาหน่ึงในตระกูลไต (Tai) โดยมีอตัลักษณ์ ในเร่ือง
ระบบเสียง คือ มีระบบเสียงท่ีแปลกกว่าภาษาถ่ินอ่ืน และแตกต่างจากส าเนียงการออกเสียงใน
ภาษาไทย เช่น การออกเสียงสระ ไอ ของภาษาพวน จะแตกต่างจากสระ ไอ ในภาษาไทย คือ 
ภาษาไทยใชส้ระ ไอ ภาษาพวนจะออกเสียงเป็น เออ เช่น ภาษาไทยถามวา่ “ท าอะไร” ภาษาพวนจะ
ใชว้า่ “เอด็พีเลอ” ภาษาไทยในค าวา่ “ใคร” ภาษาพวนจะใชว้า่ “เผอ” เป็นตน้  

3)  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในการแต่งกายของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน 
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเข้ามา – พ.ศ. 2524 มีการทอผา้เพื่อใช้เองใน
ครอบครัว  

ผูห้ญิงจะใชเ้ส้ือท่ีตดัจากผา้ฝ้ายหรือผา้มดัหม่ี และนุ่งผา้ซ่ินตีนจก ใส่เข็ม
ขดันาค หรือเงิน คาดท่ีเอว ผูสู้งอายุจะใส่ตุม้หู ท าเป็นรูปดอกไมห้รือรูปวงกลม นิยมใส่สร้อยคอ 
สร้อยขอ้มือท่ีท าดว้ยทอง คนแก่จะใชผ้า้ขาวพาดสไปเฉียง  

ส่วนชายสูงอายใุชผ้า้ขาวมา้พาดบ่ามาดว้ยทุกคร้ัง สวมกางเกงขาสั้นคร่ึง
น่อง (กางเกงขาก๊วย) ยอ้มจากธรรมชาติ บางคนมกันุ่งโสร่งท่ีเป็นผา้ฝ้าย หรือผา้ไหมบา้ง ใส่เส้ือ
แบบพระราชทานคอกลม นิยมใชผ้า้ขาวมา้คาดเอว ลายท่ีนิยม คือ ไส้ปลาไหล และลายมดัหม่ี แบบ
ตาหมากรุก ทรงผมตดัผมสั้น ทรงแบบผมตะหลิวไม่เกิน 1 น้ิว ไม่ใส่น ้ามนั 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 คนหนุ่มสาวจะแต่งกายตามยุคสมยั ใน
งานเทศกาลประจ าปีจะมีการแต่งแบบดั้งเดิม ผูสู้งอายจุะแต่งกายก็จะนิยมแต่งกายแบบดั้งเดิม  

4)  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในท่ีอยู่อาศัยของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบล
บ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ลกัษณะบา้นเรือน ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ชาวไทย
พวน ปลูกบา้นไมย้กพื้นสูง มุงหญา้คา พื้นปูดว้ยฟากไมไ้ผ่ เสาท าดว้ยไมเ้น้ือแข็ง ฝากรุดว้ยใบไม ้
ซ่ึงท าจากไมไ้ผ่สานขดัแตะ น ามาประกบกระหนาบใบไมใ้ห้อยู่ตรงกลาง หรือฝาเส่ือล าแพน ชั้น



262 

บนของบา้นมกัใช้เป็นท่ีพ  านกัหลบันอน ภายในตวัเรือนจะกั้นเป็นห้องไวใ้ห้ลูกสาว หรือกั้นเป็น
หอ้งเก็บของมีค่าส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 - พ.ศ. 2556 เม่ือตั้ งหลักแหล่งมัน่คงจึงปลูกสร้าง
บา้นเรือนให้มีความแข็งแรงดว้ยรูปลกัษณ์ท่ีเป็นตวัแทนของเรือนพวน คือ เรือนจัว่แฝดมีเรือนครัว
ขวางดา้นหลงั จัว่หน่ึงคลุมหอ้งนอนและหอ้งพระ อีกจัว่หน่ึงหลุมหอ้งโถง จากเรือนไทยเดิมจัว่แฝด
มาเป็นเรือนจัว่แฝดท่ีไม่เป็นเป็นเรือนไทยเดิม และเรือนแฝดท่ีมีหลังคาผสมทั้งจัว่ป้ันหยา และ
มนิลา ในปัจจุบนัการปลูกสร้างบา้นเรือนทุกหลงันิยมสร้างบา้นดว้ยรูปทรงแบบสมยัใหม่   

5)  อัตลักษณ์ทางวฒันธรรมในการถนอมอาหารของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน 
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ตั้ งแต่แรกอพยพเข้ามา – พ.ศ. 2556 มีการท าอาหารเพื่อประกอบ
พิธีกรรมต่างๆ เช่น บุญขา้วเม่า บุญขา้วหลาม บุญก าฟ้า (ขา้วจ่ี) บุญสงกรานต์ (ขา้วเกรียบ) เป็นตน้ 
ในอดีตงานบุญต่างๆ ท่ีตอ้งใช้ขนมประกอบในพิธีกรรมต่างๆ ชาวบา้นจะตอ้งลงมือท าขนมดว้ย
ตนเอง แต่ในปัจจุบนัชาวบา้นจะนิยมซ้ือขนม มาถวายพระท่ีวดัแทนการลงมือท าดว้ยตนเอง  

การถนอมโดยใชภู้มิปัญญาในการถนอมอาหารท่ีเป็นเอกลกัษณ์เก่ียวกบั
ปลา มีดงัน้ี ปลาร้า และปลาส้มฟัก ท่ีมีช่ือเสียงคือ ปลาส้มฝัก มีช่ือเสียงมากจนท าให้เป็นวิสาหกิจ
ชุมชน และเป็นสินคา้ OTOP ของต าบลบา้นกลว้ย   

6)  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในการรักษาโรคของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน 
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 มีวิธีการรักษาโรคต่างๆ แบ่งออก เป็น 2 
วธีิการ ดงัน้ี  

1. การรักษาดว้ยพิธีกรรมการทิ้งขา้ว การบะบน การน าขวญั ส่วนการ
ป่วยท่ีเร้ือรัง หรือหมอดูทกัวา่ชะตาขาดธาตุสูญ ก็จะมีพิธีกรรมแก ้เช่น การสูตรธาตุน้อย การสูตร
ธาตุใหญ่ การเสียเคราะห์ การบูชาตวัเพิ่ง ไหลา้งกรรมมา้งเวร พิธีมหาศึกษา และการใช้เวทยม์นต์
คาถา  

2. การรักษาอีกอยา่งจะเป็นทางยา ไดแ้ก่ ยาตม้ ยาฝน ยากวาด การแกพ้ิษ 
ถอนพิษ และการรักษาบาดแผล 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 ชาวไทยพวนส่วนใหญ่นิยมใช้บริการ
จากสถานการพยาบาลแผนแพทยใ์หม่ ยงัมีบา้งคนบางกลุ่มท่ียงัเช่ืออยูแ่ต่ก็เป็นส่วนนอ้ย   
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  3.2.2  อัตลักษณ์ด้านประเพณีของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย อ าเภอ

บ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ประกอบดว้ย ประเพณีการเกิด การแต่งงาน การตาย ประเพณีงานบุญต่างๆ 
ดงัน้ี 

1)  อัตลักษณ์ด้านประเพณีการเกิดของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้าน
กล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 จะท าคลอดดว้ยหมอต าแยอยูไ่ฟ (อยู่
ก  า) เวลาตั้งแต่ 7 วนัข้ึนไป เด็กคลอดใหม่จะถูกตดัสายรกดว้ยไมไ้ผร่วก แลว้น ารกไปฝังไวใ้ตบ้นัได
เรือน เด็กจะเป็นคนรักถ่ินฐานบา้นเกิดของตนเอง ห้องคลอดจะโยงดว้ยสายสิญจน์หมอมนต์ ผูข้มงั
เวทยท่ี์มาท าพิธีขจดัปัดเป่ามิให้ผีมาเอาเด็กไป หากจ าเป็นตอ้งน าเด็กออกนอกห้องคลอดหรือนอก
เขตของสายสิญจน์จะตอ้งเอาเขม่ากน้หมอ้มาเจิมท่ีหนา้ผากของเด็ก เป็นการหลอกผีวา่เด็กน่าเกลียด 
ผจีะไมไ้ดเ้อาเด็กไป  

เม่ือลูกอายุได ้1 เดือน ท าพิธีสู่ขวญัทั้งแม่ทัง่ลูก และโกนผมไฟ ตดัเป็น
เคล็ด ลูกชายก็จะมีการไว ้ผมแกละ ผมโก๊ะ จนอาย ุ12 ปี จึงจะท าพิธีโกนจุก 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะไปคลอดลูกท่ีโรงพยาบาลเท่านั้น จะ
มีการท าบุญสู่ขวญับา้งเป็นบางครอบครัว   

2)  อัตลักษณ์ด้านประเพณีการแต่งงานของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบล
บ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ชาวบา้นแต่งงานกบัคนใน
หมู่บา้นเดียวกนั (Endogamy) ผูห้ญิงในบา้นกลว้ย เม่ือแต่งงานแลว้จะพาสามีไปอยู่กบัพ่อแม่ของ
ตน  

ตั้ งแต่ปี  พ.ศ. 2525 – พ.ศ.  2556 จะนิยมแยกครอบครัวเป็นแบบ
ครอบครัวเด่ียวเน่ืองจากเป็นการแต่งงานกบัคนชาติพนัธ์ุอ่ืนมากกวา่    

3)  อัตลักษณ์ด้านประเพณีการตายของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้าน
กล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี  

ตั้งแต่อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 เม่ือมีข่าวเสียชีวิตลงก็จะรีบเร่งน าส่ิงของ
ท่ีเป็นประโยชน์ต่อญาติผูต้าย มาช่วยงานเป็นการแบ่งเบาภาระช่วยเหลือกนั เม่ือหยิบฉวยของส่ิงใด
ไดก้็น ามาสมทบช่วยงานระหวา่งท่ีตั้งศพไวบ้  าเพญ็กุศล มีการละเล่น อยา่งหน่ึงเรียกวา่ “งนัเฮือนดี” 
ถา้มีการตายโหงเกิดข้ึน ก็จะท าพิธีฝัง โดยใชดิ้นป้ันเป็นหุ่น แลว้ท าพิธีขุดหุ่นซ่ึงสมมุติเป็นตวัแทน
ผูต้ายโหงน าข้ึนเผาพร้อมกบัศพ จะอาบน ้ าศพให้ด้วยน ้ าอุ่น ทาด้วยขมิ้น นุ่งห่มด้วยเส้ือผา้กลับ
ดา้นหนา้เป็น ดา้น หลงัการอาบน ้าศพจะเป็นพิธีภายใน เฉพาะลูกหลานผูใ้กลชิ้ดเท่านั้น จากนั้นก็จะ
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น าศพนอนบนท่ี นอนท่ี เตรียมไว ้กางมุง้ม่านคลุมไว ้เพื่อคอยโลงศพ จะไม่นิยมท าโลงศพไวค้อย
ก่อนล่วงหนา้ ท าพิธีสวดผีลงโลง ตั้งศพจะตั้งท่ีบา้น ถา้ตายนอกบา้นจะไม่น าศพเขา้บา้น จะตั้งศพ
ไวท่ี้วดั จะตั้งศพไวก่ี้วนัก่ีคืนตามความเหมาะสม  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 การเสียชีวิตแบบใดก็เผาหมด ไม่ค่อยจะ
ถือตามธรรมเนียมมากนกั 

4)  อัตลักษณ์ด้านประเพณีงานบุญต่างๆ ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบล
บ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี  

ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ชาวไทยพวนมีทั้งท่ีนับถือผี พุทธ
ศาสนา และศาสนาพราหมณ์ ตามล าดบั ดงัน้ี  

พิธีเก่ียวกบัความเช่ือเร่ืองผี มี 9 พิธี ดงัต่อไปน้ี 1. พิธีบงัสุกุลอฐิั 2. พิธี
ไหวเ้จา้พ่อ 3. พิธีทรงเจา้พ่อ 4. พิธีบุญห่อขา้ว 5. พิธีแฮกนา 6. พิธีกวนขา้วทิพย ์7. พิธีบุญกระยา
สารท 8. พิธีไล่ผยีา่เจียงหรือผไีม่มีญาติ 9. พิธีเล้ียงผปีู่ ตา 

ศาสนาพุทธ มี 6 พิธีกรรม ได้แก่ 1. บุญขา้วจ่ี 2. บุญสงกรานต์ 3. บุญ
บงัสุกุลอฐิั 4. พิธีงานบวชนาค 5. บุญมหาชาติ หรือบุญพระเวส 6. บุญใส่กระจาด 

พิธีกรรมด้านศาสนาพราหมณ์ มี 2 พิธี ได้แก่ 1. พิธีแห่บั้งไฟ 2. พิธี
บายศรีสู่ขวญั 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะยึดหลกัของพุทธศาสนา ผี พราหมณ์ 
ตามล าดบั มีประเพณีทางดา้นงานบุญต่างๆ (ฮีต 12 ครอง 14) งานบุญทุกงานมีความส าคญัส าหรับ
ชาวไทยพวน เพราะเป็นการแสดงออกถึงความรักใคร่กนัในกลุ่มชาติพนัธ์ุ ดงัน้ี   

เดือนอา้ย บุญขา้วเม่า  
เดือนยี ่บุญขา้วหลาม (ผา่นพิธีกรรมเป็นขา้วทิพย)์ สู่ขวญัขา้ว (แม่โพสพ) 
เดือนสาม บุญก าฟ้า (บุญขา้วจ่ี ผา่นพิธีกรรมเป็นขา้วทิพย)์ มาฆบูชา 
เดือนส่ี บุญบวชนาค แต่งงาน (กินดอง) ท าบุญข้ึนบา้นใหม่ 
เดือนหา้  บุญสงกรานต ์(สูตรเส้ือผา้ ชกักระดูก ก่อพระทราย บายศรีเจา้หวั) 
เดือนหก บุญวสิาขบูชา กวนขา้วทิพย ์(มธุปายาส) งานเล้ียงศาลเจา้พอ่ 

(เจา้พอ่สนัน่) 
เดือนเจ็ด บุญกลางบา้น (หมู่บา้นขจดัปัดเป่า) ท านา บวชนาค 
เดือนแปด บุญวนัอาสาฬหบูชา บุญเขา้พรรษา (ถวายเทียน ถวายผา้อาบ

น ้าฝน ยกธงประจ าพรรษา) 
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เดือนเกา้ บุญห่อขา้ว (สารทพวน รับขวญัแม่โพสพ (ขา้ว) ส่งผยีา่ผเีตียง 
(ผบีรรพบุรุษ) 

เดือนสิบ บุญแหวนตน้ทาน (น าพืชผลไปถวายพระ) 
เดือนสิบเอ็ด บุญออกพรรษา ตกับาตรเทโว ทอดกฐิน (บุญแข่งเรือ)  
เดือนสิบสอง เทศน์มหาชาติ (ใส่กระจาด) และลอยกระทง 

  3.2.3  อัตลักษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย อ าเภอ
บ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 

1)  อัตลักษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มคนชาติพันธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย 
อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี  

ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2556 กลุ่มคนชาติพนัธ์ุไทยพวน มีความ
เป็นมิตรกบัทุกๆ คน ช่วยเหลือซ่ึงกนัและกันภายในกลุ่ม มีความภูมิใจในชาติพนัธ์ุของตนเอง 
พร้อมท่ีจะอนุรักษ ์เผยแพร่วฒันธรรมประเพณีของตนเองใหส้มาชิกกลุ่มเอง และผูท่ี้สนใจทัว่ไป 

มีการช่วยเหลือเก้ือกูลกนัในดา้นต่างๆ ดงัจะเห็นไดจ้ากในช่วงเวลาท่ีมี
งานบุญ หรือมีงานเทศกาลต่างๆ คนไทยพวนจะอยูร่วมกนัเป็นกลุ่ม มีการติดต่อช่วยเหลือเก้ือกูลกนั
มาก เป็นเอกลกัษณ์ประจ าตวัของคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุ เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีหวงแหนรักษาเอกลกัษณ์
วฒันธรรมของตนเองอยา่งมาก  

2)  อัตลักษณ์ศักยภาพของกลุ่มองค์กรทางสังคมของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 อตัลกัษณ์ศกัยภาพของกลุ่มองคก์รทาง
สังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน จะมีการช่วยเหลือเก้ือกูลกนัในดา้นต่างๆ จะเห็นไดจ้ากในเวลามี
งานบุญหรือเทศกาลต่างๆ ท่ีคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนจะลงมือช่วยกนัอย่างเต็มความสามารถ 
จึงท าให้การรวมกลุ่มของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนมีการร่วมกนัท ากิจกรรมเป็นไปไดโ้ดยง่าย กลุ่ม
ชาติพนัธ์ุไทยพวนจะร่วมกนัท างานบุญประจ าปี ไดแ้ก่ ประเพณีบุญก าฟ้า ประเพณีบุญพระเวส 
ประเพณีบุญสงกรานต ์เป็นตน้  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 มีการสนบัสนุนจากภาครัฐ คือ องคก์าร
บริหารส่วนต าบลไดรั้บการสนบัสนุนจากชาวบา้นอีกที     
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 3.3  การเปลีย่นแปลงทางสังคม และวฒันธรรมทีม่ีผลต่ออตัลกัษณ์ไทยพวน 
กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 

  3.3.1  การเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่มีผลต่ออัตลักษณ์ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน 
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ประกอบดว้ย ครอบครัว กลุ่มสังคม ชุมชน ชนชั้น 
สหจร   

1)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์ครอบครัว (Family) ของ
กลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 รูปแบบครอบครัวของชาว
ไทยพวนเดิมเป็นแบบขยาย  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 มีการเปล่ียนแปลงเป็นครอบครัวเด่ียว 
การแต่งงานในปัจจุบนัพบว่าชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย จะยึดกฎเกณฑ์การแต่งงานภายนอก
กลุ่ม (Exogamy) คือคนนอกหมู่บา้นมากกว่าคนในหมู่บา้นเดียวกนั ชาวไทยพวนบา้นกล้วย 
ส่วนมากนิยมระบบผวัเดียวเมียเดียว (Monogamy) 

2)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์กลุ่มสังคม (Social 
Group)  ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 เป็นการรวมกลุ่มสังคมแบบ
ระบบเครือญาติ และมีการพึ่งพาอาศยัซ่ึงกนัและกนั  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 กลุ่มสังคมจากการด าเนินการโดยรัฐ
รวมกลุ่มของชาวบา้น เช่น กลุ่มผูสู้งอายุ กลุ่มแม่บา้นทอผา้มดัหม่ี กลุ่มแม่บา้นท าดอกไม ้จนัทน์ 
กลุ่มจกัสาน กลุ่มแปรรูปจากการทอผา้ กลุ่มถนอมอาหาร ท าปลาส้มฟัก – หมูส้ม กลุ่มท่องเท่ียว
หมู่บา้นวฒันธรรม เป็นตน้ 

3)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์ชุมชน (Community) ของ
กลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี  

ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 การคมนาคมไม่สะดวก  
ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 ไปมาสะดวกมีการอพยพ ชุมชนน้ีจึง

เปล่ียนแปลงจากชุมชนชนบทเป็นเมืองชุมชนพวนเร่ิมไม่เป็นพวนแลว้ เน่ืองจากมีการอพยพจากคน
ภายนอกเขา้มา คนรุ่นใหม่ไม่มีความรู้ความเขา้ใจ ความเป็นชุมชนพวน จึงเร่ิมเป็นชุมชนสมยัใหม่ท่ี
มีความหลากหลายของกลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืนๆ ปะปนกนั 
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4)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์ชนช้ัน (Social Class) 
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การแบ่งชนชั้นของคนไทยพวน ตั้งแต่แรกเร่ิมท่ีมีการอพยพเขา้มา - พ.ศ. 
2524 มีลกัษณะเป็นรูปปิรามิด ดงัน้ี ชั้นท่ี 1 ไดแ้ก่ พระสงฆ ์(เจา้หวั) เจา้อาวาส (เจา้หวัใหญ่) ชั้นท่ี 2 
ไดแ้ก่ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ ผูอ้าวุโส ชั้นท่ี 3 ไดแ้ก่ก านนั ผูใ้หญ่บา้น และครู ชั้นท่ี 4 ไดแ้ก่ชาวบา้น ไม่มีการ
แบ่งชนชั้น แต่จะมีการช่วยเหลือเก้ือกลูกนั จะมีการแบ่งปันกนัไปตามอตัภาพของแต่ละบุคคล  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะมีการแบ่งชนชั้นตามสถานภาพทาง
เศรษฐกิจและสังคม (Social economic status) กลุ่มท่ีมีสถานภาพสูง เช่น มีเงินมาก มีเกียรติยศสูง 
เป็นคนชั้นสูง กลุ่มท่ีมีสถานภาพปานกลาง เป็นชนชั้นกลาง และกลุ่มท่ีสถานภาพต ่าเป็นชนชั้นล่าง 

5)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์สหจร (Association) ของ
กลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี  

ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ผูน้ าหมู่บา้นเป็นคนพวน คน
พวนจดัตั้งผูน้  าชุมชนดว้ยตนเอง จึงท าใหมี้ความเขม้แขง็  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 สหจรไม่เขม้แข็งส่งผลต่อการเชิดชูอตั
ลกัษณ์ เน่ืองจากรัฐเขา้มาจดัการแทนจึงไม่มีการรวมกลุ่มท่ีชดัเจน 
  3.3.2 การเปลี่ยนแปลงด้านวัฒนธรรมที่มีผลต่อสถาบันทางสังคมของกลุ่มชาติ

พันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ประกอบด้วย สถาบนัครอบครัว 
สถาบนัการศึกษา สถาบนัเศรษฐกิจ สถาบนัทางการเมือง สถาบนัทางภาษา สถาบนัทางศาสนา 
สถาบนัทางนันทนาการ สถาบนัการอนามยั สถาบนัการคมนาคมขนส่ง และสถาบนัทาง
วทิยาศาสตร์และเทคโนโลยี ต่อไปน้ี 

1)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันครอบครัว ทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

สถาบนัครอบครัวในปัจจุบนัของชาวไทยพวนต าบลบา้นกล้วย ส่วน
ใหญ่เปล่ียนจากครอบครัวขยายเป็นรูปแบบครอบครัวเด่ียว นิยมแยกครอบครัวเม่ือสมรส การสมรส
กบัคนนอกหมู่บา้นมกัจะเกิดการผสมผสานกนัระหวา่งวฒันธรรมของฝ่ายชาย และฝ่ายหญิง 

มีความเช่ือว่าในบา้นเรือนของชาวไทยพวน จะมีผีอยู่ประจ าบ้าน ซ่ึง
ไดแ้ก่ ญาติท่ีตายไปแลว้ กลายเป็นผอีาศยัอยูใ่นบา้นคอยปกป้องผูอ้ยูอ่าศยั รวมตลอดถึงผีท่ีคอยดูแล
คนทั้งหมู่ บา้นเรียกวา่ผปีู่ ตาจะตอ้งมีพิธีการเซ่นไหวก้นัอยา่งสม ่าเสมอ  

มีการแต่งงานกับคนนอกกลุ่มมากข้ึน รูปแบบครอบครัวเป็นแบบ
ครอบครัวเด่ียวมากข้ึน มีความเช่ือทางพุทธศาสนา มากกวา่การนบัถือผ ี  
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2)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันการศึกษาทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

เด็กท่ีเขา้เรียนในระบบการศึกษาจะได้แนว ความคิดใหม่ จากครูผูส้อน 
และต าราไดม้ากข้ึนเป็นพื้นฐานท่ีจะรับเอาวฒันธรรมหลกัของประเทศ จากภายนอกชุมชนโดย 
เฉพาะการรับเอานวตักรรมผูท่ี้ได้รับการศึกษาจะยอมรับเอานวตักรรมได้ง่ายกว่าผูท่ี้ไม่ได้รับ
การศึกษามาก่อน จากท่ีเคยเช่ือในเร่ืองเหนือธรรมชาติ มาเช่ือในหลกัวทิยาศาสตร์ และจากการเรียน
ตอ้งใชภ้าษากลางท าใหเ้ด็กพดูพวนนอ้ยลง 

3)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันเศรษฐกิจ ทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

สถาบนัเศรษฐกิจดั้งเดิม เป็นระบบการผลิตเพื่อการอุปโภคบริโภค ใน
แต่ละครัวเรือนเท่านั้น ชาวไทยพวนมีการแลกเปล่ียนส่ิงของ ดว้ยส่ิงของโดยไม่ตอ้งใชเ้งินตรา เช่น 
การแบ่งอาหาร ให้แก่เพื่อนบา้นในหมู่บา้น และน าส่ิงของแลกเปล่ียนซ่ึงกนัและกนั เป็นการตอบ
แทนน ้ าใจกนัไปมา ผูท่ี้ท  าการแลกเปล่ียนกนัน้ีมกัจะกระท ากนัในระหว่างความใกลชิ้ด ทางเครือ
ญาติและระหวา่งบา้น ใกลเ้รือนเคียงกนั หรือผูท่ี้มีความสนิทสนมคุน้เคยกนัเป็นอยา่งดี  

ในปัจจุบนัเป็นการผลิตให้ได้คร้ังละมากๆ เพื่อการจ าหน่าย มีการใช้
นวตักรรมประเภท เคร่ืองจกัรกลทางการเกษตร 

เศรษฐกิจของประเทศไทยไดป้รับตวัเขา้สู่ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม 
ไดรั้บอิทธิพลจากระบบเศรษฐกิจโดยรวมของประเทศ และตามชุมชนแห่งอ่ืนๆ การเปล่ียนแปลงท่ี
เห็นไดช้ดัคือการมุ่งเนน้การผลิตเพื่อจ าหน่ายคร้ังละมากๆ 

4)  การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันทางการเมืองทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

เดิมชาวไทยพวนบา้นกลว้ย ปกครองกนัเองโดยมีผูน้ าชุมชน ซ่ึงเป็นผูมี้
ความอาวุโส ด้านอายุ  และมีความรู้ ความสามารถพอควรเข้ามาเป็นผู ้น าชุมชน ต่อมาเม่ือทาง
ราชการจดัตั้งใหชุ้มชนดงักล่าว เป็นหมู่บา้นอยา่งเป็นทางการ มีอาณาเขตของหมู่ บา้นท่ีทางราชการ
ก าหนด พร้อมกบัมีผูน้ าท่ีถูกเลือก คือ “ผูใ้หญ่บา้น” ปัจจุบนัการปกครองแบบองคก์ารบริหารส่วน
ต าบลมีบทบาทมากข้ึน   

5)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันทางภาษาทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ชาวไทยพวนในรุ่นก่อนนิยมพูดภาษาพวน ปัจจุบนัมีการพูดภาษาพวน
กนัเฉพาะในหมู่ผูสู้งอาย ุ 
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ชาวไทยพวนรุ่นใหม่ ใชภ้าษาไทยภาคกลางเป็นส่วนใหญ่ ส่งผลให้การ
ส่ือความหมายในพิธีกรรมมีปัญหา คือ ภาษาท่ีใชใ้นพิธีกรรมต่างๆ จะตอ้งใชค้  าพูดท่ีเป็นภาษาไทย
พวน ไม่ว่าจะเป็นการสวด หรือการร้องร าท าเพลง จะตอ้งใช้ภาษาพวนเท่านั้น เม่ือคนส่วนใหญ่ 
ไม่ไดใ้ชภ้าษาไทยพวน จึงท าใหไ้ม่เขา้ใจความหมาย และขั้นตอนพิธีการต่างๆ อยา่งครบถว้น 

แต่ในปัจจุบนัเกิดข้ึนได้ยากแล้วในหมู่เยาวชนคนรุ่นใหม่ เพราะขาด
ความสนใจและใส่ใจนั้นเอง    

6)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันทางศาสนาทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

เดิมชาวไทยพวนจะนบัถือผีบา้น เช่น เจา้พ่อสนัน่ เป็นบรรพบุรุษช่ือว่า 
ท้าวสนั่นเป็นหัวหน้าผูอ้พยพ คอยปกป้องชาวบ้านขณะเดินทาง ภูมิล าเนาแห่งใหม่ตามท่ีถูก
ก าหนดให ้มีบทบาทส าคญัในฐานะหวัหนา้ของชาวบา้นขบัไล่กลุ่มโจร เม่ือท่านเสียชีวิตชาวบา้นจึง
ไดต้ั้งศาล ท าหุ่นจ าลองไวส้ักการะถึงปัจจุบนั  

ปัจจุบนัชาวไทยพวนส่วนใหญ่นบัถือพุทธศาสนาเป็นหลกั แต่มีการรับ
ความเช่ือจากศาสนาพราหมณ์ดว้ยเช่นกนั ท าให้มีส่วนช่วยส่งเสริมซ่ึงกนัและกนั ดงัเช่นการท าบุญ
ก็เพื่ออุทิศให้กบับรรพบุรุษ อาหารท่ีถวายพระตอ้งสดใหม่สะอาดและอร่อย เป็นของชั้นเลิศ ส่วน
ความเช่ือในส่วนของพราหมณ์ เช่น พิธีกวนขา้วทิพย ์พิธีบายศรีสู่ขวญั เป็นตน้  

7)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันทางนันทนาการ ทาง
สังคมของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

นนัทนาการของชาวไทยพวนในอดีตเป็นการพบปะพูดคุยของคนหนุ่ม
สาว (เวา้สาว) ในยามค ่าคืนหลังจากเสร็จจากการท านา เช่น การลงข่วง หรือเม่ือมีงานบุญตาม
ประเพณีต่างๆ ก็จะมีการละเล่นของคนในชุมชน เช่น นางกวกั นางสะ นางดง้ เตะหมากเบ้ีย เส็ง
กลอง คนในชุมชนมารวมตวักนัดว้ยความสมคัรใจ  

ต่อมาเม่ือมีงานบุญประเพณีต่างๆ ก็จะมีการจา้งคณะ ลิเก ละคร หนัง
กลางแปลง และวงดนตรี มาเพื่อใหค้วามบนัเทิง  

ในปัจจุบนัคนหนุ่มสาวจะไม่ค่อยรวมกลุ่มกนั หรือมีการละเล่นอยา่งใน
อดีตเน่ือง จากสามารถรับชมโทรทศัน์และวิทยุ ไดต้ลอดทั้งวนั และยงัมีการใช้ระบบอินเตอร์เน็ต 
(Internet) เม่ือมีงานบุญในเทศกาลต่างๆ ก็จะเป็นเร่ืองของผูสู้งอายุโดยมีผูน้ าให้การสนบัสนุน เช่น 
หน่วยงานรัฐ เช่น องค์การบริหารส่วนต าบล จะให้การสนับสนุนเน่ืองจากมีหน้าท่ีรับผิดชอบ
โดยตรง    
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8)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันการอนามัยทางสังคม
ของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

การรักษาพยาบาลสมยัก่อนจะพึ่งพาหมอยาท่ีมีภูมิปัญญาความรู้ทางดา้น
สมุนไพร มีการท่องคาถาสวดมนตป์ระกอบดว้ย มีทั้งยาท่ีตม้จากสมุนไพร และฝนรากไมแ้ละตวัยา
อ่ืนๆ ใหด่ื้ม มีการรักษาแผลจากสมุนไพรต่างๆ นอกจากนั้นมีการรักษาดว้ยวิธีการตามความเช่ือ คือ 
การสู่ขวญั สูตรธาตุ ต่อชะตา ทิ้งขา้ว และการบูชาตวัเพิ่ง  

ปัจจุบันการรักษาส่วนใหญ่จะไปพบแพทย์ท่ี  สถานีอนามัย และ
โรงพยาบาล อาจมีการรับประทานยาหมอ้ร่วมดว้ย 

9)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันการคมนาคมขนส่ง 
ทางสังคมของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ความเจริญมาพร้อมกบัการเดินทางท่ีสะดวก ต าบลบา้นกล้วยมีระบบ
การคมนาคมขนส่ง ทั้งทางน ้ า ทางรถยนต์ และทางรถไฟ  ท าให้การขนส่งสินคา้ไดอ้ย่างสะดวก
รวดเร็ว ยิ่งข้ึน   ใน ปี พ.ศ. 2512 ไดมี้การปรับปรุงถนนสาย 3198 ซ่ึงเป็นเส้นทางสายลพบุรีกบั
อ าเภอบา้นหม่ี เลียบคนัคลองชลประทานท่ีขุดข้ึนเม่ือ ปี พ.ศ. 2508 จากถนนดินลูกรังให้เป็นถนน
ยางมะตอย มีขนาดส่ีช่องทางจราจรรถสามารถวิ่งไดส้ะดวกรวดเร็วยิ่งข้ึน ชุมชนกลายเป็นเมือง รับ
เอาวฒันธรรมส่วน กลางและวฒันธรรมสมยัใหม่  

10)  การเปล่ียนแปลงด้านวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถาบันทางวิทยาศาสตร์และ
เทคโนโลยี ทางสังคมของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี 

ในปัจจุบนัเขา้มามีบทบาทส าคญัมาก เพราะช่วยเพิ่มผลผลิตการเกษตร 
เป็นองคค์วามรู้ในการเพิ่มผลผลิต ช่วยในการใหข้อ้มูลข่าวสาร 
 3.4  แนวทางในการสืบทอดอัตลักษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย 
อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี  
  การสืบทอดวฒันธรรมท่ีเป็นมรดกของสังคม อนัเป็นส่วนรวมของชาติให้มัน่คง
อยู่ไดก้็จะตอ้งสืบทอดวฒันธรรมพื้นบา้นให้ด ารงอยู ่สามารถกระท าไดห้ลายวิธี คือ คนในชุมชน
ตอ้งมีส่วนร่วมส าคญัในการตระหนกัรู้และมีความเขา้ใจในความเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุของตนเอง แลว้
ท าการสืบทอด การส่งเสริมเผยแพร่ และการอนุรักษ ์



บทที ่5 

สรุปการวจิัย อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 
 
 

 การศึกษาวจิยัเร่ือง อตัลกัษณ์ไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
 

1.  สรุปการวจิัย  
 
 1.1  วตัถุประสงค์ของการวจัิย 
  1.1.1  เพื่อศึกษาประวติัความเป็นมาของกลุ่มชาติพนัธ์ุของไทยพวน ต าบลบา้น
กลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
  1.1.2  เพื่อศึกษาอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น
หม่ี จงัหวดัลพบุรี  
  1.1.3  เพื่อศึกษาการเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ของ
กลุ่มชาติพนัธ์ุของไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
  1.1.4  เพื่อศึกษาถึงแนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน 
ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ใหด้ ารงอยูสื่บไป 
 1.2  วธีิด าเนินการวจัิย 
  เป็นการวิจยัเชิงคุณภาพ โดยการรวบรวมขอ้มูลและการคน้ควา้จากเอกสาร  ต ารา
วชิา การ งานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้ง และการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก การสังเกตและการส ารวจชุมชน 
  1.2.1  ประชากรท่ีศึกษา ประกอบดว้ยกลุ่มตวัอยา่งดงัน้ี  

1)  ผูรู้้ ผูน้ าชาวบา้นจ านวน 10 ราย ซ่ึงจะตอ้งเป็นผูอ้าวุโสภายในชุมชน ซ่ึง
เป็นผูท่ี้อยู่ในชุมชนมานาน สามารถให้ขอ้มูลเก่ียวกบัการประกอบพิธีกรรมต่างๆ ได้เป็นอย่างดี 
ตลอดจนใหร้ายละเอียดในดา้นประวติัชุมชน ในแง่สภาพสังคม วฒันธรรม ความเช่ือ ประเพณี 

2)  เจา้หนา้ท่ีส านกังานวฒันธรรมประจ าต าบลบา้นกลว้ย และเป็นเจา้หนา้ท่ี 
ท่ีท า งานอยูใ่นส านกังานวฒันธรรมจงัหวดั จ านวน 3 ราย ท่ีมีความคุน้เคยกบัชาวต าบลบา้นกลว้ย 
และสามารถใหข้อ้มูลเก่ียวกบัวฒันธรรมและประเพณีของจงัหวดั และเร่ืองอ่ืนๆ ไดเ้ป็นอยา่งดี 

3)  พระ จ านวน 2 รูป เพราะท่านเป็นเจา้อาวาสประจ าอยูท่ี่ต  าบลบา้นกลว้ย 
และเป็นผูท่ี้ชาวบา้นใหค้วามเคารพนบัถือเป็นอยา่งมาก ท่านเป็นผูป้ระกอบพิธีกรรมทางศาสนา 
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4)  ชาวบา้นต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี จ านวน 10 ราย 
เป็นผูท่ี้อาศยัอยูใ่นหมู่บา้นตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั และอาศยัในชุมชนน้ีมาชา้นาน สามารถให้
ขอ้มูลไดเ้ป็นอยา่งดี 
  1.2.2  เคร่ืองมือท่ีใชใ้นการวิจยั 

1)  แบบการสัมภาษณ์ แบบเจาะลึก 
2)  แบบสังเกต  
3)  แบบส ารวจชุมชน 

  1.2.3  การตรวจสอบคุณภาพเคร่ืองมือ น าแบบสัมภาษณ์แบบเจาะลึก แบบสังเกต 
และแบบส ารวจชุมชน ท่ีพฒันาข้ึนไปหาความจริงเชิงเน้ือหาก่อนส่งใหผู้เ้ช่ียวชาญท่ีมีประสบการณ์
จ านวน 5 คน ประเมินตรวจสอบความถูกตอ้งเหมาะสมสอดคลอ้งตามวตัถุประสงค์ 
  1.2.4  การวเิคราะห์ขอ้มูล ในการศึกษาคร้ังน้ีจะใชก้ารวิเคราะห์ขอ้มูลเชิงพรรณนา 
โดยน าขอ้มูลเชิงคุณภาพ ไดแ้ก่ ขอ้มูลท่ีไดจ้าการวเิคราะห์เอกสาร ส่วนขอ้มูลท่ีไดจ้ากการ
สังเกตการณ์ การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก การส ารวจชุมชนจะใชว้ธีิการวเิคราะห์ดว้ยการจ าแนก
ประเภทขอ้มูล การเปรียบเทียบขอ้มูลและสร้างขอ้สรุปแบบอุปไมย 
 1.3  ผลการวจัิยปรากฏผลดังนี้ 

  1.3.1  สถานภาพของกลุ่มตัวอย่าง 
1)  ผู้ รู้ ผู้น ำชำวบ้ำน จ ำนวน 10 รำย 

สถานภาพกลุ่มตวัอยา่ง เป็นเพศชาย 8 คน เพศหญิง 2 คน มีอายุระหวา่ง 
37 – 83 ปี สถานภาพการสมรส สมรสแลว้ทั้งหมด การศึกษาต ่าสุดอยูใ่นระดบั ชั้นประถมศึกษาปีท่ี 
6 การศึกษาสูงสุด คือ ระดบัปริญญาโท อาชีพหลกัส่วนใหญ่เป็นเกษตรกร ส่วนนอ้ย เป็นขา้ราชการ 
อาชีพรองคือ เป็นช่างไม ้หรืองานทอผา้ และผูน้ าชุมชน การเป็นคนไทยพวนต าบลบา้นกลว้ยโดย
ก าเนิดมี 5 คน เป็นคนไทยพวนหมู่บา้นใกล้เคียงโดยการแต่งงานกบัหญิงสาวชาวบา้นกล้วยมี
จ านวน 3 คน เป็นคนนอกกลุ่มชาติพนัธ์ุแต่งงานกบัหญิงสาวชาวบา้นกลว้ยจ านวน 2 คนการเป็นคน
ไทยพวน ท่ีสามารถระบุรุ่นไดมี้ รุ่นท่ี 3 – 4 มี 2 คน และ รุ่นท่ี 9 – 10 มี 1 คน และไม่ทราบวา่เป็น
ไทยพวนรุ่นใด 5 คน การมีความรู้ความเขา้ใจในประเพณีวฒันธรรมของไทยพวน ส่วนใหญ่มี
ความรู้พอประมาณ ไดแ้ก่ ภาษาไทยพวน ประเพณีและวฒันธรรม ปัจจุบนัมีการด าเนินชีวิต และ
ปฏิบติัตามแบบไทยพวนดั้งเดิม 

2)  เจา้หน้าท่ีของสภาวฒันธรรมประจ าต าบลบา้นกล้วย  หรือหน่วยงาน
ราชการท่ีเก่ียวขอ้ง ตลอดจนภาคเอกชนท่ีเก่ียวขอ้งกบั ประเพณีและวฒันธรรม ของ กลุ่มชาติพนัธ์ุ
ไทยพวน จ านวน 3 คน   
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สถานภาพกลุ่มตวัอยา่ง กลุ่มตวัอยา่ง เป็นเพศชาย 2 คน และเพศหญิง 1 
คน มีอายุระหวา่ง 66 -72 ปี สถานภาพสมรส แลว้ 1 คน และสถานภาพโสด 2 คน การศึกษาต ่าสุด
ระดบั ปริญญาตรี และสูงสุดระดบัปริญญาโท อาชีพส่วนใหญ่รับราชการ เป็นคนไทยพวนโดย
ก าเนิดทั้ง 3 คน เป็นคนไทยพวนรุ่นท่ี 6 หน่ึงคน และอีก 2 คนไม่ทราบวา่เป็นคนไทยพวนรุ่นใด 
การมีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน มากท่ีสุด 

3)  พระ ซ่ึงเป็นผูท่ี้มีส่วนในการสนบัสนุนดา้นการประกอบพิธีกรรม ทาง
ศาสนา และเป็นผูท่ี้ชาวบา้นใหค้วามเคารพนบัถือโดยมีกลุ่มตวัอยา่ง จ านวน 2 รูป 

สถานภาพกลุ่มตวัอยา่ง กลุ่มตัวอย่าง เป็นเพศชายทั้ ง 2 รูป มีอายุ
ระหวา่ง 51 –59 ปี สถานภาพโสด การศึกษาต ่าสุดอยูใ่นระดบัมธัยมศึกษาปีท่ี 6 และสูงสุดนกัธรรม
เอก ประกาศนียบตัรบริหารคณะสงฆ์ เป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด 1 รูป อีกรูปมาเป็นเจา้อาวาส
ประจ าอยู่ท่ีวดัต าบลบา้นกล้วย ในปี พ.ศ. 2529 ทั้งสองรูปไม่ทราบว่าเป็นคนพวนรุ่นใด การมี
ความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวน แบบรู้พอประมาณ และมีวิถีการด าเนิน
ชีวติแบบคนไทยพวนดั้งเดิม  

4) ประชาชนชาวต าบลบ้านกล้วย  อ าเภอบ้านหม่ี  ซ่ึงเป็นประชาชน
โดยทัว่ไป ท่ีอยูอ่าศยัในต าบลบา้นกลว้ย และบริเวณใกลเ้คียง โดยมีกลุ่มตวัอยา่ง จ านวน 10 คน   

สถานภาพกลุ่มตวัอยา่ง กลุ่มตวัอยา่งเป็นเพศชาย จ านวน 3 คน และเป็น
เพศหญิง จ านวน 7 คน มี อายรุะหวา่ง 59 – 84 ปี สถานภาพการสมรส คือ สมรส จ านวน 9 คน และ
เป็นโสดอีก 1 คน การศึกษาต ่ าสุดอยู่ในระดับชั้ นประถมศึกษาปีท่ี  4 สูงสุดอยู่ในระดับ
ประกาศนียบตัรวิชาชีพชั้นสูง การประกอบอาชีพ อาชีพหลกัส่วนใหญ่ท านา คา้ขาย รับจา้ง และ
เป็นแม่บา้น ส่วนอาชีพรอง ส่วนใหญ่จะทอผา้ จกัสาน ปลูกพืชผกัขาย และคา้ขาย เป็นตน้การเป็น
คนไทยพวนส่วน มากจะเป็นคนไทยพวนโดยก าเนิด ส่วนนอ้ยอีกสองคนเป็นสะใภโ้ดยการแต่งงาน
ส่วนความเป็นคนไทยพวนต าบลบา้นกลว้ยท่ีสามารถระบุไดด้งัน้ี คือ รุ่นท่ี 4 จ านวน 2 คน ไม่ทราบ
วา่เป็นไทยพวนรุ่นใด จ านวน 6 คน โดยการแต่งงาน จ านวน 2 คน มีความรู้ความเขา้ใจในการเป็น
คนไทยพวน ส่วนใหญ่รู้พอประมาณ ส่วนนอ้ยท่ีรู้มาก แต่ยงัคงด ารงวถีิชีวติแบบคนไทยพวนดั้งเดิม 
คือ วถีิของเกษตรกรนั้นเอง 
  1.3.2  การวิเคราะห์ข้อมูล ประกอบดว้ยประเด็นส าคญัไดแ้ก่ 

1) ประวติัความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น
หม่ี จงัหวดัลพบุรี 

2) อตัลกัษณ์ของไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น
หม่ี จงัหวดัลพบุรี 
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3) การเปล่ียนแปลงทางสังคมและวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ไทยพวน 
กรณี ศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

4) แนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบล
บา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

โดยสามารถสรุปผลการวเิคราะห์ขอ้มูลท่ีเป็นประเด็นส าคญัดงัน้ี คือ 
1)  ประวัติควำมเป็นมำของชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำน

หม่ี จังหวดัลพบุรี 
(1)  ประวติัความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน  

ก. ความหมาย “พวน” มุ่งเรียกคน ส่วนค าวา่ “เชียงขวาง” มุ่งเรียก
สถานท่ี แต่สามารถเรียกกลบักนัไปมาได ้เช่น ชาวเชียงขวาง หรือ ชาวเมืองพวน ท าให้เขา้ใจไดว้่า
หมายถึง เมืองอนัเป็นถ่ินท่ีอยูข่องคนพวน 

คนพวน อาศยัอยูบ่ริเวณท่ีราบสูงเชียงขวาง ลอ้มรอบดว้ยภูเขา มี
ภูเขาใหญ่ลูกหน่ึงมีช่ือวา่ ภูพวน (ภูเอิน) และมีแม่น ้ าสายหน่ึงช่ือวา่แม่น ้ าพวน คนท่ีอพยพเขา้มาตั้ง
ถ่ินฐานจากบริเวณดงักล่าวจึงได ้ช่ือวา่ บา้นพวน หรือ เมืองพวน “พวน (Phuans) เป็นค าเรียกกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุไท-ลาว พูดภาษาในตระกูลภาษาไท - กะได (Tai-kadai Language Family) เรียกตวัเองวา่ 
“พวน” มีภาษาพดูเป็นของตนเอง 

ข.  ประวติัความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย 
ประวติัความเป็นมาของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย 

พบวา่มีการเขา้มาในประเทศไทย 4 คร้ัง เม่ือคร้ังยกทพัไปตีเมืองลาว และหวัเมืองท่ีข้ึนกบัลาว และ
ไดน้ าเชลยและกวาดตอ้นชาวลาวกลุ่มต่างๆ เขา้มา       

คร้ังท่ี 1 ตรงกับรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระเจ้าตากสิน
มหาราช โปรดฯ ให้สมเด็จเจา้พระยามหากษตัริยศึ์ก (พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก) 
และเจา้พระยาสุรสีห์ ยกทพัไปตีเมืองลาว และหัวเมืองท่ีข้ึนต่อลาว ไดน้ าชาวลาวมาตั้งบา้นเรือน
ตามหวัเมืองต่างๆ ของไทย  

คร้ังท่ี 2 ในรัชสมยัของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก 
แต่งกองทพัข้ึนไปตีเมืองพวน ไดน้ าชาวพวนและชาวโส้ง (ไทด า) ส่งมายงักรุงเทพฯ เพื่อเป็นราช
บรรณาการต่อกษตัริยไ์ทย  

คร้ังท่ี 3 ในรัชสมยัของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว 
รัชกาลท่ี 3 มีสงครามระหวา่งลาวกบัไทย โปรดฯ ให้ไปตีเมืองต่างๆ ท่ีญวนเขา้ครอง และไดน้ าชาว
พวนมากรุงเทพฯ  
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ชาวพวนท่ีอพยพเขา้มาในกลุ่มน้ีเป็นลาวพวนท่ีมาจากเมืองเชียง
ขวาง และเมืองพวนอยา่งแทจ้ริง จดัวา่เป็นกลุ่มใหญ่ท่ีสุด และไดโ้ปรดเกลา้ฯ ให้ไปอยูอ่ยา่งกระจดั
กระจายตามจงัหวดัต่างๆ ประเทศไทย เช่น สระบุรี ลพบุรี และสุพรรณบุรี  

คร้ังท่ี 4 ในสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วั รัชกาล
ท่ี 5 เม่ือคราวท่ีไทยยกกองทพัไปปราบฮ่อจนท าให้เกิดขอ้ขดัแยง้กบัญวน ไทยจึงไดอ้พยพผูค้นลง
มาในประเทศไทยมารวมไวใ้นภาคอีสานตอนบนแลว้ค่อยทยอยลงมาทางใต ้

กลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวนในประเทศไทย ท่ีเกาะกลุ่มกันเป็น
จ านวนมาก ตามจงัหวดั ต่างๆ ดงัน้ี ราชบุรี พิจิตร เพชรบูรณ์ แพร่ สระบุรี สิงห์บุรี สุพรรณบุรี 
ปราจีนบุรี นครสวรรค์ นครนายก สุโขทัย อุดรธานี และน่าน พบมากท่ีสุดในจังหวดัลพบุรี 
โดยเฉพาะในอ าเภอบา้นหม่ี  

ค.  ประวติัความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

ประวติัความเป็นมาของหมู่บา้นกลว้ย เม่ือปี พ.ศ. 2303 ชาวพวน
ถูกกวาดตอ้นลงมาจากเมืองเชียงขวาง (เมืองพวน) โดยมาตั้งภูมิล าเนาอยู่ตามหัวเมืองชั้นใน คือ 
เมืองลพบุรี เมืองสระบุรี เมืองนครนายก และเมืองฉะเชิงเทรา 

จงัหวดัลพบุรี มีทา้วสนั่นเป็นหัวหน้าผูอ้พยพ คอยปกป้องชาว
พวนขณะเดินทาง เพื่อตั้งภูมิล าเนาแห่งใหม่ โดยใชช่ื้อหมู่บา้นเดิมจากสาธารณะรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว เช่น บา้นกลว้ย มาเป็นช่ือของหมู่บา้นแห่งใหม่น้ี ประกอบกบัภายในหมู่บา้นมีตน้
กลว้ยอยูจ่  านวนมากชาวบา้นจึงเรียกวา่บา้นกลว้ย จนกระทั้งทางราชการยกระดบัจากหมู่บา้นเป็น
ต าบล และมีการจดัระเบียบการปกครองทอ้งถ่ินของทางราชการจากส่วนกลาง ปัจจุบนัต าบลบา้น
กลว้ยมีอายมุากกวา่ 200 ปี            

2)  อัตลักษณ์ของไทยพวน กรณีศึกษำไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำน
หม่ี จังหวดัลพบุรี 

(1)  อตัลกัษณ์ดา้นวฒันธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้น
กลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ประกอบดว้ย การประกอบอาชีพ ภาษา การแต่งกาย ท่ีอยูอ่าศยั 
การถนอมอาหาร การรักษาโรค 

ก.  อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในการประกอบอาชีพของกลุ่มชาติพนัธ์ุ
ไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  

ตั้งแต่แรกท่ีอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ชาวบา้นประกอบอาชีพ
ทางการเกษตรเป็นหลกั วา่งจากการท านาผูห้ญิงจะหดัทอผา้ ผูช้ายก็จะท างานไมจ้กัสาน  
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ตั้ งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะมีการประกอบอาชีพท่ี
หลากหลายมากยิง่ข้ึน ไดแ้ก่ 

1. การท านา ในอดีตชาวไทยพวนจะประกอบอาชีพท านา โดยอตั
ลกัษณ์ในการท านาของชาวไทยพวนจะท านาแบบหว่านตม นอกจากน้ีการท านาของชาวไทยพวนน้ี 
ท าให้เกิดอตัลกัษณ์ทางดา้นประเพณีประกอบการท านา เช่น อตัลกัษณ์การการแห่นางแมว การแห่
บั้งไฟ พิธีการแฮกนา และพิธีการท าบุญลาน (บุญคูณลาน) และการสักการะพระแม่โพสพ  

2. การท าสวน ชาวไทยพวนต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี จะประกอบอาชีพการท าสวนเป็นอาชีพหลกั และอาชีพเสริม โดยมีอตัลกัษณ์การท า
สวนกล้วยน ้าหว้า เป็นอตัลกัษณ์ของชาวต าบลบา้นกลว้ย เพราะมีสภาพพื้นท่ีเป็นป่ากลว้ยตั้งแต่ใน
อดีตเขา้มาตั้งภูมิล าเนา และใชช่ื้อหมู่บา้นตามสภาพป่ากลว้ย 

3. การทอผา้ ชาวไทยพวนต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี มีความสามารถในการทอผา้ โดยเฉพาะผูห้ญิงท่ีมีอายุ 16 – 17 ปี จะถูกสอนให้หดัทอ
ผา้ได ้โดยจะเร่ิมหัดทอเชิงผา้ซ่ิน ลวดลายต่างๆ อตัลกัษณ์ของหญิงชาวไทยพวนก็คือการทอเชิง
ผ้าซ่ินตีนจก และผ้าลายมัดหมี่ ดงัน้ี ผ้ามัดหมี่ ลายโลด ลายเป่ียง ลายลาย ลายตา และยงัมีการทอผา้
อ่ืนๆ อีก คือ ผ้าซ่ินทิว ผ้าหนังเส่ือ ผ้าลายขิต ผ้าห่มส่ีตะกอ ซ่ึงปัจจุบนัได้มีช่ือเสียงเป็นสินคา้ 
OTOP ประจ าต าบลบา้นกลว้ย  

(2) อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมในทางภาษาของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน 
ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่แรกเร่ิมอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2556 ชาวไทยพวน พูดพวน (ปาก
พวน) ถึงจะเรียกวา่ เป็นคนพวน  

ภาษาพวนเป็นภาษาหน่ึงในตระกลูไต (Tai) โดยมีอตัลกัษณ์ ในเร่ือง
ระบบเสียง คือ มีระบบเสียงท่ีแปลกกว่าภาษาถ่ินอ่ืน และแตกต่างจากส าเนียงการออกเสียงใน
ภาษาไทย เช่น การออกเสียงสระ ไอ ของภาษาพวน จะแตกต่างจากสระ ไอ ในภาษาไทย คือ 
ภาษาไทยใชส้ระ ไอ ภาษาพวนจะออกเสียงเป็น เออ เช่น ภาษาไทยถามวา่ “ท าอะไร” ภาษาพวนจะ
ใชว้า่ “เอด็พีเลอ” ภาษาไทยในค าวา่ “ใคร” ภาษาพวนจะใชว้า่ “เผอ” เป็นตน้  
  1.1.3  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในการแต่งกายของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบล
บ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 

ตั้ งแต่แรกท่ีมีการอพยพเข้ามา – พ.ศ. 2524 มีการทอผ้าเพื่อใช้เองใน
ครอบครัว  
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ผูห้ญิงจะใชเ้ส้ือท่ีตดัจากผา้ฝ้ายหรือผา้มดัหม่ี และนุ่งผา้ซ่ินตีนจก ใส่เข็มขดั
นาค หรือเงิน คาดท่ีเอว ผูสู้งอายจุะใส่ตุม้หู ท าเป็นรูปดอกไมห้รือรูปวงกลม นิยมใส่สร้อยคอ สร้อย
ขอ้มือท่ีท าดว้ยทอง คนแก่จะใชผ้า้ขาวพาดสไปเฉียง  

ส่วนชายสูงอายุใช้ผา้ขาวมา้พาดบ่ามาด้วยทุกคร้ัง สวมกางเกงขาสั้ นคร่ึง
น่อง (กางเกงขาก๊วย) ยอ้มจากธรรมชาติ บางคนมกันุ่งโสร่งท่ีเป็นผา้ฝ้าย หรือผา้ไหมบา้ง ใส่เส้ือ
แบบพระราชทานคอกลม นิยมใชผ้า้ขาวมา้คาดเอว ลายท่ีนิยม คือ ไส้ปลาไหล และลายมดัหม่ี แบบ
ตาหมากรุก ทรงผมตดัผมสั้น ทรงแบบผมตะหลิวไม่เกิน 1 น้ิว ไม่ใส่น ้ามนั 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 คนหนุ่มสาวจะแต่งกายตามยุคสมยั ในงาน
เทศกาลประจ าปีจะมีการแต่งแบบดั้งเดิม ผูสู้งอายจุะแต่งกายก็จะนิยมแต่งกายแบบดั้งเดิม  
  1.1.4  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในที่อยู่อาศัยของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบล

บ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 
ลกัษณะบา้นเรือน ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ชาวไทยพวน 

ปลูกบา้นไมย้กพื้นสูง มุงหญา้คา พื้นปูดว้ยฟากไมไ้ผ ่เสาท าดว้ยไมเ้น้ือแข็ง ฝากรุดว้ยใบไม ้ซ่ึงท า
จากไมไ้ผส่านขดัแตะ น ามาประกบกระหนาบใบไมใ้ห้อยูต่รงกลาง หรือฝาเส่ือล าแพน ชั้นบนของ
บา้นมกัใช้เป็นท่ีพ  านกัหลบันอน ภายในตวัเรือนจะกั้นเป็นห้องไวใ้ห้ลูกสาว หรือกั้นเป็นห้องเก็บ
ของมีค่าส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ 

ตั้ งแต่ปี พ.ศ. 2525 - พ.ศ. 2556 เ ม่ือตั้ งหลักแหล่งมั่นคงจึงปลูกสร้าง
บา้นเรือนให้มีความแข็งแรงดว้ยรูปลกัษณ์ท่ีเป็นตวัแทนของเรือนพวน คือ  เรือนจัว่แฝดมีเรือนครัว
ขวางดา้นหลงั จัว่หน่ึงคลุมหอ้งนอนและหอ้งพระ อีกจัว่หน่ึงหลุมหอ้งโถง จากเรือนไทยเดิมจัว่แฝด
มาเป็นเรือนจัว่แฝดท่ีไม่เป็นเป็นเรือนไทยเดิม และเรือนแฝดท่ีมีหลังคาผสมทั้งจัว่ป้ันหยา และ
มนิลา ในปัจจุบนัการปลูกสร้างบา้นเรือนทุกหลงันิยมสร้างบา้นดว้ยรูปทรงแบบสมยัใหม่   
  1.1.5  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในการถนอมอาหารของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน 

ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 
ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2556 มีการท าอาหารเพื่อประกอบพิธีกรรม

ต่างๆ เช่น บุญขา้วเม่า บุญขา้วหลาม บุญก าฟ้า (ขา้วจ่ี) บุญสงกรานต์ (ขา้วเกรียบ) เป็นตน้ ในอดีต
งานบุญต่างๆ ท่ีตอ้งใชข้นมประกอบในพิธีกรรมต่างๆ ชาวบา้นจะตอ้งลงมือท าขนมดว้ยตนเอง แต่
ในปัจจุบนัชาวบา้นจะนิยมซ้ือขนม มาถวายพระท่ีวดัแทนการลงมือท าดว้ยตนเอง  

การถนอมโดยใช้ภูมิปัญญาในการถนอมอาหารท่ีเป็นเอกลักษณ์เก่ียวกับ
ปลา มีดงัน้ี ปลาร้า และปลาส้มฟัก ท่ีมีช่ือเสียงคือ ปลาส้มฝัก มีช่ือเสียงมากจนท าให้เป็นวิสาหกิจ
ชุมชน และเป็นสินคา้ OTOP ของต าบลบา้นกลว้ย   
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  1.1.6  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมในการรักษาโรคของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบล

บ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 
ตั้งแต่อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 มีวิธีการรักษาโรคต่างๆ แบ่งออก เป็น 2 

วธีิการ ดงัน้ี  
1)  การรักษาดว้ยพิธีกรรมการทิ้งขา้ว การบะบน การน าขวญั ส่วนการป่วย

ท่ีเร้ือรัง หรือหมอดูทกัวา่ชะตาขาดธาตุสูญ ก็จะมีพิธีกรรมแก ้เช่น การสูตรธาตุนอ้ย การสูตรธาตุ
ใหญ่ การเสียเคราะห์ การบูชาตวัเพิ่ง ไหลา้งกรรมมา้งเวร พิธีมหาศึกษา และการใชเ้วทยม์นตค์าถา  

2)  การรักษาอีกอยา่งจะเป็นทางยา ไดแ้ก่ ยาตม้ ยาฝน ยากวาด การแกพ้ิษ 
ถอนพิษ และการรักษาบาดแผล 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 ชาวไทยพวนส่วนใหญ่นิยมใช้บริการจาก
สถานการพยาบาลแผนแพทยใ์หม่ ยงัมีบา้งคนบางกลุ่มท่ียงัเช่ืออยูแ่ต่ก็เป็นส่วนนอ้ย  
 1.2  อัตลักษณ์ด้านประเพณีของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้าน
หมี่ จังหวดัลพบุรี ประกอบดว้ย ประเพณีการเกิด การแต่งงาน การตาย ประเพณีงานบุญต่างๆ ดงัน้ี 
  1.2.1  อัตลักษณ์ด้านประเพณกีารเกดิของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย 

อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 
ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 จะท าคลอดดว้ยหมอต าแยอยูไ่ฟ (อยูก่  า) 

เวลาตั้งแต่ 7 วนัข้ึนไป เด็กคลอดใหม่จะถูกตดัสายรกดว้ยไมไ้ผ่รวก แลว้น ารกไปฝังไวใ้ตบ้นัได
เรือน เด็กจะเป็นคนรักถ่ินฐานบา้นเกิดของตนเอง ห้องคลอดจะโยงดว้ยสายสิญจน์หมอมนต์ ผูข้มงั
เวทยท่ี์มาท าพิธีขจดัปัดเป่ามิให้ผีมาเอาเด็กไป หากจ าเป็นตอ้งน าเด็กออกนอกห้องคลอดหรือนอก
เขตของสายสิญจน์จะตอ้งเอาเขม่ากน้หมอ้มาเจิมท่ีหนา้ผากของเด็ก เป็นการหลอกผีวา่เด็กน่าเกลียด 
ผีจะไมไ้ดเ้อาเด็กไป เม่ือลูกอายุได ้1 เดือน ท าพิธีสู่ขวญัทั้งแม่ทัง่ลูก และโกนผมไฟ ตดัเป็นเคล็ด 
ลูกชายก็จะมีการไว ้ผมแกละ ผมโก๊ะ จนอาย ุ12 ปี จึงจะท าพิธีโกนจุก 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะไปคลอดลูกท่ีโรงพยาบาลเท่านั้น จะมี
การท าบุญสู่ขวญับา้งเป็นบางครอบครัว  
  1.2.2  อัตลักษณ์ด้านประเพณีการแต่งงานของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน ต าบลบ้าน

กล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 
ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเข้ามา – พ.ศ. 2524 ชาวบ้านแต่งงานกับคนใน

หมู่บา้นเดียวกนั (Endogamy) ผูห้ญิงในบา้นกลว้ย เม่ือแต่งงานแลว้จะพาสามีไปอยู่กบัพ่อแม่ของ
ตน  
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ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะนิยมแยกครอบครัวเป็นแบบครอบครัว
เด่ียวเน่ืองจากเป็นการแต่งงานกบัคนชาติพนัธ์ุอ่ืนมากกวา่ 
  1.2.3  อัตลักษณ์ด้านประเพณกีารตายของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย 
อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี   

ตั้งแต่อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 เม่ือมีข่าวเสียชีวิตลงก็จะรีบเร่งน าส่ิงของท่ี
เป็นประโยชน์ต่อญาติผูต้าย มาช่วยงานเป็นการแบ่งเบาภาระช่วยเหลือกนั เม่ือหยิบฉวยของส่ิงใด
ไดก้็น ามาสมทบช่วยงานระหวา่งท่ีตั้งศพไวบ้  าเพญ็กุศล มีการละเล่น อยา่งหน่ึงเรียกวา่ “งนัเฮือนดี” 
ถา้มีการตายโหงเกิดข้ึน ก็จะท าพิธีฝัง โดยใชดิ้นป้ันเป็นหุ่น แลว้ท าพิธีขุดหุ่นซ่ึงสมมุติเป็นตวัแทน
ผูต้ายโหงน าข้ึนเผาพร้อมกบัศพ จะอาบน ้ าศพให้ด้วยน ้ าอุ่น ทาด้วยขมิ้น นุ่งห่มด้วยเส้ือผา้กลับ
ดา้นหนา้เป็น ดา้น หลงัการอาบน ้าศพจะเป็นพิธีภายใน เฉพาะลูกหลานผูใ้กลชิ้ดเท่านั้น จากนั้นก็จะ
น าศพนอนบนท่ี นอนท่ี เตรียมไว ้กางมุง้ม่านคลุมไว ้เพื่อคอยโลงศพ จะไม่นิยมท าโลงศพไวค้อย
ก่อนล่วงหนา้ ท าพิธีสวดผีลงโลง ตั้งศพจะตั้งท่ีบา้น ถา้ตายนอกบา้นจะไม่น าศพเขา้บา้น จะตั้งศพ
ไวท่ี้วดั จะตั้งศพไวก่ี้วนัก่ีคืนตามความเหมาะสม  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 การเสียชีวิตแบบใดก็เผาหมด ไม่ค่อยจะถือ
ตามธรรมเนียมมากนกั 
  1.2.4  อัตลักษณ์ด้านประเพณงีานบุญต่างๆ ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้าน

กล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี  
ตั้งแต่แรกอพยพเข้ามา – พ.ศ. 2524 ชาวไทยพวนมีทั้ งท่ีนับถือผี พุทธ

ศาสนา และศาสนาพราหมณ์ ตามล าดบั ดงัน้ี  
พิธีเก่ียวกบัความเช่ือเร่ืองผี มี 9 พิธี ดงัต่อไปน้ี 1. พิธีบงัสุกุลอฐิั 2. พิธีไหว้

เจา้พอ่ 3. พิธีทรงเจา้พอ่ 4. พิธีบุญห่อขา้ว 5. พิธีแฮกนา 6. พิธีกวนขา้วทิพย ์7. พิธีบุญกระยาสารท 8. 
พิธีไล่ผยีา่เจียงหรือผไีม่มีญาติ 9. พิธีเล้ียงผปีู่ ตา 

ศาสนาพุทธ มี 6 พิธีกรรม ได้แก่ 1. บุญข้าวจ่ี 2. บุญสงกรานต์ 3. บุญ
บงัสุกุลอฐิั 4. พิธีงานบวชนาค 5. บุญมหาชาติ หรือบุญพระเวส 6. บุญใส่กระจาด 

พิธีกรรมดา้นศาสนาพราหมณ์ มี 2 พิธี ไดแ้ก่ 1. พิธีแห่บั้งไฟ 2. พิธีบายศรีสู่
ขวญั 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะยึดหลกัของพุทธศาสนา ผี พราหมณ์ 
ตามล าดบั มีประเพณีทางดา้นงานบุญต่างๆ (ฮีต 12 ครอง 14) งานบุญทุกงานมีความส าคญัส าหรับ
ชาวไทยพวน เพราะเป็นการแสดงออกถึงความรักใคร่กนัในกลุ่มชาติพนัธ์ุ ดงัน้ี   

เดือนอา้ย บุญขา้วเม่า  
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เดือนยี ่บุญขา้วหลาม (ผา่นพิธีกรรมเป็นขา้วทิพย)์ สู่ขวญัขา้ว (แม่โพสพ) 
เดือนสาม บุญก าฟ้า (บุญขา้วจ่ี ผา่นพิธีกรรมเป็นขา้วทิพย)์ มาฆบูชา 
เดือนส่ี  บุญบวชนาค แต่งงาน (กินดอง) ท าบุญข้ึนบา้นใหม่ 
เดือนหา้ บุญสงกรานต ์(สูตรเส้ือผา้ ชกักระดูก ก่อพระทราย บายศรีเจา้หวั) 
เดือนหก บุญวิสาขบูชา กวนขา้วทิพย ์(มธุปายาส) งานเล้ียงศาลเจา้พ่อ (เจา้

พอ่สนัน่) 
เดือนเจด็ บุญกลางบา้น (หมู่บา้นขจดัปัดเป่า) ท านา บวชนาค 
เดือนแปด บุญวนัอาสาฬหบูชา บุญเข้าพรรษา (ถวายเทียน ถวายผา้อาบ

น ้าฝน ยกธงประจ าพรรษา) 
เดือนเกา้ บุญห่อขา้ว (สารทพวน รับขวญัแม่โพสพ (ขา้ว) ส่งผียา่ผีเตียง (ผี

บรรพบุรุษ)) 
เดือนสิบ บุญแหวนตน้ทาน (น าพืชผลไปถวายพระ) 
เดือนสิบเอด็ บุญออกพรรษา ตกับาตรเทโว ทอดกฐิน (บุญแข่งเรือ)  
เดือนสิบสอง เทศน์มหาชาติ (ใส่กระจาด) และลอยกระทง 

 1.3  อตัลกัษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ 
จังหวดัลพบุรี 

  1.3.1  อัตลักษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มคนชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย 
อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี  

ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2556 กลุ่มคนชาติพนัธ์ุไทยพวน มีความเป็น
มิตรกบัทุกๆ คน ช่วยเหลือซ่ึงกนัและกนัภายในกลุ่ม มีความภูมิใจในชาติพนัธ์ุของตนเอง พร้อมท่ี
จะอนุรักษ ์เผยแพร่วฒันธรรมประเพณีของตนเองใหส้มาชิกกลุ่มเอง และผูท่ี้สนใจทัว่ไป 

มีการช่วยเหลือเก้ือกูลกนัในดา้นต่างๆ ดงัจะเห็นไดจ้ากในช่วงเวลาท่ีมีงาน
บุญ หรือมีงานเทศกาลต่างๆ คนไทยพวนจะอยูร่วมกนัเป็นกลุ่ม มีการติดต่อช่วยเหลือเก้ือกูลกนัมาก 
เป็นเอกลกัษณ์ประจ าตวัของคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุ เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีหวงแหนรักษาเอกลกัษณ์
วฒันธรรมของตนเองอยา่งมาก   
  1.3.2  อัตลักษณ์ศักยภาพของกลุ่มองค์กรทางสังคมของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวน
ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 

ตั้งแต่อพยพเข้ามา – พ.ศ. 2524 อตัลักษณ์ศกัยภาพของกลุ่มองค์กรทาง
สังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน จะมีการช่วยเหลือเก้ือกูลกนัในดา้นต่างๆ จะเห็นไดจ้ากในเวลามี
งานบุญหรือเทศกาลต่างๆ ท่ีคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนจะลงมือช่วยกนัอย่างเต็มความสามารถ 
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จึงท าให้การรวมกลุ่มของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนมีการร่วมกนัท ากิจกรรมเป็นไปไดโ้ดยง่าย กลุ่ม
ชาติพนัธ์ุไทยพวนจะร่วมกนัท างานบุญประจ าปี ไดแ้ก่ ประเพณีบุญก าฟ้า ประเพณีบุญพระเวส 
ประเพณีบุญสงกรานต ์เป็นตน้  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 มีการสนับสนุนจากภาครัฐ คือ องค์การ
บริหารส่วนต าบลไดรั้บการสนบัสนุนจากชาวบา้นอีกที    
  1.3.3  การเปลี่ยนแปลงทางสังคม และวัฒนธรรมที่มีผลต่ออัตลักษณ์ไทยพวน 
กรณศึีกษาไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 

1)  กำรเปล่ียนแปลงทำงสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์ของกลุ่มชำติพันธ์ุไทย
พวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวัดลพบุรี ประกอบดว้ย ครอบครัว (Family) กลุ่มสังคม 
(Social Group) ชุมชน (Community) ชนชั้น (Social Class) สหจร (Association)   

(1)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ครอบครัว (Family) 
ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 รูปแบบครอบครัวของ
ชาวไทยพวนเดิมเป็นแบบขยาย  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 มีการเปล่ียนแปลงเป็นครอบครัว
เด่ียว การแต่งงานในปัจจุบนัพบวา่ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย จะยดึกฎเกณฑก์ารแต่งงาน
ภายนอกกลุ่ม (Exogamy) คือคนนอกหมู่บา้นมากกวา่คนในหมู่บา้นเดียวกนั ชาวไทยพวนบา้น
กลว้ย ส่วนมากนิยมระบบผวัเดียวเมียเดียว (Monogamy) 

(2)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์กลุ่มสงัคม (Social 
Group)  ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 เป็นการรวมกลุ่มสังคม
แบบระบบเครือญาติ และมีการพึ่งพาอาศยัซ่ึงกนัและกนั  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 กลุ่มสังคมจากการด าเนินการโดยรัฐ
รวมกลุ่มของชาวบา้น เช่น กลุ่มผูสู้งอายุ กลุ่มแม่บา้นทอผา้มดัหม่ี กลุ่มแม่บา้นท าดอกไม ้จนัทน์ 
กลุ่มจกัสาน กลุ่มแปรรูปจากการทอผา้ กลุ่มถนอมอาหาร ท าปลาส้มฟัก – หมูส้ม กลุ่มท่องเท่ียว
หมู่บา้นวฒันธรรม เป็นตน้ 

(3)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ชุมชน (Community) 
ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 การคมนาคมไม่สะดวก  
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ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 ไปมาสะดวกมีการอพยพ ชุมชนน้ี
จึงเปล่ียนแปลงจากชุมชนชนบทเป็นเมืองชุมชนพวนเร่ิมไม่เป็นพวนแลว้ เน่ืองจากมีการอพยพจาก
คนภายนอกเข้ามา คนรุ่นใหม่ไม่มีความรู้ความเข้าใจ ความเป็นชุมชนพวน จึงเร่ิมเป็นชุมชน
สมยัใหม่ท่ีมีความหลากหลายของกลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืนๆ ปะปนกนั 

(4)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ชนชั้น (Social Class) 
ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

การแบ่งชนชั้นของคนไทยพวน ตั้งแต่แรกเร่ิมท่ีมีการอพยพเขา้มา - 
พ.ศ. 2524 มีลกัษณะเป็นรูปปิรามิด ดงัน้ี ชั้นท่ี 1 ไดแ้ก่ พระสงฆ์ (เจา้หวั) เจา้อาวาส (เจา้หวัใหญ่) 
ชั้นท่ี 2 ไดแ้ก่ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ ผูอ้าวุโส ชั้นท่ี 3 ไดแ้ก่ก านนั ผูใ้หญ่บา้น และครู ชั้นท่ี 4 ไดแ้ก่ชาวบา้น ไม่
มีการแบ่งชนชั้น แต่จะมีการช่วยเหลือเก้ือกลูกนั จะมีการแบ่งปันกนัไปตามอตัภาพของแต่ละบุคคล  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะมีการแบ่งชนชั้นตามสถานภาพ
ทางเศรษฐกิจและสังคม (Social economic status) กลุ่มท่ีมีสถานภาพสูง เช่น มีเงินมาก มีเกียรติยศ
สูง เป็นคนชั้นสูง กลุ่มท่ีมีสถานภาพปานกลาง เป็นชนชั้นกลาง และกลุ่มท่ีสถานภาพต ่าเป็นชนชั้น
ล่าง 

(5)  การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ สหจร (Association) 
ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ผูน้ าหมู่บา้นเป็นคนพวน 
คนพวนจดัตั้งผูน้  าชุมชนดว้ยตนเอง จึงท าใหมี้ความเขม้แขง็  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 สหจรไม่เขม้แข็งส่งผลต่อการเชิด
ชูอตัลกัษณ์ เน่ืองจากรัฐเขา้มาจดัการแทนจึงไม่มีการรวมกลุ่มท่ีชดัเจน 

2)  กำรเปล่ียนแปลงด้ำนวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถำบันทำงสังคมของกลุ่มชำติ
พันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี ประกอบดว้ย สถาบนัครอบครัว 
สถาบนัการศึกษา สถาบนัเศรษฐกิจ สถาบนัทางการเมือง สถาบนัทางภาษา สถาบนัทางศาสนา 
สถาบนัทางนนัทนาการ สถาบนัการอนามยั สถาบนัการคมนาคมขนส่ง และสถาบนัทาง
วทิยาศาสตร์และเทคโนโลยี  

(1)  การเปล่ียนแปลงดา้นวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบนัครอบครัวทาง
สังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

สถาบนัครอบครัวในปัจจุบนัของชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย ส่วน
ใหญ่เปล่ียนจากครอบครัวขยายเป็นรูปแบบครอบครัวเด่ียว นิยมแยกครอบครัวเม่ือสมรส การสมรส
กบัคนนอกหมู่บา้นมกัจะเกิดการผสมผสานกนัระหวา่งวฒันธรรมของฝ่ายชาย และฝ่ายหญิง 
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มีความเช่ือวา่ในบา้นเรือนของชาวไทยพวน จะมีผอียูป่ระจ าบา้น ซ่ึง
ไดแ้ก่ญาติท่ีตายไปแลว้กลายเป็นผอีาศยัอยูใ่นบา้นคอยปกป้องผูอ้ยูอ่าศยัรวมตลอดถึงผีท่ีคอยดูแล
คนทั้งหมู่บา้นเรียกวา่ผปีู่ ตาจะตอ้งมีพิธีการเซ่นไหวก้นัอยา่งสม ่าเสมอ  

มีการแต่งงานกบัคนนอกกลุ่มมากข้ึน รูปแบบครอบครัวเป็นแบบ
ครอบครัวเด่ียวมากข้ึน มีความเช่ือทางพุทธศาสนา มากกวา่การนบัถือผ ี  

(2)  การเปล่ียนแปลงดา้นวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบนัการศึกษาทาง
สังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

เด็กท่ีเข้าเรียนในระบบการศึกษาจะได้แนว ความคิดใหม่ จาก
ครูผูส้อน และต าราได้มากข้ึนเป็นพื้นฐานท่ีจะรับเอาวฒันธรรมหลกัของประเทศ จากภายนอก
ชุมชนโดย เฉพาะการรับเอานวตักรรมผูท่ี้ได้รับการศึกษาจะยอมรับเอานวตักรรมไดง่้ายกว่าผูท่ี้
ไม่ไดรั้บการศึกษามาก่อนจากท่ีเคยเช่ือในเร่ืองเหนือธรรมชาติ มาเช่ือในหลกัวิทยาศาสตร์ และจาก
การเรียนตอ้งใชภ้าษากลางท าใหเ้ด็กพดูพวนนอ้ยลง 

(3)  การเปล่ียนแปลงดา้นวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบนัเศรษฐกิจ ทาง
สังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

สถาบนัเศรษฐกิจดั้งเดิม เป็นระบบการผลิตเพื่อการอุปโภคบริโภค 
ในแต่ละครัวเรือนเท่านั้น ชาวไทยพวนมีการแลกเปล่ียนส่ิงของ ดว้ยส่ิงของโดยไม่ตอ้งใชเ้งินตรา 
เช่น การแบ่งอาหาร ให้แก่เพื่อนบา้นในหมู่บา้น และน าส่ิงของแลกเปล่ียนซ่ึงกนัและกนั เป็นการ
ตอบแทนน ้ าใจกนัไปมา ผูท่ี้ท  าการแลกเปล่ียนกนัน้ีมกัจะกระท ากนัในระหว่างความใกลชิ้ด ทาง
เครือญาติและระหวา่งบา้น ใกลเ้รือนเคียงกนั หรือผูท่ี้มีความสนิทสนมคุน้เคยกนัเป็นอยา่งดี  

ในปัจจุบนัเป็นการผลิตใหไ้ดค้ร้ังละมากๆ เพื่อการจ าหน่าย มีการใช้
นวตักรรมประเภท เคร่ืองจกัรกลทางการเกษตร 

เศรษฐกิจของประเทศไทยไดป้รับตวัเขา้สู่ระบบเศรษฐกิจแบบทุน
นิยม ได้รับอิทธิพลจากระบบเศรษฐกิจโดยรวมของประเทศ และตามชุมชนแห่งอ่ืนๆ การ
เปล่ียนแปลงท่ีเห็นไดช้ดัคือการมุ่งเนน้การผลิตเพื่อจ าหน่ายคร้ังละมากๆ 

(4)  การเปล่ียนแปลงดา้นวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบนัทางการเมืองทาง
สังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

เดิมชาวไทยพวนบา้นกลว้ย ปกครองกนัเองโดยมีผูน้ าชุมชน ซ่ึงเป็น
ผูมี้ความอาวุโส ดา้นอายุ  และมีความรู้ ความสามารถพอควรเขา้มาเป็นผูน้ าชุมชน ต่อมาเม่ือทาง
ราชการจดัตั้งใหชุ้มชนดงักล่าว เป็นหมู่บา้นอยา่งเป็นทางการ มีอาณาเขตของหมู่ บา้นท่ีทางราชการ
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ก าหนด พร้อมกบัมีผูน้ าท่ีถูกเลือก คือ “ผูใ้หญ่บา้น” ปัจจุบนัการปกครองส่วนต าบลมีบทบาทมาก
ข้ึน   

(5)  การเปล่ียนแปลงดา้นวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบนัทางภาษาทาง
สังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

ชาวไทยพวนในรุ่นก่อนนิยมพูดภาษาพวน ปัจจุบนัมีการพูดภาษา
พวนกนัเฉพาะในหมู่ผูสู้งอาย ุ 

ชาวไทยพวนรุ่นใหม่ ใชภ้าษาไทยภาคกลางเป็นส่วนใหญ่ ส่งผลให้
การส่ือความหมายในพิธีกรรมมีปัญหา คือ ภาษาท่ีใช้ในพิธีกรรมต่างๆ จะต้องใช้ค  าพูดท่ีเป็น
ภาษาไทยพวน ไม่ว่าจะเป็นการสวด หรือการร้องร าท าเพลง จะตอ้งใช้ภาษาพวนเท่านั้น เม่ือคน
ส่วนใหญ่ ไม่ได้ใช้ภาษาไทยพวน จึงท าให้ไม่เขา้ใจความหมาย และขั้นตอนพิธีการต่างๆ อย่าง
ครบถว้น 

แต่ในปัจจุบนัเกิดข้ึนไดย้ากแลว้ในหมู่เยาวชนคนรุ่นใหม่ เพราะขาด
ความสนใจและใส่ใจนั้นเอง    

(6)  การเปล่ียนแปลงดา้นวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบนัทางศาสนาทาง
สังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

เดิมชาวไทยพวนจะนบัถือผบีา้น เช่น เจา้พ่อสนัน่ เป็นบรรพบุรุษช่ือ
ว่า ทา้วสนัน่เป็นหัว หน้าผูอ้พยพ คอยปกป้องชาวบา้นขณะเดินทาง ภูมิล าเนาแห่งใหม่ตามท่ีถูก
ก าหนดให ้มีบทบาทส าคญัในฐานะหวัหนา้ของชาวบา้นขบัไล่กลุ่มโจร เม่ือท่านเสียชีวิตชาวบา้นจึง
ไดต้ั้งศาล ท าหุ่นจ าลองไวส้ักการะถึงปัจจุบนั  

ปัจจุบนัชาวไทยพวนส่วนใหญ่นบัถือพุทธศาสนาเป็นหลกั แต่มีการ
รับความเช่ือจากศาสนาพราหมณ์ด้วยเช่นกนั ท าให้มีส่วนช่วยส่งเสริมซ่ึงกนัและกนั ดงัเช่นการ
ท าบุญก็เพื่ออุทิศให้กบับรรพบุรุษ อาหารท่ีถวายพระตอ้งสดใหม่สะอาดและอร่อย เป็นของชั้นเลิศ 
ส่วนความเช่ือในส่วนของพราหมณ์ เช่น พิธีกวนขา้วทิพย ์พิธีบายศรีสู่ขวญั เป็นตน้  

(7)  การเปล่ียนแปลงดา้นวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบนัทางนนัทนาการ 
ทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

นนัทนาการของชาวไทยพวนในอดีตเป็นการพบปะพูดคุยของคน
หนุ่มสาว (เวา้สาว) ในยามค ่าคืนหลงัจากเสร็จจากการท านา เช่น การลงข่วง หรือเม่ือมีงานบุญตาม
ประเพณีต่างๆ ก็จะมีการละเล่นของคนในชุมชน เช่น นางกวกั นางสะ นางดง้ เตะหมากเบ้ีย เส็ง
กลอง คนในชุมชนมารวมตวักนัดว้ยความสมคัรใจ  
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ต่อมาเม่ือมีงานบุญประเพณีต่างๆ จึงจะมีการจ้างคณะ ลิเก ละคร 
หนงักลางแปลง และวงดนตรี เพื่อใหค้วามบนัเทิง  

ในปัจจุบนัคนหนุ่มสาวจะไม่ค่อยรวมกลุ่มกัน หรือมีการละเล่น
อย่างในอดีตเน่ือง จากสามารถรับชมโทรทศัน์และวิทยุ ได้ตลอดทั้งวนั และยงัมีการใช้ระบบ
อินเตอร์เน็ต (Internet) เม่ือมีงานบุญในเทศกาลต่างๆ ก็จะเป็นเร่ืองของผูสู้งอายุโดยมีผูน้ าให้การ
สนบัสนุน เช่น หน่วยงานรัฐ เช่น องค์การบริหารส่วนต าบล จะให้การสนบัสนุนเน่ืองจากมีหนา้ท่ี
รับผดิชอบโดยตรง    

(8)  การเปล่ียนแปลงดา้นวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบนัการอนามยัทาง
สังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

การรักษาพยาบาลสมยัก่อนจะพึ่ งพาหมอยาท่ีมีภูมิปัญญาความรู้
ทางดา้นสมุนไพร มีการท่องคาถาสวดมนตป์ระกอบดว้ย มีทั้งยาท่ีตม้จากสมุนไพร และฝนรากไม้
และตวัยาอ่ืนๆ ให้ด่ืม มีการรักษาแผลจากสมุนไพรต่างๆ นอกจากนั้นมีการรักษาดว้ยวิธีการตาม
ความเช่ือ คือ การสู่ขวญั สูตรธาตุ ต่อชะตา ทิ้งขา้ว และการบูชาตวัเพิ่ง  

ปัจจุบนัการรักษาส่วนใหญ่จะไปพบแพทย์ท่ี สถานีอนามยั และ
โรงพยาบาล อาจมีการรับประทานยาหมอ้ร่วมดว้ย 

(9)  การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบนัการคมนาคม
ขนส่ง ทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

ความเจริญมาพร้อมกับการเดินทางท่ีสะดวก ต าบลบ้านกล้วยมี
ระบบการคมนาคมขนส่ง ทั้งทางน ้ า ทางรถยนต์ และทางรถไฟ  ท าให้การขนส่งสินคา้ได้อย่าง
สะดวกรวดเร็ว ยิ่งข้ึน ใน ปี พ.ศ. 2512 ไดมี้การปรับ ปรุงถนนสาย 3198 ซ่ึงเป็นเส้นทางสายลพบุรี
กบัอ าเภอบา้นหม่ี เลียบคนัคลองชลประทานท่ีขุดข้ึนเม่ือ ปี พ.ศ. 2508 จากถนนดินลูกรังให้เป็น
ถนนยางมะตอย มีขนาดส่ีช่องทางจราจรรถสามารถวิ่งไดส้ะดวกรวดเร็วยิ่งข้ึน ชุมชนกลายเป็น
เมือง รับเอาวฒันธรรมส่วนกลางและวฒันธรรมสมยัใหม่ 

(10)  การเปล่ียนแปลงดา้นวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถาบนัทางวิทยาศาสตร์
และเทคโนโลย ีทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีในปัจจุบนัเขา้มามีบทบาทส าคญัมาก 
เพราะช่วยเพิ่มผลผลิตการเกษตร เป็นองคค์วามรู้ในการเพิ่มผลผลิต ช่วยในการใหข้อ้มูลข่าวสาร 
 1.4  แนวทางในการสืบทอดอัตลักษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย 
อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี  
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  แนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี การสืบทอดวฒันธรรมมรดกของสังคม อนัเป็นส่วนรวมของชาติให้
มัน่คงอยู่ไดก้็จะตอ้งสืบทอดวฒันธรรมพื้นบา้นให้ด ารงอยู่ สามารถกระท าไดห้ลายวิธี คือ คนใน
ชุมชนตอ้งมีส่วนร่วมส าคญัในการตระหนักรู้และมีความเขา้ใจในความเป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุของ
ตนเอง แลว้ท าการสืบทอด การส่งเสริมเผยแพร่ และการอนุรักษ ์
 

2.  อภิปรายผล  
 
 การอภิปรายผลในการศึกษาคร้ังน้ี สามารถแบ่งออกเป็น 4 ประเด็นดงัน้ี 
 2.1  ประวตัิความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ 
จังหวดัลพบุรี 

  2.1.1  ความหมายของพวน  
“พวน” มุ่งเรียกคน ส่วนค าวา่ “เชียงขวาง” มุ่งเรียกสถานท่ี แต่สามารถเรียก

กลบักนัไปมาได ้เช่น ชาวเชียงขวาง หรือ ชาวเมืองพวน ท าให้เขา้ใจไดว้า่หมายถึง เมืองอนัเป็นถ่ิน
ท่ีอยู่ของคนพวน สอดคล้องกบังานของ สารานุกรมฉบบัราชบณัฑิตยสถาน (อา้งใน เจนสุดา 
สมบติั 2548: 29) และชชัวาล สุคนัธวภิติั (อา้งใน เจนสุดา สมบติั 2548: 29) 

คนพวน อาศยัอยูบ่ริเวณท่ีราบสูงเชียงขวาง ลอ้มรอบดว้ยภูเขา มีภูเขาใหญ่
ลูกหน่ึงมีช่ือว่า ภูพวน (ภูเอิน) และมีแม่น ้ าสายหน่ึงช่ือว่าแม่น ้ าพวน คนท่ีอพยพเขา้มาตั้งถ่ินฐาน
จากบริเวณดงักล่าว จึงได ้ช่ือวา่ บา้นพวน (เมืองพวน) สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ จารุวรรณ ธรรม
วตัร (1997) (อา้งใน เอกสารสรุปการประชุมทางวิชาการ 2541: 60) ค  าดี ดวงทะนูสอน (2536) (อา้ง
ใน จารุวรรณ     ธรรมวตัร เอกสารสรุปการประชุมทางวิชาการ 2541: 60) สุเทพ พรหมศิลป์ (2536: 
1) และสุจิตต ์วงษ์เทศ อา้งจาก หนงัสือ ประวติัศาสตร์เมืองพวน เจา้ค าหลวง หน่อค า (2555 ค าน า 
30) ระบุวา่ พวนมีหลกัแหล่งดั้งเดิมอยูเ่มืองพวน ใกลทุ้่งไหหิน แขวงเชียงขวาง ในลาว ติดพรมแดน
ลาว - เวียดนาม ซ่ึงเป็นท่ีราบสูง จากหนงัสือ กาพยเ์มืองพวน อา้งจาก หนงัสือ ประวติัศาสตร์เมือง
พวน เจา้ค าหลวง หน่อค า (2555 ค าน า 30) ระบุวา่ พวน เป็นค าเดียวกบั พูน, โพน หมายถึงบริเวณท่ี
ราบสูง   

“พวน (Phuans) เป็นค าเรียกกลุ่มชาติพนัธ์ุไท-ลาว พูดภาษาในตระกูลภาษา
ไท - กะได (Tai-kadai Language Family) เรียกตวัเองว่า “พวน” มีภาษาพูดเป็นของตนเอง 
สอดคลอ้งกบัการศึกษาของเทียมจิตร์พว่งสมจิตร (อา้งใน เจนสุดา สมบติั 2548: 28) และอุษณา อารี 
(2546: 42)    
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  2.1.2  ประวัติความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย 
ประวติัความเป็นมาของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย พบวา่มีการ

เขา้มาในประเทศไทย 4 คร้ัง เม่ือคร้ังยกทพัไปตีเมืองลาว และหวัเมืองท่ีข้ึนกบัลาว และไดน้ าเชลย
และกวาดตอ้นชาวลาวกลุ่มต่างๆ เขา้มา       

คร้ังท่ี 1 ตรงกบัรัชสมยัของพระบาทสมเด็จพระเจา้ตากสินมหาราช โปรดฯ 
ใหส้มเด็จเจา้พระยามหากษตัริยศึ์ก (พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก) และเจา้พระยาสุรสีห์ 
ยกทพัไปตีเมืองลาว และหวัเมืองท่ีข้ึนต่อลาว ไดน้ าชาวลาวมาตั้งบา้นเรือนตามหวัเมืองต่างๆ ของ
ไทย สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ ปิยะพร วามะสิงห์ (2538: 10) 

คร้ังท่ี 2 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก แต่ง
กองทพัข้ึนไปตีเมืองพวน ได้น าชาวพวนและชาวโส้ง (ไทด า) ส่งมายงักรุงเทพฯ เพื่อเป็นราช
บรรณาการต่อกษตัริยไ์ทย สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ สมคิด จูมทอง (2551: 62) และปิยะพร วามะ
สิงห์ (2538: 10) 

คร้ังท่ี 3 ในรัชสมยัของพระบาทสมเด็จพระนัง่เกลา้เจา้อยู่หวั รัชกาลท่ี 3 มี
สงครามระหว่างลาวกบัไทย โปรดฯ ให้ไปตีเมืองต่างๆ ท่ีญวนเข้าครอง และได้น าชาวพวนมา
กรุงเทพฯ  

ชาวพวนท่ีอพยพเขา้มาในกลุ่มน้ีเป็นลาวพวนท่ีมาจากเมืองเชียงขวาง และ
เมืองพวนอย่างแทจ้ริง จดัวา่เป็นกลุ่มใหญ่ท่ีสุด และไดโ้ปรดเกลา้ฯ ให้ไปอยู่อย่างกระจดักระจาย
ตามจงัหวดัต่างๆ ประเทศไทย เช่น สระบุรี ลพบุรี และสุพรรณบุรี สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ วีระ
พงศ ์มีสถาน (2539: 5 - 7) และ ปิยะพร วามะสิงห์ (2538: 10)  

คร้ังท่ี 4 ในสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่ัว รัชกาลท่ี 5 เม่ือ
คราวท่ีไทยยกกองทพัไปปราบฮ่อจนท าให้เกิดขอ้ขดัแยง้กบัญวน ไทยจึงไดอ้พยพผูค้นลงมาใน
ประเทศไทยมารวมไวใ้นภาคอีสานตอนบนแลว้ค่อยทยอยลงมาทางใต ้สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ 
ไพโรจน์ ลายน ้าเงิน (2548:5) และปิยะพร วามะสิงห์ (2538: 10) 

กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนในประเทศไทย ท่ีเกาะกลุ่มกนัเป็นจ านวนมาก ตาม
จงัหวดั ต่างๆ ดังน้ี ราชบุรี พิจิตร เพชรบูรณ์ แพร่ สระบุรี สิงห์บุรี สุพรรณบุรี ปราจีนบุรี 
นครสวรรค์ นครนายก สุโขทยั อุดรธานี และน่าน พบมากท่ีสุดในจงัหวดัลพบุรี โดยเฉพาะใน
อ าเภอบา้นหม่ี สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ โพธ์ิ แซมล าเจียก (2537: 21 - 24) และปิยพร วามะสิงห์ 
(2538: 73 - 77) 
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  2.1.3  ประวัติความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ 

จังหวัดลพบุรี 
ประวติัความเป็นมาของหมู่บา้นกลว้ย เม่ือ พ.ศ. 2303 ชาวพวนถูกกวาด

ตอ้นลงมาจากเมืองเชียงขวาง (เมืองพวน) โดยมาตั้งภูมิล าเนาอยูต่ามหวัเมืองชั้นใน คือ เมืองลพบุรี 
เมืองสระบุรี เมืองนครนายก และเมืองฉะเชิงเทรา 

จงัหวดัลพบุรี มีท้าวสนั่นเป็นหัวหน้าผูอ้พยพ คอยปกป้องชาวพวนขณะ
เดินทาง เพื่อตั้งภูมิล าเนาแห่งใหม่ โดยใชช่ื้อหมู่บา้นเดิมจากสาธารณะรัฐประชาธิปไตยประชาชน
ลาว เช่น บา้นกล้วย มาเป็นช่ือของหมู่บา้นแห่งใหม่น้ี ประกอบกบัภายในหมู่บา้นมีตน้กล้วยอยู่
จ  านวนมากชาวบา้นจึงเรียกวา่บา้นกลว้ย จนกระทั้งทางราชการยกระดบัจากหมู่บา้นเป็นต าบล และ
มีการจดัระเบียบการปกครองทอ้งถ่ินของทางราชการจากส่วนกลาง ปัจจุบนัต าบลบา้นกลว้ยมีอายุ
มากกว่า 200 ปี สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 74 -75) และวิไลลกัษณ์ 
ประทีปทอง (2545: 51) 
 2.2  อตัลกัษณ์ของชาติพนัธ์ุไทยพวน กรณศึีกษาไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้าน
หมี่ จังหวดัลพบุรี 
  อตัลกัษณ์ (Identity) ความเหมือนและความเป็นลกัษณะท่ีแตกต่างออกไป ซ่ึงเป็น
การตีความเหมือนและต่างกนัระหวา่งคนหรือส่ิงของในสองแง่มุม คือ ความคลา้ยคลึง และแตกต่าง 
(อภินนัท ์ธรรมเสนา, 2553: 7) อตัลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุ หรือกลุ่มชาติพนัธ์ุ เป็นการศึกษากลุ่มชนท่ีมี
วฒันธรรมและภาษาท่ีสืบทอดกนัมาหลายชัว่อายุคน (ป่ินแกว้ เหลืองอร่ามศรี, 2546: 4) ซ่ึงการ 
ศึกษาคร้ังน้ีเป็นการศึกษาอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี โดยมีขอ้คน้พบเก่ียวกบัอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรม ประเพณี และศกัยภาพ  
  2.2.1  อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย 
อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี ไดแ้ก่ 1) วฒันธรรมในการประกอบอาชีพ  2) วฒันธรรมในทางภาษา  
  3) วฒันธรรมในการแต่งกาย   4) วฒันธรรมในท่ีอยูอ่าศยั 
  5) วฒันธรรมในการถนอมอาหาร  6) วฒันธรรมในการรักษาโรค  

1)  อัตลักษณ์ทำงวัฒนธรรมในกำรประกอบอำชีพของกลุ่มชำติพันธ์ุไทย
พวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบว่า ตั้งแต่แรกท่ีอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ชาวบา้น
ประกอบอาชีพทางการเกษตรเป็นหลกั วา่งจากการท านาผูห้ญิงจะหดัทอผา้ ผูช้ายก็จะท างานไมจ้กั
สาน  
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ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะมีการประกอบอาชีพท่ีหลากหลาย
มากยิง่ข้ึน ไดแ้ก่ 

1. การท านา ในอดีตชาวไทยพวนจะประกอบอาชีพท านา โดยอตัลกัษณ์
ในการท านาของชาวไทยพวนจะท านาแบบหว่านตม นอกจากน้ีการท านาของชาวไทยพวนน้ี ท าให้
เกิดอตัลกัษณ์ทางดา้นประเพณีประกอบการท านา เช่น อตัลกัษณ์การการแห่นางแมว การแห่บั้งไฟ 
พิธีการแฮกนา และพิธีการท าบุญลาน (บุญคูณลาน) และการสักการะพระแม่โพสพ  

2. การท าสวน ชาวไทยพวนต าบลบา้นกล้วย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี จะประกอบอาชีพการท าสวนเป็นอาชีพหลกั และอาชีพเสริม โดยมีอตัลกัษณ์การท าสวน
กล้วยน ้าหว้า เป็นอตัลกัษณ์ของชาวต าบลบา้นกลว้ย เพราะมีสภาพพื้นท่ีเป็นป่ากลว้ยตั้งแต่ในอดีต
เขา้มาตั้งภูมิล าเนา และใชช่ื้อหมู่บา้นตามสภาพป่ากลว้ย 

3. การทอผา้ ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
มีความสามารถในการทอผา้ โดยเฉพาะผูห้ญิงท่ีมีอายุ 16 – 17 ปี จะถูกสอนให้หดัทอผา้ได ้โดยจะ
เร่ิมหัดทอเชิงผา้ซ่ิน ลวดลายต่างๆ อตัลกัษณ์ของหญิงชาวไทยพวนก็คือการทอเชิงผ้าซ่ินตีนจก 
และผ้าลายมัดหมี่ ดงัน้ี ผ้ามัดหมี่ ลายโลด ลายเป่ียง ลายลาย ลายตา และยงัมีการทอผา้อ่ืนๆ อีก คือ 
ผ้าซ่ินทิว ผ้าหนังเส่ือ ผ้าลายขิต ผ้าห่มส่ีตะกอ ซ่ึงปัจจุบนัไดมี้ช่ือเสียงเป็นสินคา้ OTOP ประจ า
ต าบลบา้นกลว้ย  

จากอตัลกัษณ์การประกอบอาชีพ ท านา ท าสวน และทอผา้ เป็นการ
ประกอบอาชีพของสังคมดั้งเดิมทางการเกตษร อตัลักษณ์ท่ีกล่าวมาข้างต้น สอดคล้องกับแนว
ทฤษฎสัีณฐานวฒันธรรม (Cultural Configuration Approach) ของ รูทช์ เบเนดิก “เกิดข้ึนดว้ยความ
พยายามของมนุษยท่ี์พยายามแกปั้ญหาต่างๆ ในชีวติประจ าวนั มีการเลือกสรรพฒันา และบูรณาการ
จนกลาย เป็นแบบแผนของกลุ่มชนแต่ละกลุ่ม และสืบทอดต่อไป...” (ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริ
พร สมบูรณ์บูรณะ และวริิยะ สวา่งโชติ, 2550: 22 - 24)  

ความตอ้งการอาหารจึงมีการปลูกขา้วเป็นหลกั สอดคลอ้งกบัแนว ทฤษฎี
ปริวรรตนิยม (สัญญา สัญญาววิฒัน์, 2550: 26-27) “มนุษยแ์ต่ละคนมีความตอ้งการอะไรหลายอยา่ง
ในชีวิต...”   อตัลกัษณ์ในการท านา สอดคลอ้งกบัแนว ทฤษฎีวัฒนธรรมนิเวศ (Culture Ecology) 
(ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สว่างโชติ, 2550: 40 - 42) “การมี
ปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษย ์วฒันธรรมและสภาพแวดลอ้ม...” สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ เกียงศกัด์ิ 
อ่อนละมยั (2540: 90-91) คือ อตัลกัษณ์ในการท านาหว่านตม 

อาชีพท านาก่อให้เกิดประเพณี เช่น แห่นางแมว  การแห่บั้ งไฟ  พิ ธี
การแฮกนา และพิธีการท าบุญลาน (บุญคูณลาน) และการสักการะพระแม่โพสพ เป็นตน้ สอดคลอ้ง
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กบัแนวทฤษฎกีารกระท าระหว่างกันด้วยสัญลักษณ์ (Symbolic Interactions) (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 
2550: 29-30) “ทฤษฎีสัญลักษณ์ทางสังคมมีความส าคญัว่ามนุษยติ์ดต่อกนั (หรือเรียกว่ามีการ
กระท าระหวา่งกนัก็ได)้ โดยอาศยัสัญลกัษณ์เป็นส่ือท่ีท าใหเ้กิดความเขา้ใจ...”  

อตัลกัษณ์การทอผา้ สอดคลอ้งกบัแนวทฤษฎีวิเคราะห์วัฒนธรรม (เชิง
สัญลักษณ์) (ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สวา่งโชติ, 2550:  53 - 55) 
“American Kinshi: A Cultural Account ชไนเดอร์ ระบุถึงรูปลกัษณ์เชิงสัญลกัษณ์ดว้ย (Symbolic 
Forms) ความหมายของสัญลักษณ์ คือ ส่ิงหน่ึงส่ิงใดท่ีมีความหมายแทนส่ิงอ่ืน โดยท่ีว่าไม่
จ  าเป็นตอ้งมีความเก่ียวขอ้งระหว่างความหมายนั้น กบัคุณลกัษณะของส่ิงท่ีมาท าหนา้ท่ีสัญลกัษณ์
...” สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ วิเชียร วงศว์ิเศษ (2525: 69 - 76) สุเทพ พรหมศิลป์ (2536: 61 - 69) 
รัตนาวดี  สวา่งเรือง และคณะ (2540: 11-19) เกียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 90-91) เชาวว์ยั ศุภรตรี
ทิเพศ (2542: 85-86) และ http://www.bankluay-banmi.go.th “อตัลกัษณ์ของหญิงชาวไทยพวน คือ 
การทอเชิงผ้าซ่ินตีนจก และผ้าลายมัดหมี่ ดงัน้ี ผ้ามัดหมี่ลายโลด ลายเป่ียง ลายลาย ลายตา...” 

2)  อัตลักษณ์ทำงวฒันธรรมในทำงภำษำของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบล
บ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบวา่ ตั้งแต่แรกเร่ิมอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2556 คนพวน 
พูดพวน (ปากพวน) เรียกว่า เป็นคนพวน ภาษาพวนเป็นภาษาหน่ึงในตระกูลไต (Tai) โดย 
มีอตัลกัษณ์ ในเร่ืองระบบเสียง คือ มีระบบเสียงท่ีแปลกกว่าภาษาถ่ินอ่ืน และแตกต่างจากส าเนียง
การออกเสียงในภาษาไทย เช่น การออกเสียงสระ ไอ ของภาษาพวน จะแตกต่างจากสระ ไอ ใน
ภาษาไทย คือ ภาษาไทยใชส้ระ ไอ ภาษาพวนจะออกเสียงเป็น เออ เช่น ภาษาไทยถามวา่ “ท าอะไร” 
ภาษาพวนจะใชว้า่ “เอด็พีเลอ” ภาษาไทยในค าวา่ “ใคร” ภาษาพวนจะใชว้า่ “เผอ” เป็นตน้  

ซ่ึงสอดคลอ้งกบัทฤษฎีสัญลักษณ์ (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 29-30) 
“ภาษาของกลุ่มชาติพนัธ์ุต่างๆ จะสอดคล้องกับทฤษฎีการกระท าระหว่างกันด้วยสัญลักษณ์ 
(Symbolic Interactions) “มนุษย์ติดต่อกันโดยอาศัยสัญลักษณ์เป็นส่ือท่ีท าให้เกิดความเข้าใจ 
สัญลกัษณ์ต่างกบัสัญญาณ (Signal) ซ่ึงมีความหมายอย่างเดียวกนัสัญลกัษณ์มีได้หลายแบบ เช่น 
ภาษา กิริยาท่าทางหรือการกระท า ภาษาเป็นระบบสัญลกัษณ์ท่ีมีความสลบัซับซ้อน ยากแก่การ
เขา้ใจ ตอ้งอาศยัการฝึกฝนอบรมเรียนรู้เป็นเวลานาน...”  

ผลการศึกษาอัตลักษณ์ทางด้านภาษาของไทยพวนจะสอดคล้องกับ
หนงัสือของ วรวทิย ์เลย้งถนอม (2532: 13 -15) และของสุเทพ พรหมศิลป์ 2536: 18 – 24) “ปัจจุบนั
ภาษาไทยพวนมีการพูดน้อยลง และจะพูดเฉพาะในหมู่ผูสู้งอายุ...” สอดคล้องกบังานวิจยัของ 

http://www.bankluay-banmi.go.th/home.php
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(กฤชณัท แสนทวี, 2552: 52) “การพูดพวนของเด็กรุ่นใหม่ไม่นิยมเน่ืองจากสมาชิกในครอบครัว
ไม่ใช่คนพวน จึงไม่ไดรั้บการส่งเสริมสนบัสนุนใหพ้ดูภาษาพวนในครอบครัว...”   

3)  อัตลักษณ์ทำงวัฒนธรรมในกำรแต่งกำยของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน 
ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบวา่ ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 มีการ
ทอผา้เพื่อใชเ้องในครอบครัว  

ผูห้ญิงจะใชเ้ส้ือท่ีตดัจากผา้ฝ้ายหรือผา้มดัหม่ี และนุ่งผา้ซ่ินตีนจก ใส่เข็ม
ขดันาค หรือเงิน คาดท่ีเอว ผูสู้งอายุจะใส่ตุม้หู ท าเป็นรูปดอกไมห้รือรูปวงกลม นิยมใส่สร้อยคอ 
สร้อยขอ้มือท่ีท าดว้ยทอง คนแก่จะใชผ้า้ขาวพาดสไปเฉียง  

ส่วนชายสูงอายใุชผ้า้ขาวมา้พาดบ่ามาดว้ยทุกคร้ัง สวมกางเกงขาสั้นคร่ึง
น่อง (กางเกงขาก๊วย) ยอ้มจากธรรมชาติ บางคนมกันุ่งโสร่งท่ีเป็นผา้ฝ้าย หรือผา้ไหมบา้ง ใส่เส้ือ
แบบพระราชทานคอกลม นิยมใชผ้า้ขาวมา้คาดเอว ลายท่ีนิยม คือ ไส้ปลาไหล และลายมดัหม่ี แบบ
ตาหมากรุก ทรงผมตดัผมสั้น ทรงแบบผมตะหลิวไม่เกิน 1 น้ิว ไม่ใส่น ้ามนั 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 คนหนุ่มสาวจะแต่งกายตามยุคสมยั ใน
งานเทศกาลประจ าปีจะมีการแต่งแบบดั้งเดิม ผูสู้งอายจุะแต่งกายก็จะนิยมแต่งกายแบบดั้งเดิม  

สอดคลอ้งกบัทฤษฎีปริวรรตนิยม (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 26-27) 
“มนุษยแ์ต่ละคนมีความตอ้งการอะไรหลายอยา่งในชีวติ เช่น เส้ือผา้...” สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ 
เชาวว์ยั  ศุภรตรีทิเพศ (2542: 144 - 145) “สตรีชาวไทยบา้นกลว้ยในอดีตตอ้งทอผา้มดัหม่ีเอาไวใ้ช้
เอง เช่นเป็นผา้ซ่ินตีนจก จากการท่ีทอผา้ได้งดงาม มีการแพร่หลายไปในชุมชนอ่ืนๆ เป็นท่ีรู้จกั
ทั่วไป ทางราชการจึงน าค าว่ามัดหมี่ มาตั้ งเป็นช่ืออ าเภอ ช่ือว่าอ าเภอบ้านหม่ี เพื่อแสดงถึง
ความสามารถในการทอผา้มดัหม่ี...” สอดคล้องกบัทฤษฎีสัญลักษณ์ การกระท าระหว่างกนัด้วย
สัญลกัษณ์ (Symbolic Interactions) (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 29-30) “มนุษยติ์ดต่อกนัโดยอาศยั
สัญลกัษณ์เป็นส่ือท่ีท าใหเ้กิดความเขา้ใจ...”  

ปัจจุบนัการแต่งกายของชาวไทยพวนบา้นกลว้ย ทุกเพศทุกวยั แต่งกาย
แบบตามสมยั ดว้ยเส้ือผา้ท่ีตดัเยบ็จากโรงงานอุตสาหกรรม เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 144 -145) 
สอดคล้องกับทฤษฎีความทันสมัย  (งามพิศ สัตย์สงวน, 2545: 28-33) “ความทันสมัย 
(Modernization) เป็นกระบวนการเปล่ียนแปลงท่ีก าลังเกิดข้ึนในสังคมก าลังพฒันาเกิดข้ึน เม่ือ
สังคมรับเอาวฒันธรรม การเป็นอุตสาหกรรม...” สอดคลอ้งกบัผลการศึกษาอตัลกัษณ์วฒันธรรม
ทางดา้นการแต่งกายของไทยพวน จะสอดคลอ้งกบัหนงัสือของ (สุเทพ พรหมศิลป์, 2536:12 - 17) 
และการศึกษาของ (ยรีุ  ใบตระกลู, 2537: 50-51)  
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4)  อัตลักษณ์ทำงวัฒนธรรมในท่ีอยู่อำศัยของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบล
บ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบวา่ ลกัษณะบา้นเรือน ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา 
– พ.ศ. 2524 ชาวไทยพวน ปลูกบา้นไมย้กพื้นสูง มุงหญา้คา พื้นปูดว้ยฟากไมไ้ผ ่เสาท าดว้ยไมเ้น้ือ
แขง็ ฝากรุดว้ยใบไม ้ซ่ึงท าจากไมไ้ผส่านขดัแตะ น ามาประกบกระหนาบใบไมใ้ห้อยูต่รงกลาง หรือ
ฝาเส่ือล าแพน ชั้นบนของบา้นมกัใชเ้ป็นท่ีพ  านกัหลบันอน ภายในตวัเรือนจะกั้นเป็นห้องไวใ้ห้ลูก
สาว หรือกั้นเป็นหอ้งเก็บของมีค่าส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 - พ.ศ. 2556 เม่ือตั้ งหลักแหล่งมัน่คงจึงปลูกสร้าง
บา้นเรือนให้มีความแข็งแรงดว้ยรูปลกัษณ์ท่ีเป็นตวัแทนของเรือนพวน คือ  เรือนจัว่แฝดมีเรือนครัว
ขวางดา้นหลงั จัว่หน่ึงคลุมหอ้งนอนและหอ้งพระ อีกจัว่หน่ึงหลุมหอ้งโถง จากเรือนไทยเดิมจัว่แฝด
มาเป็นเรือนจัว่แฝดท่ีไม่เป็นเป็นเรือนไทยเดิม และเรือนแฝดท่ีมีหลังคาผสมทั้งจัว่ป้ันหยา และ
มนิลา  

ปัจจุบนัการปลูกสร้างบา้นเรือนทุกหลงันิยมสร้างบา้นดว้ยรูปทรงแบบ
สมยัใหม่   

สอดคลอ้งกบัทฤษฎีปริวรรตนิยม (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 26-27) 
“มนุษยแ์ต่ละคนมีความตอ้งการในสร้างท่ีอยูอ่าศยั...” ผลการศึกษาอตัลกัษณ์วฒันธรรมทางดา้นท่ี
อยูอ่าศยัของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน จะสอด คลอ้งกบัการศึกษาของพหลยุทธ รุณภยั (2515: 66 - 
67) และเกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 87-88) “การปลูกบา้นในยุคแรกเร่ิมของชาวไทยพวน ปลูก
บา้นไมย้กพื้นสูง มุงหญา้คา พื้นปูดว้ยฟากไมไ้ผ ่เสาท าดว้ยไมเ้น้ือแขง็ ฝากรุดว้ยใบไม.้..” 

จากการศึกษาของ (อรศิริ ปาณินท์, 2546) “เม่ือตั้งหลกัแหล่งมัน่คงจึง
ปลูกบา้นให้มีความแข็งแรง ลกัษณะเรือนพวน คือ “เรือนจัว่แฝดมีเรือนครัวขวางดา้นหลงั จัว่หน่ึง
คลุมหอ้งนอนและหอ้งพระ อีกจัว่หน่ึงหลุมห้องโถง จากเรือนไทยเดิมจัว่แฝดมาเป็นเรือนจัว่แฝดท่ี
ไม่เป็นเป็นเรือนไทยเดิม และเรือนแฝดท่ีมีหลงั คาผสมทั้งจัว่ป้ันหยา และมนิลา...” สอดคลอ้งกบั
ทฤษฎีความก้าวหน้าทางวัฒนธรรม (Cultural Progress) (สนิท สมคัรการ, 2525: 18-22) ของ ไวท ์
(Leslie A. White) “มีการจดัการและมีความผสมกลมกลืนกนัเป็นอย่างดี ระบบเทคนิควิทยา 
(Technological System) ประกอบด้วยเคร่ืองมือเคร่ืองใช้ท่ีเป็นวตัถุ รวมทั้งเทคนิคในการใช้ส่ิง
ต่างๆ ซ่ึงมนุษยก์ระท าต่อสภาพแวดลอ้มตามธรรมชาติ รวมถึงเคร่ืองมือในการผลิต วิธีการด ารงชีพ 
วสัดุอุปกรณ์ท่ีใชส้ร้างท่ีอยูอ่าศยั...” 

การศึกษาของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 88-145) “ปัจจุบนัการปลูก
สร้างบา้นเรือนทุกหลงันิยมสร้างบา้นดว้ยรูปทรงแบบสมยัใหม่...” สอดคลอ้งกบัทฤษฎีวิวัฒนาการ
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วัฒนธรรมสากล (ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สวา่งโชติ, 2550: 38-
39) ของ เลสล่ี ไวท ์(Leslie White) “ความส าคญัต่อการด ารงอยู ่และพฒันาการของมนุษย ์เพราะ
เอ้ืออ านวยต่อการปรับตวักบัสภาพแวดลอ้ม สนองตอบต่อความจ าเป็นของมนุษย.์..” 

5)  อัตลักษณ์ทำงวฒันธรรมในกำรถนอมอำหำรของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน 
ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาค้นพบว่า ตั้งแต่แรกอพยพเข้ามา – พ.ศ. 2556 มีการ
ท าอาหารเพื่อประกอบพิธีกรรมต่างๆ เช่น บุญข้าวเม่า บุญข้าวหลาม บุญก าฟ้า (ข้าวจ่ี) บุญ
สงกรานต์ (ขา้วเกรียบ) เป็นตน้ ในอดีตงานบุญต่างๆ ท่ีตอ้งใช้ขนมประกอบในพิธีกรรมต่างๆ 
ชาวบา้นจะตอ้งลงมือท าขนมดว้ยตนเอง แต่ในปัจจุบนัชาวบา้นจะนิยมซ้ือขนม มาถวายพระท่ีวดั
แทนการลงมือท าดว้ยตนเอง  

การถนอมโดยใชภู้มิปัญญาในการถนอมอาหารท่ีเป็นเอกลกัษณ์เก่ียวกบั
ปลา มีดงัน้ี ปลาร้า และปลาส้มฟัก ท่ีมีช่ือเสียงคือ ปลาส้มฝัก มีช่ือเสียงมากจนท าให้เป็นวิสาหกิจ
ชุมชน และเป็นสินคา้ OTOP ของต าบลบา้นกลว้ย  

ซ่ึงสอดคล้องกบัทฤษฎีซ่ึงสอดคล้องกบัทฤษฎีวิวัฒนาการวัฒนธรรม
สากล (สนิท สมคัรการ 2525: 15) ของ เลสล่ี ไวท ์(Leslie White) “วฒันธรรมซ่ึงเป็นส่ิงท่ีมนุษย์
สร้างข้ึนมา มีความส าคญัต่อการด ารงอยู ่และพฒันาการของมนุษย ์เพราะเอ้ืออ านวยต่อการปรับตวั
กบัสภาพ แวดลอ้ม สนองตอบต่อความจ าเป็นของมนุษยใ์นทางร่างกาย เช่น อาหาร...” (ฉวีวรรณ 
ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวริิยะ สวา่งโชติ, 2550: 38-39) 

ผลการศึกษาอตัลกัษณ์วฒันธรรมทางดา้นการถนอมอาหารของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวน ท่ีเป็นเอกลกัษณ์เก่ียวกบัปลา เช่น ปลาร้า ปลาส้มฟัก ซ่ึงท่ีมีช่ือเสียงก็คือ ปลาส้มฝัก 
ปัจจุบนัมีช่ือเสียงมากจนท าให้เป็นวิสาหกิจชุมชน และเป็นสินค้า OTOP สอดคลอ้งกบัการศึกษา
ของเกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 101) เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 88 - 171) ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน 
(2548: 50 - 54) และhttp://www.bankluay-banmi.go.th/home.php  

6)  อัตลักษณ์ทำงวฒันธรรมในกำรรักษำโรคของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน 
ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบว่า ตั้งแต่อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 มีวิธีการรักษา
โรคต่างๆ แบ่งออก เป็น 2 วธีิการ ดงัน้ี  

1. การรักษาดว้ยพิธีกรรมการทิ้งขา้ว การบะบน การน าขวญั ส่วนการ
ป่วยท่ีเร้ือรัง หรือหมอดูทกัวา่ชะตาขาดธาตุสูญ ก็จะมีพิธีกรรมแก ้เช่น การสูตรธาตุน้อย การสูตร

http://www.bankluay-banmi.go.th/home.php
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ธาตุใหญ่ การเสียเคราะห์ การบูชาตวัเพิ่ง ไหลา้งกรรมมา้งเวร พิธีมหาศึกษา และการใช้เวทยม์นต์
คาถา  

2. การรักษาอีกอยา่งจะเป็นทางยา ไดแ้ก่ ยาตม้ ยาฝน ยากวาด การแกพ้ิษ 
ถอนพิษ และการรักษาบาดแผล 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 ชาวไทยพวนส่วนใหญ่นิยมใช้บริการ
จากสถานการพยาบาลแผนแพทยใ์หม่ ยงัมีบา้งคนบางกลุ่มท่ียงัเช่ืออยูแ่ต่ก็เป็นส่วนนอ้ย  

ผลการศึกษาอตัลกัษณ์วฒันธรรมทางด้านการรักษาโรคของกลุ่มชาติ
พนัธ์ุไทยพวน สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ (ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน, 2548: 37) “วิธีการรักษาโรคต่างๆ 
แบ่งออก เป็น 2 วิธีการ คือ การรักษาดว้ยพิธีและการรักษาอีกอย่างจะเป็นทางยา...” สอดคลอ้งกบั
ทฤษฎีปริวรรตนิยม (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 26-27) “มนุษยแ์ต่ละคนมีความตอ้งการยารักษา
โรค...” จากการศึกษาของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 81-82) “ปัจจุบนัชาวไทยพวนส่วนใหญ่
นิยมใช้บริการจากสถานการพยาบาลแผนแพทย์ใหม่...” สอดคล้องกับทฤษฎีความทันสมัย 
(Modernization) (งามพิศ สัตยส์งวน, 2545: 28-33) “เป็นกระบวนการเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนใน
สังคมก าลงัพฒันาเปล่ียนแปลง เม่ือสังคมรับเอาวฒันธรรมไม่ใช่วตัถุของสังคมอุตสาหกรรมมาใช ้
วฒันธรรมท่ีเป็นวตัถุได้แก่เทคโนโลยีทางด้านการแพทย์...” และจากการศึกษาของ (เชาว์วยั 
ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 81-82) “ยงัมีบา้งคนบางกลุ่มท่ียงัเช่ือแบบดั้งเดิมอยู่แต่ก็เป็นส่วนน้อย...” 
สอดคลอ้งกบัทฤษฎีความก้าวหน้าทางวัฒนธรรม (Cultural Progress) (สนิท สมคัรการ, 2525: 
18-22) ของ ไวท ์(Leslie A. White) “วฒันธรรมเป็นระบบท่ีมีการจดัการและมีความผสมกลมกลืน
กนัเป็นอย่างดี ระบบเทคนิควิทยา (Technological System) เป็นระบบท่ีมีความส าคญัมา มีความ
จ าเป็นเบ้ืองตน้ส าหรับการด ารงชีวิตของมนุษย ์เพราะมนุษยต์อ้งการรักษาบ าบดัดา้นสุขภาพอานา
มยัใหอ้ยูร่อด...”  
  2.2.2  อัตลักษณ์ด้านประเพณีของกลุ่มชาติพันธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย อ าเภอ
บ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี มี 5 ประเภท ไดแ้ก่ ประเพณีการเกิด ประเพณีการแต่งงาน ประเพณีการตาย 
ประเพณีงานบุญต่างๆ 

1)  อัตลักษณ์ประเพณีทำงด้ำนกำรเกิดของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวนต ำบล
บ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบว่า ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 จะท าคลอด
ดว้ยหมอต าแยอยู่ไฟ (อยูก่  า) เวลาตั้งแต่ 7 วนัข้ึนไป เด็กคลอดใหม่จะถูกตดัสายรกดว้ยไมไ้ผ่รวก 
แลว้น ารกไปฝังไวใ้ตบ้นัไดเรือน เด็กจะเป็นคนรักถ่ินฐานบา้นเกิดของตนเอง ห้องคลอดจะโยงดว้ย
สายสิญจน์หมอมนต์ ผูข้มงัเวทยท่ี์มาท าพิธีขจดัปัดเป่ามิให้ผีมาเอาเด็กไป หากจ าเป็นตอ้งน าเด็ก
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ออกนอกห้องคลอดหรือนอกเขตของสายสิญจน์จะตอ้งเอาเขม่ากน้หมอ้มาเจิมท่ีหน้าผากของเด็ก 
เป็นการหลอกผวีา่เด็กน่าเกลียด ผจีะไมไ้ดเ้อาเด็กไป เม่ือลูกอายไุด ้1 เดือน ท าพิธีสู่ขวญัทั้งแม่ทัง่ลูก 
และโกนผมไฟ ตดัเป็นเคล็ด ลูกชายก็จะมีการไว ้ผมแกละ ผมโก๊ะ จนอาย ุ12 ปี จึงจะท าพิธีโกนจุก 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะไปคลอดลูกท่ีโรงพยาบาลเท่านั้น จะ
มีการท าบุญสู่ขวญับา้งเป็นบางครอบครัว 

ผลการศึกษา อตัลกัษณ์ประเพณีทางดา้นการเกิดของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทย
พวน สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ (เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั, 2540: 92) “หลงัคลอดตอ้งอยูไ่ฟ (อยูก่  า) 
เป็นเวลา 7 วนัข้ึนไป เด็กคลอดใหม่จะถูกตดัสายรก ดว้ยไมไ้ผ่รวก แลว้น ารกไปฝังไวใ้ตบ้นัได
เรือน เพื่อให้เด็กเป็นคนรักถ่ินฐานบ้านเกิดของตนเอง...” สอดคล้องกับทฤษฎีแนวทฤษฎี
ววิฒันาการวฒันธรรมสากล (ฉววีรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สวา่งโชติ, 
2550: 38-39) ไวท ์“มนุษยเ์ป็นผูผ้ลิตวฒันธรรม และส่งต่อไปยงัคนรุ่นหลงัในทางสังคมมิใช่ทาง
ชีวภาพ คือเด็กท่ีเกิดมาไม่ได้มี วฒันธรรมติดมาด้วย แต่เรียนรู้ในฐานะท่ีเป็นสมาชิกของสังคม 
นั้น...”  

จากการศึกษาของ (ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน, 2548: 55-59) “เม่ืออายุ 1 เดือน 
ท าพิธีสู่ขวญัทั้งแม่ทัง่ลูก และโกนผมไฟ ตดัเป็นเคล็ด ลูกชายก็จะมีการไว ้ผมแกละ ผมโก๊ะ จนอาย ุ
12 ปี จึงจะท าพิธีโกนจุก...” สอดคลอ้งกบัทฤษฎีการขึน้และลงของสังคม (Rise and Fall Theory) 
(ผจงจิตต์ อธิคมนนัทะ, 2531: 48) ของ สปิงเกลอร์ (Oswald Spengler) “สังคมและวฒันธรรมมี
จุดเร่ิมต้น และค่อยๆ เจริญก้าวหน้าข้ึนเร่ือยๆ จนถึงท่ีสุดก็จะเส่ือมหายไป เช่นเดียวกับการ
เจริญเติบโตของมนุษยท่ี์เร่ิมจากทารกเด็ก...”  

2)  อัตลักษณ์ประเพณีทำงด้ำนกำรแต่งงำนของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน 
ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาค้นพบว่า ตั้ งแต่แรกท่ีมีการอพยพเข้ามา – พ.ศ. 2524 
ชาวบา้นแต่งงานกบัคนในหมู่บา้นเดียวกนั (Endogamy) ผูห้ญิงในบา้นกลว้ย เม่ือแต่งงานแลว้จะพา
สามีไปอยูก่บัพอ่แม่ของตน  

ตั้ งแต่ปี  พ.ศ. 2525 – พ.ศ.  2556 จะนิยมแยกครอบครัวเป็นแบบ
ครอบครัวเด่ียวเน่ืองจากเป็นการแต่งงานกบัคนชาติพนัธ์ุอ่ืนมากกวา่ 

สอดคลอ้งกบัทฤษฎีวัฒนธรรมนิเวศ (ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร 
สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สว่างโชติ, 2550: 40 - 42) สจ๊วต ไดศึ้กษา “กลุ่มชนต่างๆ ในแง่การ
สืบสายเลือดขา้งพ่อ และมีการรวมกลุ่มหลงัการแต่งงานขา้งฝ่ายชาย...” ผลการศึกษาอตัลกัษณ์
ประเพณีทางดา้นการแต่งงานของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ (เชาวว์ยั  
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ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 82 - 168) “ในอดีตชาวบา้นแต่งงานกบัคนในหมู่บา้นเดียวกนั (Endogamy) 
ผูห้ญิงในบา้นกลว้ย เม่ือแต่งงานแลว้จะพาสามีไปอยูก่บัพ่อแม่ของตน...” จากการศึกษาของ (เชาว์
วยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 82 - 168) “ปัจจุบนัจะนิยมแยกครอบครัวเป็นแบบครอบครัวเด่ียว...” 
สอดคลอ้งกบัทฤษฎีการโครงสร้างหน้าที่นิยม (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 215-216) “สังคมเป็น
เสมือนส่ิงมีชีวิตอย่างหน่ึงส่ิงมีชีวิตน้ีจะมีส่วน ประกอบหลายอย่าง แต่ละอย่างมีหน้าท่ีเฉพาะ
จะตอ้งปฏิบติัเพื่อการคงอยูข่องส่วนรวมคือตวัส่ิงมีชีวิตนั้น สังคมมนุษยก์็เป็นอยา่งนั้นทุกส่วนของ
สังคมมีหน้าท่ีจะตอ้งปฏิบติั...” จากการ ศึกษาของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 82 - 168) 
“เน่ืองจากเป็นการแต่งงานกบัคนชาติพนัธ์ุอ่ืนมากกวา่...” สอดคลอ้งกบัทฤษฎีการแพร่กระจายทาง
วัฒนธรรม (Cultural Diffusion Theory) (สนิท สมคัรการ, 2525: 48-53) ลินตนั (Ralph Linton) 
“การเปล่ียนแปลงทางสังคมเกิดข้ึนจากการแพร่กระจายทางวฒันธรรม เกิดจากการติดต่อส่ือสารกนั
ระหวา่งสังคมท่ีต่างวฒันธรรมกนั เกิดจากการแพร่กระจายของวฒันธรรมจากภายนอกเขา้มา หรือ
น าส่ิงใหม่ๆ เขา้มาผสมผสานกบัของท่ีมีอยูก่่อนแลว้เป็นของใหม่ท่ีไม่เคยมีมาก่อน...” 

3)  อัตลักษณ์ประเพณีทำงด้ำนกำรตำยของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวนต ำบล
บ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี  

จากการศึกษาคน้พบวา่ ตั้งแต่อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 เม่ือมีข่าวเสียชีวิต
ลงก็จะรีบเร่งน าส่ิงของท่ีเป็นประโยชน์ต่อญาติผูต้าย มาช่วยงานเป็นการแบ่งเบาภาระช่วยเหลือกนั 
เม่ือหยิบฉวยของส่ิงใดไดก้็น ามาสมทบช่วยงานระหวา่งท่ีตั้งศพไวบ้  าเพญ็กุศล มีการละเล่น อยา่ง
หน่ึงเรียกวา่ “งนัเฮือนดี” ถา้มีการตายโหงเกิดข้ึน ก็จะท าพิธีฝัง โดยใชดิ้นป้ันเป็นหุ่น แลว้ท าพิธีขุด
หุ่นซ่ึงสมมุติเป็นตวัแทนผูต้ายโหงน าข้ึนเผาพร้อมกบัศพ จะอาบน ้ าศพให้ดว้ยน ้ าอุ่น ทาดว้ยขมิ้น 
นุ่งห่มดว้ยเส้ือผา้กลบัด้านหน้าเป็น ด้าน หลงัการอาบน ้ าศพจะเป็นพิธีภายใน เฉพาะลูกหลานผู ้
ใกลชิ้ดเท่านั้น จากนั้นก็จะน าศพนอนบนท่ี นอนท่ี เตรียมไว ้กางมุง้ม่านคลุมไว ้เพื่อคอยโลงศพ จะ
ไม่นิยมท าโลงศพไวค้อยก่อนล่วงหนา้ ท าพิธีสวดผีลงโลง ตั้งศพจะตั้งท่ีบา้น ถา้ตายนอกบา้นจะไม่
น าศพเขา้บา้น จะตั้งศพไวท่ี้วดั จะตั้งศพไวก่ี้วนัก่ีคืนตามความเหมาะสม  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 การเสียชีวิตแบบใดก็เผาหมด ไม่ค่อยจะ
ถือตามธรรมเนียมมากนกั 

ผลการศึกษาอตัลกัษณ์ประเพณีทางดา้นการตายของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทย
พวน จากการศึกษาของ (เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั, 2540: 93-94) “เม่ือมีการเสียชีวิตลงก็จะรีบเร่งน า
ส่ิงของท่ีเป็นประโยชน์ต่อญาติผูต้าย มาช่วยงานเป็นการแบ่งเบาภาระช่วยเหลือกนั...” ซ่ึงสอดคลอ้ง
กบัทฤษฎกีารขึน้และลงของสังคม (Rise and Fall Theory) (ผจงจิตต ์อธิคมนนัทะ, 2531: 48) สปิง
เกลอร์ (Oswald Spengler) “สังคมและวฒันธรรมมีจุดเร่ิมตน้ และค่อยๆ เจริญกา้วหน้าข้ึนเร่ือยๆ 
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จนถึงท่ีสุดก็จะเส่ือมหายไป เช่นเดียวกบัการเจริญเติบโตของมนุษยท่ี์เร่ิมจากทารกเด็ก วยัรุ่น ผูใ้หญ่ 
คนชรา แลว้ตายไปในท่ีสุด...” จากการศึกษาของ (ไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน, 2548: 41 – 42) ถา้มีการตาย
โหงเกิดข้ึน ก็จะท าพิธีฝังโดยใชดิ้นป้ันเป็นหุ่น แลว้ท าพิธีขุดหุ่นซ่ึงสมมุติเป็นตวัแทนผูต้ายโหงน า
ข้ึนเผาพร้อมกับศพ...” สอดคล้องกับทฤษฎีวิเคราะห์วัฒนธรรม (เชิงสัญลักษณ์)  (ฉวีวรรณ 
ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สวา่งโชติ, 2550:  53 - 55) ชไนเดอร์ “รูปลกัษณ์
เชิงสัญลกัษณ์ดว้ย (Symbolic Forms) ความหมายของสัญลกัษณ์ คือ ส่ิงหน่ึงส่ิงใดท่ีมีความหมาย
แทนส่ิงอ่ืน โดยท่ีว่าไม่จ  าเป็นตอ้งมีความเก่ียวขอ้งระหว่างความหมายนั้น กบัคุณลกัษณะของส่ิง
ท่ีมาท าหนา้ท่ีสัญลกัษณ์...” 

4)  อัตลักษณ์ประเพณีทำงด้ำนงำนบุญต่ำงๆ ของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน
ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบว่า ตั้งแต่แรกอพยพเข้ามา – พ.ศ. 2524 ชาวไทย
พวนมีทั้งท่ีนบัถือผ ีพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์ ตามล าดบั ดงัน้ี  

พิธีเก่ียวกบัความเช่ือเร่ืองผี มี 9 พิธี ดงัต่อไปน้ี 1. พิธีบงัสุกุลอฐิั 2. พิธี
ไหวเ้จา้พ่อ 3. พิธีทรงเจา้พ่อ 4. พิธีบุญห่อขา้ว 5. พิธีแฮกนา 6. พิธีกวนขา้วทิพย ์7. พิธีบุญกระยา
สารท 8. พิธีไล่ผยีา่เจียงหรือผไีม่มีญาติ 9. พิธีเล้ียงผปีู่ ตา 

ศาสนาพุทธ มี 6 พิธีกรรม ไดแ้ก่ 1. บุญขา้วจ่ี 2. บุญสงกรานต ์ 
3. บุญบงัสุกุลอฐิั 4. พิธีงานบวชนาค 5. บุญมหาชาติ หรือบุญพระเวส 6. บุญใส่กระจาด 

พิธีกรรมด้านศาสนาพราหมณ์ มี 2 พิธี ได้แก่ 1. พิธีแห่บั้งไฟ 2. พิธี
บายศรีสู่ขวญั 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะยึดหลกัของพุทธศาสนา ผี พราหมณ์ 
ตามล าดบั มีประเพณีทางดา้นงานบุญต่างๆ (ฮีต 12 ครอง 14) งานบุญทุกงานมีความส าคญัส าหรับ
ชาวไทยพวน เพราะเป็นการแสดงออกถึงความรักใคร่กนัในกลุ่มชาติพนัธ์ุ ดงัน้ี  

เดือนอา้ย บุญขา้วเม่า  
เดือนยี ่บุญขา้วหลาม (ผ่านพิธีกรรมเป็นขา้วทิพย)์ สู่ขวญัขา้ว (แม่

โพสพ) 
เดือนสาม บุญก าฟ้า (บุญขา้วจ่ี ผา่นพิธีกรรมเป็นขา้วทิพย)์ มาฆบูชา 
เดือนส่ี บุญบวชนาค แต่งงาน (กินดอง) ท าบุญข้ึนบา้นใหม่ 
เดือนหา้  บุญสงกรานต ์(สูตรเส้ือผา้ ชกักระดูก ก่อพระทราย บายศรีเจา้หวั) 
เดือนหก บุญวสิาขบูชา กวนขา้วทิพย ์(มธุปายาส) งานเล้ียงศาลเจา้พอ่  

(เจา้พอ่สนัน่) 
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เดือนเจ็ด บุญกลางบา้น (หมู่บา้นขจดัปัดเป่า) ท านา บวชนาค 
เดือนแปด บุญวนัอาสาฬหบูชา บุญเขา้พรรษา (ถวายเทียน ถวายผา้อาบ

น ้าฝน ยกธงประจ าพรรษา) 
เดือนเกา้ บุญห่อขา้ว (สารทพวน รับขวญัแม่โพสพ (ขา้ว) ส่งผยีา่ผเีตียง (ผี

บรรพบุรุษ)) 
เดือนสิบ บุญแหวนตน้ทาน (น าพืชผลไปถวายพระ) 
เดือนสิบเอ็ด บุญออกพรรษา ตกับาตรเทโว ทอดกฐิน (บุญแข่งเรือ)  
เดือนสิบสอง เทศน์มหาชาติ (ใส่กระจาด) และลอยกระทง 
ผลการศึกษาอตัลกัษณ์ประเพณีทางดา้นงานบุญต่างๆ ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทย 

สอดคล้องกับการศึกษาของ เชาว์วยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 67 -138) “ไทยพวนมีทั้งท่ีนับถือผี พุทธ
ศาสนา และศาสนาพราหมณ์ มีหลายประเพณี ดงัน้ี ศาสนาพุทธ พิธีกรรมดา้นศาสนาพราหมณ์ และพิธี
เก่ียวกบัความเช่ือเร่ืองผี...” สอดคลอ้งกบัทฤษฎีการแพร่กระจายทางวัฒนธรรม (Cultural Diffusion 
Theory) (สนิท สมคัรการ, 2525: 48-53) ลินตนั (Ralph Linton) “การเปล่ียนแปลงทางสังคมเกิดข้ึนจาก
การแพร่กระจายทางวฒันธรรม เกิดจากการติดต่อส่ือสารกนัระหวา่งสังคมท่ีต่างวฒันธรรมกนั เกิดจาก
การแพร่กระจายของวฒันธรรมจากภายนอกเขา้มา หรือน าส่ิงใหม่ๆ เขา้มาผสมผสานกบัของท่ีมีอยูก่่อน
แลว้เป็นของใหม่ท่ีไม่เคยมีมาก่อน...” จากการศึกษาของ (สมคิด จูมทอง, 2546: 24) “คนไทยพวนยึดใน
หลกัของ ฮีต 12 ครอง 14...” สอดคลอ้งกบัทฤษฏีความล้าหลังทางวัฒนธรรม (Cultural Lag) ออก
เบิร์น (Wisiam Ogbum) “วฒันธรรมเป็นตวัการส าคญัท่ีท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงทางสังคมในดา้น
ต่างๆ และจะน าความเจริญก้าวหน้ามาสู่สังคม ก่อให้เกิดภาวการณ์ปรับตวัไม่ทนัข้ึนเสมอ เกิดความ
เฉ่ือยหรือล่า มีความล้าหลังทางวฒันธรรมข้ึน คือ วฒันธรรมทางวตัถุเป็นตัวการส าคัญของการ
เปล่ียนแปลงไปสู่ความเจริญกา้วหน้าของสังคม...” และสอดคลอ้งกบั แนวทฤษฎีสัณฐานวัฒนธรรม 
(Cultural Configuration Approach) ของ รูทช์ เบเนดิก (ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์
บูรณะ และวิริยะ สวา่งโชติ, 2550: 22 - 24) ในงาน Patterns of Culture (1934) “วัฒนธรรม เกิดข้ึนดว้ย
ความพยายามของมนุษยท่ี์พยายามแกปั้ญหาต่างๆ ซ่ึงเกิดข้ึนเกิดข้ึนในชีวิตประจ าวนั มีการเลือกสรร
พฒันา และบูรณาการจนกลายเป็นแบบแผนของกลุ่มชนแต่ละกลุ่มสืบทอดกนัต่อไป...” 
  2.2.3  อัตลักษณ์ด้านศักยภาพของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย อ าเภอ
บ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 

1)  อัตลักษณ์ศักยภำพของกลุ่มคนชำติพันธ์ุไทยพวนต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอ
บ้ำนหม่ี จังหวัดลพบุรี  
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จากการศึกษาคน้พบวา่ ตั้งแต่แรกอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2556 กลุ่มคนชาติ
พนัธ์ุไทยพวน มีความเป็นมิตรกบัทุกๆ คน ช่วยเหลือซ่ึงกนัและกนัภายในกลุ่ม มีความภูมิใจในชาติ
พนัธ์ุของตนเอง พร้อมท่ีจะอนุรักษ ์เผยแพร่วฒันธรรมประเพณีของตนเองให้สมาชิกกลุ่มเอง และผู ้
ท่ีสนใจทัว่ไป 

มีการช่วยเหลือเก้ือกูลกนัในดา้นต่างๆ ดงัจะเห็นไดจ้ากในช่วงเวลาท่ีมี
งานบุญ หรือมีงานเทศกาลต่างๆ คนไทยพวนจะอยูร่วมกนัเป็นกลุ่ม มีการติดต่อช่วยเหลือเก้ือกูลกนั
มาก เป็นเอกลกัษณ์ประจ าตวัของคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุ เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีหวงแหนรักษาเอกลกัษณ์
วฒันธรรมของตนเองอยา่งมาก  

ซ่ึงสอดคลอ้งกบัการศึกษาของ Hoult (อา้งใน กฤชณัท แสนทวี, 2552: 
24-27) “บุคคลแต่ละคนอาจมีอตัลกัษณ์ท่ีหลากหลาย ซ่ึงเป็นการมองตนเองในแง่มุมต่างๆ ทั้งใน
ด้านเช้ือชาติ ถ่ินก าเนิด เพศ ชนชั้น อาชีพ การเมือง ศาสนา ในฐานะสมาชิกคนหน่ึงของสังคม 
นอกจากอตัลกัษณ์ในระดบัปัจเจกบุคคล...” และสอดคลอ้งกบัการศึกษาของธีรยุทธ บุญมี (2546) 
อา้งใน (อภินนัท ์   ธรรมเสนา, 2553:8) “อัตลักษณ์ส่วนบุคคล (Individual Identity) จะสอดคลอ้ง
กบัการศึกษาของ (เสรี ซาเหลา และคณะวจิยั, 2545: 7 - 8) คนไทยพวนจะอยูร่วมกนัเป็นกลุ่ม มีการ
ติดต่อช่วยเหลือเก้ือกูลกนัมาก เป็นเอกลกัษณ์ประจ าตวัของคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุ เป็นกลุ่มชาติพนัธ์ุ
ท่ีหวงแหนรักษาเอกลกัษณ์วฒันธรรมของตนเองอยา่งมาก  

จากการสัมภาษณ์เจาะลึก นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน 
นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้าเงิน และคนอ่ืนๆ “คนไทยพวนมีความเป็นมิตรช่วยเหลือซ่ึง
กนัและกนั ภายในกลุ่มและนอกกลุ่ม มีความภูมิใจในชาติพนัธ์ุ มีความพร้อมท่ีจะอนุรักษ ์เผยแพร่
วฒันธรรมและประเพณีของตนเองให้สมาชิกในกลุ่มเอง และคนนอกกลุ่มดว้ย งานบุญต่างๆ และ
ประเพณีคนไทยพวนทุกคนจะลงมือช่วยเหลือกันอย่างเต็มท่ีเต็มความสามารถและด้วยใจ...”  
สอดคลอ้งกบัทฤษฎีวัฒนธรรมและบุคลิกภาพ (ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ 
และวริิยะ      สวา่งโชติ, 2550: 22 - 24) “ความสัมพนัธ์ระหวา่งปัจเจกบุคคลและแบบแผนวฒันธรรม
เป็นลกัษณะเฉพาะของกลุ่มนัยเชิงทฤษฎี คือ แต่ละวฒันธรรมมีความเป็นองค์รวมท่ีครอบคลุม
บุคลิกภาพของปัจเจกบุคคลท่ีเป็นสมาชิกในวฒันธรรมนั้น แต่ละวฒันธรรมจะมีเอกลักษณ์ท่ี
สะทอ้นลกัษณะบุคลิกภาพ และจิตใจของปัจเจกบุคคลในวฒันธรรมนั้นๆ ตามแนวทฤษฎีการ
เรียนรู้ทางสังคมและวฒันธรรมกับบุคลิกภาพ (Socialization and Personality) ของ มาร์กาเร็ต ม้ีด 
(Margaret Mead) ใหค้วามชดัเจนในความสัมพนัธ์ระหวา่งวฒันธรรมกบับุคลิกภาพ...” 

2)  อัตลักษณ์ศักยภำพของกลุ่มองค์กรทำงสังคมของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน
ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 
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จากการศึกษาค้นพบว่า ตั้ งแต่อพยพเข้ามา – พ.ศ. 2524 อัตลักษณ์
ศกัยภาพของกลุ่มองคก์รทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน จะมีการช่วยเหลือเก้ือกูลกนัในดา้น
ต่างๆ จะเห็นไดจ้ากในเวลามีงานบุญหรือเทศกาลต่างๆ ท่ีคนในกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนจะลงมือ
ช่วยกนัอย่างเต็มความสามารถ จึงท าให้การรวมกลุ่มของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนมีการร่วมกนัท า
กิจกรรมเป็นไปไดโ้ดยง่าย กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนจะร่วมกนัท างานบุญประจ าปี ไดแ้ก่ ประเพณีบุญ
ก าฟ้า ประเพณีบุญพระเวส ประเพณีบุญสงกรานต ์เป็นตน้  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 มีการสนบัสนุนจากภาครัฐ คือ องคก์าร
บริหารส่วนต าบลไดรั้บการสนบัสนุนจากชาวบา้นอีกที    

จากการศึกษาของของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 186) “การรวมกลุ่ม
ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนมีการร่วมกนัท ากิจกรรมเป็นไปไดโ้ดยง่าย...” สอดคลอ้งกบัแนวคิดของ 
Hoult (อา้งใน กฤชณัท แสนทวี, 2552: 24-27) “ในระดบักลุ่มสังคมแต่ละกลุ่มจะมีอัตลักษณ์ร่วม 
(Collective Identity) หมายถึง กระบวนการสร้างส านึกร่วมของกลุ่มต่างๆ ในสังคมอนัจะท าให้
สมาชิกไดต้ระหนกัถึงลกัษณะร่วมกลุ่ม ท่ีแตกต่างไปจากกลุ่มอ่ืนๆ แต่อยา่งไรก็ตามส านึกร่วมของ 
อัตลักษณ์ประจ ากลุ่มน้ี สามารถสร้างข้ึนได้และเปล่ียนแปลงได้ ด้วยการสร้างข้ึนในระบบ
วฒันธรรมกลุ่ม...” สอดคลอ้งกบัการศึกษาของของ (เสรี ซาเหลา และคณะวจิยั, 2545: 7-8) และจาก
การศึกษาของของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 186) “กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนจะร่วมกนัท างานบุญ
ประจ าปี ได้แก่ ประเพณีบุญก าฟ้า ประเพณีบุญพระเวส ประเพณีบุญสงกรานต์ เป็นต้น...” 
สอดคลอ้งกบัแนวทฤษฎีการกระท าระหว่างกันด้วยสัญลักษณ์ (Symbolic Interactions) (สัญญา 
สัญญาวิวฒัน์, 2550: 29-30) “ทฤษฎีสัญลกัษณ์ทางสังคมมีความส าคญัว่ามนุษยติ์ดต่อกนั (หรือ
เรียกวา่มีการกระท าระหวา่งกนัก็ได)้ โดยอาศยัสัญลกัษณ์เป็นส่ือท่ีท าใหเ้กิดความเขา้ใจ...”  
 2.3  การเปลีย่นแปลงทางสังคม และวฒันธรรมทีม่ีผลต่ออตัลกัษณ์ไทยพวน 
กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี 
  การเปลี่ยนแปลง วิดเนอร์ (Weidner, 1970:4) (อา้งใน มนฤตยพ์ล อุรบุญนวลชาติ 
และววรรณ วุฒฑะกุล, 2555: 1 - 6) “การพฒันา หมายถึง การเปล่ียนแปลงระบบ หรือการ
เปล่ียนแปลงอย่างมีแบบแผน...” ส่วน คาทซ์ (Katz) “การพฒันา คือ การเปล่ียนแปลงฐานะทาง
สังคมจากระดบัหน่ึงไปสู่อีกระดบัหน่ึงท่ีท าให้เกิดคุณค่าเพิ่มข้ึน ทั้งดา้นการเมือง เศรษฐกิจ และ
สังคม...” 
  ในการศึกษาการเปล่ียนแปลงทางสังคม และวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ไทย
พวน ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี คร้ังน้ี ไดแ้บ่งเวลาเป็น 2 ช่วง ดงัน้ี ตั้งแต่แรกท่ี
อพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 และตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556  
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  ซ่ึงสอดคล้องกบัทฤษฎี การผสมผสานทางวัฒนธรรม (Assimilation) (งามพิศ 
สัตยส์งวน 2545: 32-36) ระบุว่า การผสมผสานทางวฒันธรรมเป็นรูปแบบหน่ึงของการติดต่อทาง
วฒันธรรม (Acculturation) มันเป็นผลมาจากการท่ีปัจเจกชนหรือกลุ่มคนกลุ่มต่างๆ รับเอา
วฒันธรรมอ่ืนๆ มาเป็นของตน ปรากฏการณ์เช่นน้ีเกิดข้ึนแลว้ และก าลงัเกิดข้ึนและจะเกิดข้ึนใน
อนาคตด้วย เช่น นักศึกษาไทยในอเมริกา ถ้าการติดต่อกับวฒันธรรมอเมริกันมีไปเร่ือยๆ การ
แต่งงานขา้มวฒันธรรมอาจเกิดข้ึนไดแ้ละไดเ้กิดข้ึนแลว้ นอกจากการแต่งงานขา้มวฒันธรรมแลว้ 
อาจมีการเปล่ียนสัญชาติและกระท าอ่ืนๆ ท่ีท าให้กระบวนการผสมผสานทางวฒันธรรมเกิดเร็วข้ึน
กระบวนการผสมผสานทางวฒันธรรมเกิดข้ึนเหมือนกนั ถึงแมปั้จจยัท่ีช่วยเสริมหรือช่วยกีดกนั
กระบวนการผสมผสานทางวฒันธรรมจะแตกต่างกันไปตามสถานการณ์ต่างๆ กระบวนการ
ดงักล่าวจะเกิดข้ึนในวฒันธรรมยอ่ยดว้ย เน่ืองเพราะการติดต่อระหวา่งกลุ่มคนกลุ่มต่างๆ ส าหรับใน
สังคมไทย กระบวนการดงักล่าวเกิดข้ึนอย่างรวดเร็ว เม่ือรัฐบาลเร่งรัดพฒันาชนบทและกลุ่มชาติ
พนัธ์ุกลุ่มต่างๆ โดยเฉพาะชาวเขาและชาวมุสลิม ขณะน้ีรัฐบาลก าลงัใช้นโยบายผสมผสานทาง
วฒันธรรม คือการท าให้ชาวเขาและชาวมุสลิม มีจิตส านึกวา่เป็นคนไทย โดยการพูดภาษาไทย นบั
ถือพุทธศสานา เขา้ศึกษาในโรงเรียนไทย และมีค่านิยม และวฒันธรรมไทยบางอยา่ง ดูเหมือนว่า
รัฐบาลประสพความส าเร็จในการจูงใจชาวเขาบางเผา่บางกลุ่ม ส าหรับกลุ่มอ่ืนๆ ดูเหมือนวา่คนจีน
ในไทยจะมีการผสมผสาน และรับวฒันธรรมไทยในระดบัสูง ในอนาคตอตัราการผสมผสานทาง
วฒันธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุต่างๆ ในสังคมไทยคงจะเร็วข้ึน เพราะความกา้วหน้าทางเทคโนโลยี
และการคมนาคม  
  วฒันธรรมย่อยหรือวฒันธรรมรอง (Subcultures) วฒันธรรมยอ่ย หรือวฒันธรรม
รองมีความหมายตรงกันขา้มกบัค าว่าวฒันธรรมใหญ่หรือวฒันธรรมทัว่ไป (General Culture) 
วฒันธรรมใหญ่ หมายถึง วฒันธรรมท่ีเป็นหลกัในการด ารงชีวิตของสมาชิกจ านวนมากของสังคม 
หรือเป็นวฒันธรรมท่ีคนจ านวนมากในสังคมมีอยู่ร่วมกนั เช่น ศาสนาพุทธ ภาษาไทยภาคกลาง 
ระบบการปกครอง ระบบการศึกษาท่ีจัดโดยรัฐบาลไทย รวมทั้ งประเพณีท่ี เ ก่ียวข้องกับ
พระมหากษตัริยแ์ละพุทธศาสนา เป็นวฒันธรรมใหญ่ในสังคมไทย 
  เม่ือวฒันธรรมย่อยตรงกนัขา้มกบัวฒันธรรมใหญ่ จึงหมายถึง วฒันธรรมท่ีใชก้นั
ในกลุ่มบางคนบางกลุ่มเท่านั้น ไม่ไดใ้ชก้นัในกลุ่มคนหรือคนจ านวนมากในสังคม วฒันธรรมยอ่ย
มกัเป็นส่วนหน่ึงของวฒันธรรมทัว่ไปและมกัเก่ียวขอ้งกบัวฒันธรรมทัว่ไป แต่ในเวลาเดียวกนัก็มกั
แตกต่างไปจากวฒันธรรมทัว่ไปดว้ย วฒันธรรมยอ่ยจะเด่นชดัในสังคมท่ีมีความแตกต่างกนัในหมู่
ประชากร จึงไม่มีวฒันธรรมทัว่ไปแต่เพียงประเภทเดียว แต่จะมีแกนกลางเป็นวฒันธรรมทัว่ไป 
และมีวฒันธรรมยอ่ยอยูจ่  านวนหน่ึงในสังคมนั้นดว้ย 
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  แบบแผนวฒันธรรมบางอย่าง มีอยู่ร่วมกนัเฉพาะในกลุ่มท่ีมีสถานภาพทางสังคม
บางอยา่งเท่านั้น กลุ่มคนดงักล่าวนอกจากจะปฏิบติัตามวฒันธรรมทัว่ไปบางอยา่งแลว้ยงัปฏิบติัตาม
วฒันธรรมย่อยเฉพาะกลุ่มตวัท่ีมีอตัลกัษณ์ของตนเองอีกดว้ย วฒันธรรมยอ่ยดงักล่าวแบ่งออกเป็น
ประเภทต่างๆ ไดห้ลายประเภท ตามสถานภาพทางสังคมประเภทต่างๆ ดงัน้ี : สถานภาพทางเพศ 
สถานภาพทางอายุ สถานภาพทางอาชีพ สถานภาพทางชนชั้นหรือวรรณะ สถานภาพเชิงเช้ือชาติ
หรือชนกลุ่มนอ้ยกลุ่มต่างๆ สถานภาพทางศาสนาเป็นตน้ นอกจากวฒันธรรมยอ่ยดงักล่าว ซ่ึงไดแ้ก่
เพศ อาย ุอาชีพ ชนชั้นหรือวรรณะ เช้ือชาติ ศาสนาแลว้ ยงัมีวฒันธรรมยอ่ยอีกหลายประเภท ข้ึนอยู่
กับปัจจัยอีกหลายอย่าง เช่น ลักษณะทางภูมิศาสตร์ ท าให้เกิดวฒันธรรมย่อยเชิงภูมิภาคและ
วฒันธรรมยอ่ยของคนเมือง คนชนบทข้ึนเป็นตน้ 
  วฒันธรรมย่อยท่ีส าคญัไดแ้ก่วฒันธรรมย่อยเชิงเพศ อายุ อาชีพ เช้ือชาติ หรือชน
กลุ่มนอ้ย ในทุกสังคมมกัจะมีความแตกต่างระหวา่งคนในกลุ่มท่ีเป็นเพศชายกบัเพศหญิง โดยทัว่ไป
มกัมีการแบ่งงานกนัตามเพศ ในบางวฒันธรรมมีขอ้ห้ามไม่ให้ผูห้ญิงเขา้ร่วมพิธีกรรมอย่าง หรือ
หา้มท างานบางอยา่ง เช่น งานดา้นศิลปะเป็นตน้ กิจกรรมทางดา้นวิชาการและการสร้างสรรคถื์อวา่
เป็นกิจกรรมของผูช้ายโดยเฉพาะ 
  อายุเป็นวฒันธรรมย่อยท่ีส าคญัอีกอย่างหน่ึง ในแต่ละสังคมประกอบไปด้วย
สมาชิกในวยัต่างๆ กนั นบัได ้5 วยัดว้ยกนัคือ วยัทารก วยัเด็ก วยัรุ่น วยัผูใ้หญ่ และวยัชรา กลุ่มคน
ในแต่ละวยัดงักล่าว จะเป็นวฒันธรรมย่อยประเภทหน่ึง เพราะแต่ละกลุ่มจะมีความคิด ความเช่ือ 
ส านวนภาษา การแต่งกาย และพฤติกรรมท่ีเป็นของกลุ่มตนแตกต่างไปจากกลุ่มคนในวยัอ่ืนๆ ของ
สังคม เรียกว่ามีอตัลกัษณ์ของตนเองโดยเฉพาะในสังคมใหม่จะมีวฒันธรรมย่อยเชิงอาชีพอยู่ดว้ย 
เพราะคนในสังคมมกัมีอาชีพต่างๆ กนัไป เช่น เป็นนกัร้อง ดาราภาพยนตร์ หมอนวด ครู อาจารย ์
นายแพทย ์นกัวทิยาศาสตร์ และนกัสังคมศาสตร์ เป็นตน้ คนแต่ละกลุ่มดงักล่าว จะมีวฒันธรรมยอ่ย
ของตนเองท่ีไม่เหมือนกลุ่มคนอาชีพอ่ืนๆ คนท่ีอยูใ่นอาชีพเดียวกนัมกัเขา้ใจกนัดีกว่าคนในอาชีพ
อ่ืน 
  สังคมสมยัปัจจุบนัมกัประกอบไปดว้ยสมาชิกต่างๆ กนั ท าใหเ้กิดเช้ือชาติหรือกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุหลายกลุ่ม กลุ่มชาติพนัธ์ุ (Ethnic Groups) คือกลุ่มท่ีมีวฒันธรรมแตกต่างไปจาก
วฒันธรรมทัว่ไปของสังคม ในสังคมไทยมีกลุ่มชาติพนัธ์ุมากมาย เช่นชาวเผา่ต่างๆ ชาวไทยมุสลิม 
คนไทยเช้ือสายจีน เขมร มอญ พม่า ลาว และไทยพวน เป็นตน้ กลุ่มชาติพนัธ์ุเหล่าน้ีจะมีภาษา 
ค่านิยม ความคิด ความเช่ือทางศาสนา ประเพณี และพิธีกรรมต่างๆ แตกต่างกนั 
  2.3.1  การเปลี่ยนแปลงทางสังคมทีม่ีผลต่ออัตลักษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน 

ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี  โดยมีสาระส าคญัการเปล่ียนแปลงทางสังคม คือ  
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การเปล่ียน แปลงองคก์รทางสังคม (Social Organization) ไดแ้ก่ ครอบครัว (Family) กลุ่มสังคม 
(Social Group) ชุมชน (Community) ชนชั้น (Social Class) สหจร (Association) (สัญญา สัญญา
ววิฒัน์, 2550: 4 - 8) ดงัน้ี   

1)  กำรเปล่ียนแปลงทำงสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์ครอบครัว (Family) ของ
กลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาค้นพบว่า ตั้ งแต่แรกท่ีมีการอพยพเข้ามา – พ.ศ. 2524 
รูปแบบครอบครัวของชาวไทยพวนเดิมเป็นแบบขยาย  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 มีการเปล่ียนแปลงเป็นครอบครัวเด่ียว 
การแต่งงานในปัจจุบนัพบว่าชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย จะยึดกฎเกณฑ์การแต่งงานภายนอก
กลุ่ม (Exogamy) คือคนนอกหมู่บา้นมากกว่าคนในหมู่บา้นเดียวกนั ชาวไทยพวนบา้นกล้วย 
ส่วนมากนิยมระบบผวัเดียวเมียเดียว (Monogamy) 

ซ่ึงสอดคล้องการศึกษาของ (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 4 - 8) 
“ครอบครัว (Family) ก็คือ กลุ่มสังคม แต่เป็นกลุ่มสังคมชนิดท่ีสมาชิกของกลุ่มมีความสัมพนัธ์ทาง
เพศกันส่วนหน่ึง และมีความสัมพันธ์ทางสายโลหิตอีกอย่างหน่ึง ความสัมพันธ์ของคนใน
ครอบครัวเป็นแบบความ สัมพนัธ์ทั้งตวัเหมือนกนั (total) แต่อาจเขม้ขน้กวา่ เพราะเป็นสามีภรรยา 
พ่อแม่ลูก หรือความเป็นญาติ...” สอดคล้องการศึกษาของ (พหลยุทธ รุณภยั, 2515: 27- 62) 
“ครอบครัวเป็นหน่วยสังคมท่ีเล็กท่ีสุด แต่มีความส าคญัมากท่ีสุดเน่ืองเป็นหน่วยแรกท่ีจะตอ้งอบรม
เล้ียงดูบุตรหลานใหเ้ป็นคนดีของสังคม เร่ิมจากการแต่งงานของหนุ่มสาว...” 

จากการศึกษาของ (เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั, 2540: 90) และเชาวว์ยั ศุภรตรี
ทิเพศ (2542: 82-84) รูปแบบครอบครัวของชาวไทยพวนเดิมเป็นแบบขยาย ต่อมามีการเปล่ียนแปลง
เป็นครอบครัวเด่ียว การแต่งงานในปัจจุบนัพบวา่ชาวไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย จะยึดกฎเกณฑ์การ
แต่งงานภายนอกกลุ่ม (Exogamy) คือคนนอกหมู่บา้นมากกวา่คนในหมู่บา้นเดียวกนั ชาวไทยพวน
บา้นกลว้ย ส่วนมากนิยมระบบผวัเดียวเมียเดียว (Monogamy)...” สอดคล้องกบัทฤษฏีโครงสร้าง
หน้าทีนิ่ยม (สัญญา สัญญาววิฒัน์, 2550: 215-216) “สังคมเป็นเสมือนส่ิงมีชีวิตอยา่งหน่ึงส่ิงมีชีวิตน้ี
จะมีส่วนประกอบหลายอยา่ง แต่ละอยา่งมีหนา้ท่ีเฉพาะจะตอ้งปฏิบติัเพื่อการคงอยูข่องส่วนรวมคือ
ตวัส่ิงมีชีวตินั้น สังคมมนุษยก์็เป็นอยา่งนั้นทุกส่วนของสังคมมีหนา้ท่ีจะตอ้งปฏิบติัในส่วนต่างๆ...” 

2)  กำรเปล่ียนแปลงทำงสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์กลุ่มสังคม (Social 
Group) ของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบวา่ ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 เป็น
การรวมกลุ่มสังคมแบบระบบเครือญาติ และมีการพึ่งพาอาศยัซ่ึงกนัและกนั  
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ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 กลุ่มสังคมจากการด าเนินการโดยรัฐ
รวมกลุ่มของชาวบา้น เช่น กลุ่มผูสู้งอายุ กลุ่มแม่บา้นทอผา้มดัหม่ี กลุ่มแม่บา้นท าดอกไม ้จนัทน์ 
กลุ่มจกัสาน กลุ่มแปรรูปจากการทอผา้ กลุ่มถนอมอาหาร ท าปลาส้มฟัก – หมูส้ม กลุ่มท่องเท่ียว
หมู่บา้นวฒันธรรม เป็นตน้ 

สอดคลอ้งการศึกษาของ สัญญา สัญญาวิวฒัน์ (2550: 4 - 8) “กลุ่มสังคม 
(Social Group) หมายถึง องคก์ารสังคมขนาดเล็ก มีสมาชิกตั้งแต่ 2 คน ไปจนถึงประมาณ 10 คน 
สมาชิกมีความรู้จักมักคุ้นสนิทสนมกัน นอกจากจะรู้จักกันเองเป็นอย่างดีแล้วยงัรู้จักไปถึง
ครอบครัวและเครือญาติดว้ย ภาษาวิชาการ เรียกว่า รู้จกักนัคบหากนัทั้งตวั (total self) ไม่ใช่คบ
เฉพาะดา้นบางเร่ือง...” พหลยุทธ รุณภยั (2515: 59) สุเทพ พรหมศิลป์ (2539: 123-136) วีระพงศ ์มี
สถาน (2537: 15 - 16) และเจนสุดา สมบติั (2548: 54 - 65) “เดิมเป็นการรวมกลุ่มสังคมแบบระบบ
เครือญาติ และมีการพึ่งพาอาศยัซ่ึงกนัและกนั...” สอดคลอ้งการศึกษาของ ธีรยุทธ บุญมี (อา้งใน 
อภินนัท์ ธรรมเสนา, 2553: 8) “อัตลักษณ์กลุ่ม (Collective Identity) ส่วนอตัลกัษณ์กลุ่มจะเป็น
ลกัษณะร่วมโดยอาศยัสัญลกัษณ์บางอย่างซ่ึงเป็นแบบนามธรรม...” จากการสัมภาษณ์เจาะลึก 
นางสาวสนยั ปานสูง นายสิงห์ทอง กระตุกเงิน นายสมคิด จูมทอง นายไพโรจน์ ลายน ้ าเงิน และคน
อ่ืนๆ “แต่ปัจจุบนัเป็นกลุ่มสังคมจากการด าเนินการโดยรัฐ รวมกลุ่มของชาวบา้น เช่น กลุ่มผูสู้งอาย ุ
กลุ่มแม่บา้นทอผา้มดัหม่ี...” สอดคลอ้งกบัทฤษฏีความทันสมัย (Modernization) (งามพิศ สัตย์
สงวน, 2545: 28-33) “กระบวนการเปล่ียนแปลงระบบราชการ (Bureaucracy) หมายถึง โครงสร้าง
ทางสังคมท่ีมีการจดัระเบียบสูงต ่าต่างๆ กัน เพื่อบริหารองค์กรขนาดใหญ่อย่างมีเหตุผลและมี
ประสิทธิภาพขององค์กรจะมีมากท่ีสุด ปัจจุบนัระบบราชการมีบทบาทส าคญัมากในทุกสังคม 
เพราะเป็นระบบท่ีก าหนดนโยบายต่างๆ เพื่อวางแผนท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงในดา้นต่างๆ ท่ีมี
ผลกระทบต่อประชากรทุกคนในสังคมไทยส าคัญอย่างหน่ึงของรัฐบาลไทย คือ แผนพฒันา
เศรษฐกิจและสังคมแห่งชาตินั้น มีผลกระทบต่อชนบทไทยอยา่งมากมายจนถึงปัจจุบนั...” 

3)  กำรเปล่ียนแปลงทำงสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์ชุมชน (Community) ของ
กลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบวา่ ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 การ
คมนาคมไม่สะดวก  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 ไปมาสะดวกมีการอพยพ ชุมชนน้ีจึง
เปล่ียนแปลงจากชุมชนชนบทเป็นเมืองชุมชนพวนเร่ิมไม่เป็นพวนแลว้ เน่ืองจากมีการอพยพจากคน
ภายนอกเขา้มา คนรุ่นใหม่ไม่มีความรู้ความเขา้ใจ ความเป็นชุมชนพวน จึงเร่ิมเป็นชุมชนสมยัใหม่ท่ี
มีความหลากหลายของกลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืนๆ ปะปนกนั 
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สอดคลอ้งการศึกษาของ (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 4 - 8) “ชุมชน 
(Community) ก็คือ กลุ่มสังคม หรือองค์การสังคมชนิดท่ีตั้งอยู่ในพื้นท่ีแห่งใดแห่งหน่ึง ชุมชนมี
ขนาดใหญ่กวา่กลุ่มสังคมและครอบครัว โดยท่ีกลุ่มสังคม ครอบครัว และองคก์ารสังคมอ่ืน คือ ชน
ชั้น และสหจร อยา่งนอ้ยก็บางส่วน จะอยู่ในชุมชนดว้ย นอกจากนั้นชุมชนยงัเป็นท่ีตั้งของสถานท่ี
ราชการ เช่น ท่ีท าการผูใ้หญ่บา้น...” สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540: 88 - 
90) “ชุมชนกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนในอดีตการคมนาคมไม่สะดวก ปัจจุบนัไปมาสะดวกมีการอพยพ 
ชุมชนน้ีจึงเปล่ียน แปลงจากชุมชนชนบทเป็นเมืองชุมชนพวนเร่ิมไม่เป็นพวนแลว้ เน่ืองจากมีการ
อพยพจากคนภาย นอกเขา้มา คนรุ่นใหม่ไม่มีความรู้ความเขา้ใจ ความเป็นชุมชนพวน จึงเร่ิมเป็น
ชุมชนสมัยใหม่ท่ีมีความหลากหลายของกลุ่มชาติพนัธ์ุอ่ืนปะปนกัน...” สอดคล้องกับทฤษฎี
กระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมัย (ระดับจุลภาค) ของ จูเลยีน สจ๊วต (ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ 
สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สว่างโชติ, 2550:  48 - 51) “การเปล่ียนแปลงทางสังคมและ
วฒันธรรมในชุมชนระดบัจุลภาค กระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมยัของชุมชนขนาดเล็ก ซ่ึง
ส่วนใหญ่เป็นชุมชนชาวนาในทอ้งถ่ินต่างๆ เช่น เอเชีย แอฟริกา อเมริกา และยุโรป ท าให้เขาพบ
กระบวนการพฒันาไป สู่ความทนัสมยัในทอ้งถ่ินต่างๆ...” 

4)  กำรเปล่ียนแปลงทำงสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์ชนช้ัน (Social Class) 
ของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบวา่ การแบ่งชนชั้นของคนไทยพวน ตั้งแต่แรกเร่ิมท่ี
มีการอพยพเขา้มา -พ.ศ. 2524 มีลกัษณะเป็นรูปปิรามิด ดงัน้ี ชั้นท่ี 1 ไดแ้ก่ พระสงฆ ์(เจา้หวั) เจา้
อาวาส (เจา้หวัใหญ่) ชั้นท่ี 2 ไดแ้ก่ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ ผูอ้าวุโส ชั้นท่ี 3 ไดแ้ก่ก านนั ผูใ้หญ่บา้น และครู ชั้นท่ี 
4 ไดแ้ก่ชาวบา้น ไม่มีการแบ่งชนชั้น แต่จะมีการช่วยเหลือเก้ือกูลกนั จะมีการแบ่งปันกนัไปตาม
อตัภาพของแต่ละบุคคล  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 จะมีการแบ่งชนชั้นตามสถานภาพทาง
เศรษฐกิจและสังคม (Social economic status) กลุ่มท่ีมีสถานภาพสูง เช่น มีเงินมาก มีเกียรติยศสูง 
เป็นคนชั้นสูง กลุ่มท่ีมีสถานภาพปานกลาง เป็นชนชั้นกลาง และกลุ่มท่ีสถานภาพต ่าเป็นชนชั้นล่าง 

ซ่ึงสอดคลอ้งการศึกษาของ (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 4 - 8) “ชนช้ัน 
(Social Class) คือ การจดัชนชั้น (stratification) ทางสังคมชนิดท่ีแบ่งคนออกเป็นกลุ่มหรือชั้นตาม
สถานภาพทางเศรษฐกิจและสังคม (Social economic status) กลุ่มท่ีมีสถานภาพสูง เช่น มีเงินมาก มี
เกียรติยศสูง เป็นคนชั้นสูง กลุ่มท่ีมีสถานภาพปานกลาง เป็นชนชั้นกลาง และกลุ่มท่ีสถานภาพต ่า
เป็นชนชั้นล่าง การแบ่งคนออกเป็นชนชั้น เป็นการแบ่งตามระบบของสังคมสมยัใหม่ ก่อนหนา้น้ีมี
ระบบวรรณะ (caste system) แบ่งคนออกเป็นวรรณะเวลาต่อมาเป็นระบบฐานนัดร (estate) แบ่งคน
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เป็นฐานนัดรแลว้จึงเป็นระบบชนชั้น (social class system)...” สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ (พหล
ยุทธ รุณภยั,  2515: 59 - 60) และการศึกษาของ (วีระพงศ ์มีสถาน, 2537: 15 - 16) “การแบ่งชนชั้น
ของคนไทยพวนในอดีตถึงปัจจุบนั มีลกัษณะเป็นรูปปิรามิด ดงัน้ี ชั้นท่ี 1 ไดแ้ก่ พระสงฆ ์(เจา้หวั) 
เจา้อาวาส (เจา้หัวใหญ่) ชั้นท่ี 2 ไดแ้ก่ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ ผูอ้าวุโส ชั้นท่ี 3 ไดแ้ก่ก านนั ผูใ้หญ่บา้น และครู 
ชั้นท่ี 4 ไดแ้ก่ชาวบา้น...” สอดคลอ้งกบัทฤษฏีโครงสร้างหน้าที่นิยม (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 
215-216) “สังคมเป็นเสมือนส่ิงมีชีวติอยา่งหน่ึงส่ิงมีชีวิตน้ีจะมีส่วนประกอบหลายอยา่ง แต่ละอยา่ง
มีหน้าท่ีเฉพาะจะตอ้งปฏิบติัเพื่อการคงอยูข่องส่วนรวมคือตวัส่ิงมีชีวิตนั้น สังคมมนุษยก์็เป็นอยา่ง
นั้นทุกส่วนของสังคมมีหนา้ท่ีจะตอ้งปฏิบติัในส่วนต่างๆ...” 

5)  กำรเปล่ียนแปลงทำงสังคมท่ีมีผลต่ออัตลักษณ์ สหจร (Association) ของ
กลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบวา่ ตั้งแต่แรกท่ีมีการอพยพเขา้มา – พ.ศ. 2524 ผูน้ า
หมู่บา้นเป็นคนพวน คนพวนจดัตั้งผูน้  าชุมชนดว้ยตนเอง จึงท าใหมี้ความเขม้แขง็  

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 – พ.ศ. 2556 สหจรไม่เขม้แข็งส่งผลต่อการเชิดชูอตั
ลกัษณ์ เน่ืองจากรัฐเขา้มาจดัการแทนจึงไม่มีการรวมกลุ่มท่ีชดัเจน 

ซ่ึงสอดคลอ้งการศึกษาของ (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 4 - 8) ระบุว่า 
สหจร (Association) ได้แก่ สมาคม สโมสร คณะกรรมการหมู่บ้าน องค์กรบริหารส่วนต าบล 
องค์กรบริหารส่วนจงัหวดั กระทรวง กองทพั บริษทั โรงงาน ห้องสมุด องค์การเหล่าน้ีต่างจาก
องคก์ารสองประเภทแรกตรงท่ี สหจรมีเจา้หนา้ท่ีท างานประจ า มีเวลาท างานตายตวัมีทรัพยสิ์นเป็น
ของตัว และมีหน้าท่ีเฉพาะทาง...” สอดคล้องกับการศึกษาของ ส านักศิลปะและวฒันธรรม 
มหาวิทยาลยัราชภฏัเทพสตรี (2552: 33) และhttp://www.bankluay-banmi.go.th “สหจรของกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุไทยพวน ในอดีตคณะ กรรมการหมู่บา้นเป็นคนพวน เดิมเป็นคนพวนจดัตั้งผูน้  าชุมชน
เขม้แขง็ ปัจจุบนัสหจรไม่เขม้แขง็ส่งผลต่อการเชิดชู อตัลกัษณ์เน่ืองจากรัฐเขา้มาจดัการแทนจึงไม่มี
การรวมกลุ่มชดัเจน...” สอดคลอ้งกบัทฤษฏีความทันสมัย (Modernization) (งามพิศ สัตยส์งวน, 
2545: 28-33) “กระบวนการเปล่ียนแปลงระบบราชการ (Bureaucracy) หมายถึง โครงสร้างทาง
สังคมท่ีมีการจัดระเบียบสูงต ่า  ต่างๆ กัน เพื่อบริหารองค์กรขนาดใหญ่อย่างมีเหตุผลและมี
ประสิทธิภาพขององค์กรจะมีมากท่ีสุด ปัจจุบนัระบบราชการมีบทบาทส าคญัมากในทุกสังคม 
เพราะเป็นระบบท่ีก าหนดนโยบายต่างๆ เพื่อวางแผนท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงในดา้นต่างๆ ท่ีมี
ผลกระทบต่อประชากรทุกคนในสังคมไทยส าคัญอย่างหน่ึงของรัฐบาลไทย คือ แผนพฒันา
เศรษฐกิจและสังคมแห่งชาตินั้น มีผลกระทบต่อชนบทไทยอยา่งมากมายจนถึงปัจจุบนั...” 
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  2.3.2  การเปลี่ยนแปลงด้านวัฒนธรรมที่มีผลต่อสถาบันทางสังคมของกลุ่มชาติ

พนัธ์ุไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวัดลพบุรี  
สัญญา สัญญาวิว ัฒน์  (2550: 64) ระบุว่า สถาบันทางสังคม (Social 

Institution) เป็นเร่ืองของกฎระเบียบสังคมท่ีมนุษย์สร้างข้ึน เป็นหมวดหมู่ ใชเ้ฉพาะหนา้ท่ี รวม 10 
กลุ่ม เรียกว่า สถาบนั ได้แก่ สถาบนัครอบครัว สถาบนัการศึกษา สถาบนัเศรษฐกิจ สถาบนัทาง
การเมือง สถาบนัทางภาษา สถาบนัทางศาสนา สถาบนัทางนนัทนาการ สถาบนัการอนามยั สถาบนั
การคมนาคมขนส่ง และสถาบนัทางวทิยาศาสตร์และเทคโนโลย ีโดยมีสาระส าคญั ดงัน้ี 

1)  กำรเปล่ียนแปลงด้ำนวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถำบันครอบครัวทำงสังคม
ของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบว่า สถาบนัครอบครัวในปัจจุบนั ส่วนใหญ่เปล่ียน
จากครอบครัวขยายเป็นรูปแบบครอบครัวเด่ียว นิยมแยกครอบครัวเม่ือสมรส การสมรสกบัคนนอก
หมู่บา้นมกัจะเกิดการผสมผสานกนัระหวา่งวฒันธรรมของฝ่ายชาย และฝ่ายหญิง  

ปัจจุบนัมีการแต่งงานกบัคนนอกกลุ่มมากข้ึน รูปแบบครอบครัวเป็น
แบบครอบครัวเด่ียวมากข้ึน มีความเช่ือทางพุทธศาสนา มากกวา่การนบัถือผ ี 

จากการศึกษาของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 179) “สถาบนัครอบครัว
ในปัจจุบนั ส่วนใหญ่เปล่ียนจากครอบครัวขยายเป็นรูปแบบครอบครัวเด่ียว...” สอดคลอ้งกบัทฤษฏี
โครงสร้างหน้าทีนิ่ยม (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 215-216) “สังคมเป็นเสมือนส่ิงมีชีวิตอยา่งหน่ึง
ส่ิงมีชีวิตน้ีจะมีส่วนประกอบหลายอยา่ง แต่ละอยา่งมีหนา้ท่ีเฉพาะจะตอ้งปฏิบติัเพื่อการคงอยูข่อง
ส่วนรวมคือตวัส่ิงมีชีวิตนั้น สังคมมนุษยก์็เป็นอยา่งนั้นทุกส่วนของสังคมมีหนา้ท่ีจะตอ้งปฏิบติัใน
ส่วนต่างๆ...” 

จากการศึกษาของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 179) “การสมรสกบัคน
นอกหมู่บา้นมกัจะเกิดการผสมผสานกนัระหวา่งวฒันธรรมของฝ่ายชาย และฝ่ายหญิง...” สอดคลอ้ง
กบัทฤษฎีการแพร่กระจายทางวัฒนธรรม (Cultural Diffusion Theory) (สนิท สมคัรการ, 2525: 
48-53) ลินตัน (Ralph Linton) “การเปล่ียนแปลงทางสังคมเกิดข้ึนจากการแพร่กระจายทาง
วฒันธรรม เกิดจากการติดต่อส่ือสารกนัระหว่างสังคมท่ีต่างวฒันธรรมกนั โดยท่ีสังคมด้อยกว่า
สามารถแพร่กระจายวฒันธรรมไปสู่สังคมท่ีเจริญกว่าเป็นเร่ืองปกติ แต่ก็มีสังคมท่ีกว่าก็รับ
วฒันธรรมบางอย่างของสังคมท่ีด้อยกว่าได้ การเปล่ียนแปลงทางสังคมส่วนใหญ่เกิดจากการ
แพร่กระจายของวฒันธรรมจากภายนอกเขา้มามากกว่าการประดิษฐ์คิดคน้ข้ึนใหม่เองในสังคม 
หรือน าส่ิงใหม่ๆ เขา้มาผสมผสานกบัของท่ีมีอยูก่่อนแลว้เป็นของใหม่ท่ีไม่เคยมีมาก่อน...” 
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2)  กำรเปล่ียนแปลงด้ำนวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถำบันกำรศึกษำทำงสังคม
ของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาค้นพบว่า  เด็ก ท่ี เข้า เ รียนในระบบการศึกษาจะได้
แนวความคิดใหม่ จากครูผูส้อน และต าราได้มากข้ึนเป็นพื้นฐานท่ีจะรับเอาวฒันธรรมหลกัของ
ประเทศจากภายนอกชุมชน โดยเฉพาะการรับเอานวตักรรมผูท่ี้ได้รับการศึกษาจะยอมรับเอา
นวตักรรมไดง่้ายกว่าผูท่ี้ไม่ไดรั้บการศึกษามาก่อน จากท่ีเคยเช่ือในเร่ืองเหนือธรรมชาติ มาเช่ือใน
หลกัวทิยาศาสตร์ และจากการเรียนตอ้งใชภ้าษากลางท าใหเ้ด็กพดูพวนนอ้ยลง 

ซ่ึงสอดคล้องการศึกษาของ อนันต์ เกตุวงศ์ (2523: 45-46) “การ
เปลี่ยนแปลงแบบวิวัฒนา การ (Evolutionary Change) การเปล่ียนแปลงแบบน้ีเกิดจากการ
แพร่กระจายแนวคิดหรืออุดมการณ์ใหม่ และความเจริญกา้วหนา้ทางดา้นวิทยาการและเทคโนโลยี
อยา่งค่อยเป็นค่อยไปจนสังคมเกิดความรู้สึกท่ีจะเปล่ียนแปลง…” สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ (เชาว์
วยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 185) “ระบบการศึกษาจะได้แนวความคิดใหม่ จากครูผูส้อน และต ารา
ไดม้ากข้ึนเป็นพื้นฐานท่ีจะรับเอาวฒันธรรมหลกัของประเทศจากภายนอกชุมชน โดยเฉพาะการรับ
เอานวตักรรมใหม่ๆ...” และสอดคล้องกบัทฤษฏีความทันสมัย (Modernization) (งามพิศ สัตย์
สงวน, 2545: 28-33) “กระบวนการเปล่ียนแปลงระบบราชการ (Bureaucracy) หมายถึง โครงสร้าง
ทางสังคมท่ีมีการจดัระเบียบสูงต ่าต่างๆ กัน เพื่อบริหารองค์กรขนาดใหญ่อย่างมีเหตุผลและมี
ประสิทธิภาพขององค์กร จะมีมากท่ีสุด ปัจจุบนัระบบราชการมีบทบาทส าคญัมากในทุกสังคม 
เพราะเป็นระบบท่ีก าหนดนโยบายต่างๆ เพื่อวางแผนท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงในดา้นต่างๆ ท่ีมี
ผลกระทบต่อประชากรทุกคนในสังคมไทยส าคัญอย่างหน่ึงของรัฐบาลไทย คือ แผนพฒันา
เศรษฐกิจและสังคมแห่งชาตินั้น มีผลกระทบต่อชนบทไทยอยา่งมากมายจนถึงปัจจุบนั...” 

3)  กำรเปล่ียนแปลงด้ำนวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถำบันเศรษฐกิจ ทำงสังคม
ของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบว่า สถาบนัเศรษฐกิจดั้งเดิม เป็นระบบการผลิตเพื่อ
การอุปโภคบริโภค ในแต่ละครัวเรือนเท่านั้น ชาวไทยพวนมีการแลกเปล่ียนส่ิงของ ดว้ยส่ิงของโดย
ไม่ตอ้งใชเ้งินตรา เช่น การแบ่งอาหาร ให้แก่เพื่อนบา้นในหมู่บา้น และน าส่ิงของแลกเปล่ียนซ่ึงกนั
และกนั เป็นการตอบแทนน ้ าใจกนัไปมา ผูท่ี้ท  าการแลก เปล่ียนกนัน้ีมกัจะกระท ากนัในระหว่าง
ความใกลชิ้ด ทางเครือญาติและระหวา่งบา้น ใกลเ้รือนเคียงกนั หรือผูท่ี้มีความสนิทสนมคุน้เคยกนั
เป็นอยา่งดี  

ในปัจจุบนัเป็นการผลิตให้ได้คร้ังละมากๆ เพื่อการจ าหน่าย มีการใช้
นวตักรรมประเภท เคร่ืองจกัรกลทางการเกษตร 
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เศรษฐกิจของประเทศไทยไดป้รับตวัเขา้สู่ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม 
ไดรั้บอิทธิพลจากระบบเศรษฐกิจโดยรวมของประเทศ และตามชุมชนแห่งอ่ืนๆ การเปล่ียนแปลงท่ี
เห็นไดช้ดัคือการมุ่งเนน้การผลิตเพื่อจ าหน่ายคร้ังละมากๆ  

ซ่ึงสอดคลอ้งกบัทฤษฎกีระบวนการพัฒนาไปสู่ความทันสมัย (ฉวีวรรณ 
ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สว่างโชติ, 2550: 48) “ความหลากหลายใน
กระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมยั แต่ในขณะเดียวกนัการเปล่ียนแปลงยงัท าให้เกิดลกัษณะร่วม
บางประการ คือเงินตรากลายเป็นสาระส าคญัของการมีชีวิต ระบบการผลิตของชาวนาจะเปล่ียนไป
จนท าให้ชาวนาสูญเสียท่ีดิน และกลายเป็นแรงงานอุตสาหกรรม หรือการเกษตรกรรมขนาด
ใหญ่…” สอดคล้องกับการศึกษาของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 180) “ปัจจุบนั มีการใช้
นวตักรรมประเภทเคร่ืองจกัรกลทางการเกษตรมากข้ึน เน่ืองจากระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม การ
เปล่ียนแปลงท่ีเห็นไดช้ดัคือการมุ่งเนน้การผลิตเพื่อจ าหน่ายคร้ังละมากๆ เศรษฐกิจของประเทศไทย
ไดป้รับตวัเขา้สู่ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม ไดรั้บอิทธิพลจากระบบเศรษฐกิจโดยรวมของประเทศ 
และตามชุมชนแห่งอ่ืนๆ...”และสอดคลอ้งกบัทฤษฏีความทันสมัย (Modernization) (งามพิศ สัตย์
สงวน, 2545: 28-33) “กระบวนการเปล่ียนแปลงระบบราชการ (Bureaucracy) หมายถึง โครงสร้าง
ทางสังคมท่ีมีการจดัระเบียบสูงต ่าต่างๆ กัน เพื่อบริหารองค์กรขนาดใหญ่อย่างมีเหตุผลและมี
ประสิทธิภาพขององค์กร จะมีมากท่ีสุด ปัจจุบนัระบบราชการมีบทบาทส าคญัมากในทุกสังคม 
เพราะเป็นระบบท่ีก าหนดนโยบายต่างๆ เพื่อวางแผนท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงในดา้นต่างๆ ท่ีมี
ผลกระทบต่อประชากรทุกคนในสังคมไทยส าคัญอย่างหน่ึงของรัฐบาลไทย คือ แผนพฒันา
เศรษฐกิจและสังคมแห่งชาตินั้น มีผลกระทบต่อชนบทไทยอยา่งมากมายจนถึงปัจจุบนั...” 

4)  กำรเปล่ียนแปลงด้ำนวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถำบันทำงกำรเมืองทำงสังคม
ของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบวา่ เดิมชาวไทยพวนบา้นกลว้ย ปกครองกนัเองโดย
มีผูน้ าชุมชน ซ่ึงเป็นผูมี้ความอาวุโสด้านอายุ และมีความรู้ความ สามารถพอควรเขา้มาเป็นผู ้น า
ชุมชน ต่อมาเม่ือทางราชการจดัตั้งให้ชุมชนดงักล่าว เป็นหมู่บา้นอยา่งเป็นทางการ มีอาณาเขตของ
หมู่บา้นท่ีทางราชการก าหนด พร้อมกบัมีผูน้ าท่ีถูกเลือก คือ “ผูใ้หญ่บา้น” ปัจจุบนัการปกครองแบบ
องคก์ารบริหารส่วนต าบลมีบทบาทมากข้ึน  

ซ่ึงสอดคล้องกับแนวทฤษฎีกระบวนการพัฒนาไปสู่ความทันสมัย 
(ระดับภูมิภาค) ของป๊อกกี ้จูเนียร์ และลินช์ (ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และ
วริิยะ สวา่งโชติ, 2550: 48-50) “จุดเปล่ียนท่ีส าคญัส าหรับกระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมยั คือ 
หลงัสงครามโลกคร้ังท่ี2 ถึงทศวรรษของ 1970 ท่ีการอุตสาหกรรมแพร่กระจายไปยงัประเทศก าลงั
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พฒันา ท าให้มีการใช้ปริมาณพลงังานเพิ่มข้ึนอย่างรวดเร็ว ในขณะท่ีอาณานิคมทางการเมืองแบบ
ปกครองโดยตรงถึงกาลอวสาน และเป็นยุคเร่ิมตน้ของอิทธิพลทางการเมือง...” สอดคล้องกบั
การศึกษาของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 151) “เดิมชาวไทยพวนบา้นกลว้ย ปกครองกนัเองมีผูน้ า
ชุมชน เป็นผูมี้ความอาวโุสดา้นอายุ และมีความรู้ความสามารถพอสมควร ต่อมาทางราชการหรือรัฐ
จะเป็นผูจ้ดัการใหมี้การเลือกตั้งข้ึน...”  

5)  กำรเปล่ียนแปลงด้ำนวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถำบันทำงภำษำทำงสังคม
ของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาค้นพบว่า ชาวไทยพวนในรุ่นก่อนนิยมพูดภาษาพวน 
ปัจจุบนัมีการพดูภาษาพวนกนัเฉพาะในหมู่ผูสู้งอาย ุ 

ชาวไทยพวนรุ่นใหม่ ใชภ้าษาไทยภาคกลางเป็นส่วนใหญ่ ส่งผลให้การ
ส่ือความหมายในพิธีกรรมมีปัญหา คือ ภาษาท่ีใชใ้นพิธีกรรมต่างๆ จะตอ้งใชค้  าพูดท่ีเป็นภาษาไทย
พวน ไม่ว่าจะเป็นการสวด หรือการร้องร าท าเพลง จะตอ้งใช้ภาษาพวนเท่านั้น เม่ือคนส่วนใหญ่ 
ไม่ไดใ้ชภ้าษาไทยพวน จึงท าใหไ้ม่เขา้ใจความหมาย และขั้นตอนพิธีการต่างๆ อยา่งครบถว้น 

แต่ในปัจจุบนัเกิดข้ึนได้ยากแล้วในหมู่เยาวชนคนรุ่นใหม่ เพราะขาด
ความสนใจและใส่ใจนั้นเอง  

จากการศึกษาของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 180) “ชาวไทยพวนรุ่น
ใหม่ ใชภ้าษาพวน ในพิธีกรรมต่างๆ ไม่วา่จะเป็นการสวด หรือการร้องร าท าเพลง จะตอ้งใช้ภาษา
พวนเท่านั้น...” สอดคลอ้งกบัทฤษฎวีเิคราะห์วฒันธรรม (เชิงสัญลักษณ์) (ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ 
สิริพร   สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สวา่งโชติ, 2550:  53 - 55) ชไนเดอร์ “รูปลกัษณ์เชิงสัญลกัษณ์
ดว้ย (Symbolic Forms) ความหมายของสัญลกัษณ์ คือ ส่ิงหน่ึงส่ิงใดท่ีมีความหมายแทนส่ิงอ่ืน โดย
ท่ีว่าไม่จ  าเป็นต้องมีความเก่ียวขอ้งระหว่างความหมายนั้น กับคุณลักษณะของส่ิงท่ีมาท าหน้าท่ี
สัญลกัษณ์...” และจากการศึกษาของ เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ (2542: 180) “การศึกษาท่ีรัฐจดัข้ึนจาก
ส่วนกลางท าให้ เ ด็ก เ รียน รู้ภาษากลางจึงพูดพวนน้อยลง . . . ”  สอดคล้องกับแนวทฤษฎี
กระบวนการพัฒนาไปสู่ความทันสมัย (ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ 
สวา่งโชติ, 2550: 48) “เป็นแนวทฤษฎีท่ีพฒันาเพื่อศึกษาสังคมและวฒันธรรมของกลุ่มชาติชนท่ีคร้ัง
หน่ึงถูกจดัประเภทว่าเป็นสังคมวฒันธรรมดั้งเดิม มีขนาดเล็ก มีเทคโนโลยีอยู่ในระดบัต ่า อยู่ใน 
ทอ้งถ่ินท่ีห่างไกลความเจริญทางวตัถุอย่างเช่น ป่าดงดิบ ชาวนาชาวไร่ ส่วนใหญ่ไม่ไดเ้ป็นส่วน
หน่ึงของรัฐ แต่แนวทฤษฎีกระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมยัไดข้ยายขอบเขตการศึกษา...”  

6)  กำรเปล่ียนแปลงด้ำนวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถำบันทำงศำสนำทำงสังคม
ของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 
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จากการศึกษาคน้พบว่า เดิมชาวไทยพวนจะนับถือผีบ้าน เช่น เจ้าพ่อ
สนั่น เป็นบรรพบุรุษช่ือว่า ท้าวสนั่นเป็นหัวหน้าผู ้อพยพ คอยปกป้องชาวบ้านขณะเดินทาง 
ภูมิล าเนาแห่งใหม่ตามท่ีถูกก าหนดให้ มีบทบาทส าคญัในฐานะหวัหนา้ของชาวบา้นขบัไล่กลุ่มโจร 
เม่ือท่านเสียชีวติชาวบา้นจึงไดต้ั้งศาล ท าหุ่นจ าลองไวส้ักการะถึงปัจจุบนั  

ปัจจุบนัชาวไทยพวนส่วนใหญ่นบัถือพุทธศาสนาเป็นหลกั แต่มีการรับ
ความเช่ือจากศาสนาพราหมณ์ดว้ยเช่นกนั ท าให้มีส่วนช่วยส่งเสริมซ่ึงกนัและกนั ดงัเช่นการท าบุญ
ก็เพื่ออุทิศให้กบับรรพบุรุษ อาหารท่ีถวายพระตอ้งสดใหม่สะอาดและอร่อย เป็นของชั้นเลิศ ส่วน
ความเช่ือในส่วนของพราหมณ์ เช่น พิธีกวนขา้วทิพย ์พิธีบายศรีสู่ขวญั เป็นตน้  

จากการศึกษาของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 164) “เดิมชาวไทยพวน
จะนบัถือผีบา้น เช่น เจา้พ่อสนัน่ เป็นบรรพบุรุษช่ือว่า ทา้วสนัน่เป็นหัวหน้าผูอ้พยพ คอยปกป้อง
ชาวบา้นขณะเดินทาง ภูมิล าเนาแห่งใหม่ตามท่ีถูกก าหนดให้ มีบทบาทส าคญัในฐานะหวัหน้าของ
ชาวบา้นขบัไล่กลุ่มโจร เม่ือท่านเสียชีวิตชาวบา้นจึงไดต้ั้งศาล ท าหุ่นจ าลองไวส้ักการะถึงปัจจุบนั
...” สอดคลอ้งกบัทฤษฎวีฒันธรรมนิเวศ (ฉววีรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ 
สวา่งโชติ, 2550: 40 - 42) สจ๊วต ไดศึ้กษา “กลุ่มชนต่างๆ ในแง่การสืบสายเลือดขา้งพ่อ และมีการ
รวมกลุ่มหลงัการแต่งงานขา้งฝ่ายชาย...” จากการศึกษาของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 164) “มี
การรับความเช่ือจากศาสนาพราหมณ์ดว้ยเช่นกนั ท าให้มีส่วนช่วยส่งเสริมซ่ึงกนัและกนั ดงัเช่นการ
ท าบุญก็เพื่ออุทิศให้กบับรรพบุรุษ อาหารท่ีถวายพระตอ้งสดใหม่สะอาดและอร่อย เป็นของชั้นเลิศ 
ส่วนความเช่ือในส่วนของพราหมณ์ เช่น พิธีกวนขา้วทิพย ์พิธีบายศรีสู่ขวญั เป็นตน้...” สอดคลอ้ง
กบัทฤษฎีการแพร่กระจายทางวัฒนธรรม (Cultural Diffusion Theory) (สนิท สมคัรการ, 2525: 
48-53) ลินตัน (Ralph Linton) “การเปล่ียนแปลงทางสังคมเกิดข้ึนจากการแพร่กระจายทาง
วฒันธรรม เกิดจากการติดต่อส่ือสารกนัระหวา่งสังคมท่ีต่างวฒันธรรมกนั เกิดจากการแพร่กระจาย
ของวฒันธรรมจากภายนอกเขา้มา หรือน าส่ิงใหม่ๆ เขา้มาผสมผสานกบัของท่ีมีอยู่ก่อนแล้วเป็น
ของใหม่ท่ีไม่เคยมีมาก่อน...” และสอดคลอ้งกบัทฤษฎีวิวัฒนาการ (Evolutionary Theory) ของ 
เฮดวาร์ด บี. ไทเลอร์ (Edward B.Tylor: ค.ศ. 1832 – 1917) “เป็นนกัทฤษฎีวิวฒันาการท่ีพยายาม
แสดงให้เห็นวิวฒันาทางด้านศาสนาของมนุษย ์โดยเสนอว่าศาสนาแรกสุดได้แก่ลัทธิวิญญาณ 
(Animism) อนัรวมถึงความเช่ือเร่ืองผีหรือวิญญาณต่างๆ ว่าส่ิงอยู่ในวตัถุธรรมชาติต่าง เช่น ตน้ไม ้
ล าธาร ภูเขา เป็นตน้ ต่อมาววิฒันาการเป็นศาสนา...” สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิ
เพศ, 2542: 164) “ในปัจจุบนัชาวไทยพวนส่วนใหญ่นบัถือพุทธศาสนาเป็นหลกั...” 

7)  กำรเปล่ียนแปลงด้ำนวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถำบันทำงนันทนำกำร ทำง
สังคมของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 
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จากการศึกษาค้นพบว่า การเปล่ียนแปลงด้านวฒันธรรมท่ีมีผลต่อ
สถาบนัทางนันทนาการ ทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ต าบลบา้นกล้วย อ าเภอบ้านหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี นนัทนาการของชาวไทยพวนในอดีตเป็นการพบปะพูดคุยของคนหนุ่มสาว (เวา้สาว) 
ในยามค ่าคืนหลงัจากเสร็จจากการท านา เช่น การลงข่วง หรือเม่ือมีงานบุญตามประเพณีต่างๆ ก็จะมี
การละเล่นของคนในชุมชน เช่น นางกวกั นางสะ นางดง้ เตะหมากเบ้ีย เส็งกลอง คนในชุมชนมา
รวมตวักนัดว้ยความสมคัรใจ  

ต่อมาเม่ือมีงานบุญประเพณีต่างๆ ก็จะมีการจา้งคณะ ลิเก ละคร หนัง
กลางแปลง และวงดนตรี มาเพื่อใหค้วามบนัเทิง  

ในปัจจุบนัคนหนุ่มสาวจะไม่ค่อยรวมกลุ่มกนั หรือมีการละเล่นอยา่งใน
อดีตเน่ือง จากสามารถรับชมโทรทศัน์และวิทยุ ไดต้ลอดทั้งวนั และยงัมีการใช้ระบบอินเตอร์เน็ต 
(Internet) เม่ือมีงานบุญในเทศกาลต่างๆ ก็จะเป็นเร่ืองของผูสู้งอายุโดยมีผูน้ าให้การสนบัสนุน เช่น 
หน่วยงานรัฐ เช่น องค์การบริหารส่วนต าบล จะให้การสนับสนุนเน่ืองจากมีหน้าท่ีรับผิดชอบ
โดยตรง  

จากการศึกษาของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 155) “เดิมหลงัจากเสร็จ
จากการท านาหนุ่มสาว จะมีการลงข่วง เม่ือมีงานบุญตามประเพณีต่างๆ ก็จะมีการละเล่นของคนใน
ชุมชน เช่น นางกวกั นางสะ นางดง้ เตะหมากเบ้ีย เส็งกลอง คนในชุมชนมารวมตวักนัดว้ยความ
สมคัรใจ...” สอดคลอ้งกบัทฤษฎีปริวรรตนิยม (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 26-27) “มนุษยแ์ต่ละ
คนมีความตอ้งการพกัผอ่น...” จากการศึกษาของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 155) “ในปัจจุบนัคน
หนุ่มสาวจะไม่ค่อยรวมกลุ่มกนั หรือมีการละเล่นอย่างในอดีตเน่ือง จากสามารถรับชมโทรทศัน์
และวทิย ุไดต้ลอดทั้งวนั และยงัมีการใชร้ะบบอินเตอร์เน็ต (Internet)...” สอดคลอ้งกบัทฤษฎีความ
ทันสมัย (Modernization) (งามพิศ สัตยส์งวน, 2545: 28-33) “เป็นกระบวนการเปล่ียนแปลงท่ี
เกิดข้ึนในสังคมก าลังพัฒนาเปล่ียนแปลง เม่ือสังคมรับเอาวฒันธรรมไม่ใช่วตัถุของสังคม
อุตสาหกรรมมาใช้ วฒันธรรมท่ีเป็นวตัถุได้แก่เทคโนโลยีต่างๆ...” จากการศึกษาของ (เชาวว์ยั  
ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 155) “เม่ือมีงานบุญในเทศกาลต่างๆ ก็จะเป็นเร่ืองของผูสู้งอายุโดยมีผูน้ าให้
การสนบัสนุน เช่น หน่วยงานรัฐ เช่น องค์การบริหารส่วนต าบล จะให้การสนับสนุนเน่ืองจากมี
หน้าท่ีรับผิดชอบโดยตรง...” สอดคล้องกับทฤษฎีความก้าวหน้าทางวัฒนธรรม  (Cultural 
Progress) ของ ไวท ์(Leslie A. White) “ระบบสังคมวิทยา (Sociological System) ประกอบดว้ย
ความสัมพนัธ์ระหวา่งบุคคลซ่ึงแสดงออกมาในรูปของพฤติกรรม แบบแผนต่างๆ ทั้งในเร่ืองของ
ส่วนรวมหรือส่วนบุคคล รวมถึงลกัษณะทางสังคมต่างๆ เช่น นนัทนาการ...”  
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8)  กำรเปล่ียนแปลงด้ำนวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถำบันกำรอนำมยัทำงสังคม
ของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบว่า การรักษาพยาบาลสมยัก่อนจะพึ่งพาหมอยาท่ีมี
ภูมิปัญญาความรู้ทางดา้นสมุนไพร มีการท่องคาถาสวดมนตป์ระกอบดว้ย มีทั้งยาท่ีตม้จากสมุนไพร 
และฝนรากไมแ้ละตวัยาอ่ืนๆ ใหด่ื้ม มีการรักษาแผลจากสมุนไพรต่างๆ นอกจากนั้นมีการรักษาดว้ย
วธีิการตามความเช่ือ คือ การสู่ขวญั สูตรธาตุ ต่อชะตา ทิ้งขา้ว และการบูชาตวัเพิ่ง  

ปัจจุบันการรักษาส่วนใหญ่จะไปพบแพทย์ท่ีสถานีอนามัย  และ
โรงพยาบาล และอาจมีการรักษาแบบเดิมร่วมดว้ย 

จากการศึกษาของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 185) “การรักษาพยาบาล
สมยัก่อนจะพึ่งพาหมอยาท่ีมีภูมิปัญญาความรู้ทางดา้นสมุนไพร และมีการรักษาดว้ยวิธีการตาม
ความเช่ือ คือ การสู่ขวญั สูตรธาตุ ต่อชะตา ทิ้งขา้ว และการบูชาตวัเพิ่ง...” สอดคล้องกบัทฤษฎี
ปริวรรตนิยม (สัญญา สัญญาวิวฒัน์, 2550: 26-27) “มนุษยแ์ต่ละคนมีความตอ้งการรักษาพยาบาล
...” การศึกษาของ     (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 185) “ปัจจุบนัการรักษาจะไปพบแพทยท่ี์สถานี
อนามัย และโรงพยาบาล และอาจมีการรักษาแบบเดิมร่วมด้วย. . .” สอดคล้องกับทฤษฎี
ความก้าวหน้าทางวัฒนธรรม (Cultural Progress) ของ ไวท ์(Leslie A. White) ระบบเทคนิควิทยา 
(Technological System) “เป็นระบบท่ีประกอบดว้ยเคร่ืองมือเคร่ืองใชท่ี้เป็นวตัถุจกัรกลตลอดจน
พวกสารเคมีต่างๆ รวมทั้ งเทคนิคในการใช้ส่ิงต่างๆ ซ่ึงมนุษย์กระท าต่อสภาพแวดล้อมตาม
ธรรมชาติ รวมถึงเคร่ืองมือในการผลิต วิธีการด ารงชีพ วสัดุอุปกรณ์ท่ี  และเคร่ืองมือเคร่ืองใช้เพื่อ
ต่อสู้ป้องกนัตวั ตอ้งรู้จกัรักษาบ าบดัดา้นสุขภาพอานามยัใหอ้ยูร่อด “ชีวติคือกระบวนการสร้างเสริม
...”  

9)  กำรเปล่ียนแปลงด้ำนวฒันธรรมท่ีมีผลต่อสถำบันกำรคมนำคมขนส่ง 
ทำงสังคมของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาค้นพบว่า ความเจริญมาพร้อมกบัการเดินทางท่ีสะดวก 
ต าบลบา้นกลว้ยมีระบบการคมนาคมขนส่ง ทั้งทางน ้ า ทางรถยนต ์และทางรถไฟ  ท าให้การขนส่ง
สินคา้ไดอ้ย่าง สะดวกรวดเร็วยิ่งข้ึน ในปี พ.ศ. 2512 ได้มีการปรับปรุงถนนสาย 3198 ซ่ึงเป็น
เส้นทางสายลพบุรีกบัอ าเภอบา้นหม่ี เลียบคนัคลองชลประทานท่ีขุดข้ึนเม่ือ ปี พ.ศ. 2508 จากถนน
ดินลูกรังให้เป็นถนนยางมะตอย มีขนาดส่ีช่องทางจราจรรถสามารถวิ่งได้สะดวกรวดเร็วยิ่งข้ึน 
ชุมชนกลายเป็นเมือง รับเอาวฒันธรรมส่วนกลางและวฒันธรรมสมยัใหม่  

จากการศึกษาของ “เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 188) “ความเจริญมา
พร้อมกบัการเดินทางท่ีสะดวก ดว้ยระบบการคมนาคมขนส่งท่ีสะดวกรวดเร็ว การปรับปรุงถนน
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สาย 3198 เลียบคนัคลองชลประทานท่ีขุดข้ึนเม่ือ ปี พ.ศ. 2508 เป็นผลให้ ชุมชนกลายเป็นเมือง รับ
เอาว ัฒนธรรมส่วนกลางและวัฒนธรรมสมัยใหม่. . .” ซ่ึงสอดคล้องกับทฤษฎีวิวัฒนาการ 
(Evolutionary Theory) วิวฒันาการสายเด่ียว (Unilinear Evolution) ของ ออกสั คองท ์(Auguste 
Comte: ค.ศ. 1789 - 1857) “เปรียบเทียบสังคมกบัส่ิงมีชีวติท่ีประกอบไปดว้ยเซลล์ (Cell) ต่างๆ โดย
ส่วนประกอบท่ีเล็กท่ีสุดของสังคมไดแ้ก่ ครอบครัวต่างๆ มารวมกนัจนกลายเป็นชุมชนและสังคม 
การเปล่ียนแปลงทางสังคมเป็นไปตามธรรมชาติ ยุคแห่งวิทยาการและอุตสาหกรรม (Science and 
Industry Epoch) เป็นยุคแห่งความเจริญกา้วหนา้ทางวิทยาการต่างๆ...” จากการศึกษาของ “เชาวว์ยั 
ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 188) “มีการปรับปรุงถนนสาย 3198 ซ่ึงเป็นเส้นทางสายลพบุรีกบัอ าเภอบา้น
หม่ี เลียบคนัคลองชลประทานท่ีขดุข้ึนเม่ือ ปี พ.ศ. 2508 จากถนนดินลูกรังใหเ้ป็นถนนยางมะตอย มี
ขนาดส่ีช่องทางจราจรรถสามารถวิง่ไดส้ะดวกรวดเร็วยิง่ข้ึน ชุมชนกลายเป็นเมือง รับเอาวฒันธรรม
ส่วนกลางและวฒันธรรมสมยัใหม่...” สอดคลอ้งกบัทฤษฎคีวามทนัสมัย (Modernization) (งามพิศ 
สัตยส์งวน, 2545: 28-33) “เป็นกระบวนการเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนในสังคมก าลงัพฒันาเปล่ียนแปลง 
เม่ือสังคมรับเอาวฒันธรรมไม่ใช่วตัถุของสังคมอุตสาหกรรมมาใช้ วฒันธรรมท่ีเป็นวตัถุได้แก่
เทคโนโลยตี่างๆ...”   

10)  กำรเปล่ียนแปลงด้ำนวัฒนธรรมท่ีมีผลต่อสถำบันทำงวิทยำศำสตร์และ
เทคโนโลยี ทำงสังคมของกลุ่มชำติพันธ์ุไทยพวน ต ำบลบ้ำนกล้วย อ ำเภอบ้ำนหม่ี จังหวดัลพบุรี 

จากการศึกษาคน้พบวา่ วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีในปัจจุบนัเขา้มามี
บทบาทส าคญัมาก เพราะช่วยเพิ่มผลผลิตการเกษตร เป็นองคค์วามรู้ในการเพิ่มผลผลิต ช่วยในการ
ใหข้อ้มูลข่าวสาร 

จากการศึกษาของ (เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ, 2542: 160) “วิทยาศาสตร์และ
เทคโนโลยีในปัจจุบนัเขา้มามีบทบาทส าคญัมาก เพราะช่วยเพิ่มผลผลิตการเกษตร เป็นองค์ความรู้
ในการเพิ่มผลผลิต ช่วยในการให้ข้อมูลข่าวสาร...”ซ่ึงสอดคล้องกับทฤษฎีความก้าวหน้าทาง
วัฒนธรรม (Cultural Progress) ของ ไวท ์(Leslie A. White) “ระบบอุดมการณ์ (Ideological 
System) อนัประกอบดว้ยความรู้สึกส านึกคิดต่างๆ ความเช่ือความรู้แสดงออกมาในภาษาพูด และ
การใชส้ัญลกัษณ์ในรูปแบบอ่ืน เช่น นิยายลึกลบัมหศัจรรยต่์างๆ วรรณคดี ปรัชญา วิทยาศาสตร์...” 
และสอดคลอ้งกบัทฤษฎีความทันสมัย (Modernization) (งามพิศ สัตยส์งวน, 2545: 28-33) “เป็น
กระบวนการเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนในสังคมก าลงัพฒันาเปล่ียนแปลง เม่ือสังคมรับเอาวฒันธรรม
ไม่ใช่วตัถุของสังคมอุตสาหกรรมมาใช ้วฒันธรรมท่ีเป็นวตัถุไดแ้ก่เทคโนโลยตี่างๆ...”   
 2.4  แนวทางในการสืบทอดอัตลักษณ์ไทยพวน กรณีศึกษาไทยพวน ต าบลบ้านกล้วย 
อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี  
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  จากการศึกษาคน้พบว่า การสืบทอดวฒันธรรมท่ีเป็นมรดกของสังคม อนัเป็น
ส่วนรวมของชาติให้มัน่คงอยูไ่ดก้็จะตอ้งสืบทอดวฒันธรรมพื้นบา้นให้ด ารงอยู ่สามารถกระท าได้
หลายวธีิ คือ คนในชุมชนตอ้งมีส่วนร่วมส าคญัในการตระหนกัรู้และมีความเขา้ใจในความเป็นกลุ่ม
ชาติพนัธ์ุของตนเอง แลว้ท าการสืบทอด การส่งเสริมเผยแพร่ และการอนุรักษ ์
  ซ่ึงสอดคลอ้งกบัแนวทฤษฎกีระบวนการพฒันาไปสู่ความทันสมัย (ระดับภูมิภาค) 
ของป๊อกก้ี จูเนียร์ และลินช์ (ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวิริยะ สว่างโชติ, 
2550: 48-50) ป๊อกก้ี และลินช์ “มองวา่แนวทฤษฎีกระบวนการพฒันาไปสู่ความทนัสมยั เป็นความ
พยายาม ท่ีจะอธิบายการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวฒันธรรม อันเป็นผลจากการปฏิบัติ
อุตสาหกรรม ในช่วงเวลาดงักล่าวน้ีโลกถูกมองว่าเป็นระบบนิเวศเดียวกนัประเทศต่างๆ มีการ
วางแผนทางเศรษฐกิจ ในขณะท่ียงัถูกครอบง าดว้ยมหาอ านาจตะวนัตกโดยเฉพาะในทางเศรษฐกิจ 
และความช่วยเหลือทางเทคโนโลยี ผลกระทบท่ีตามมา คือ พฒันาการของความเป็นชาตินิยมใน
ระดบัชาติ ผา่นการศึกษาและสาธารณสุขในดา้นหน่ึง กระบวนการอุตสาหกรรม และการกลายเป็น
เมืองก็รุดหนา้ไปอยา่งรวดเร็ว พร้อมกบัการขยายตวัของประชากร และประเทศก าลงัพฒันาต่างๆ มี
การขยายการติดต่อกับโลกภายนอกเพิ่มมากข้ึน แต่อ านาจในทางการเมืองอยู่มือทหาร ในทาง
เศรษฐกิจ แรงงานจา้ง มีความส าคญัมากข้ึนเร่ือยๆ ท าให้เกิดการอพยพแรงงานทั้งภายใน และ
ภายนอกในทางศิลปวฒันธรรม เช่น เพลง และดนตรี อิทธิพลจากตะวนัตกเร่ิมครอบง า สถาบนั
วฒันธรรมดั้งเดิมเร่ิมแตกสลาย อยา่งไรก็ตามก็มีความพยายามจากบางส่วนบางกลุ่ม ในการจะรักษา
วฒันธรรมดั้งเดิมไว.้..” สอดคลอ้งกบัการศึกษาของ (อุดม เชียกีวงศ ์และคณะ, 2548: 59 - 86) และ
สอดคลอ้งกบัการศึกษาใน (http://www.m-culture.in.th) วิธีการสืบทอดวฒันธรรมอนัเป็นส่วนรวม
ของชาติใหม้ัน่คงอยูไ่ดก้็จะตอ้งสืบทอดวฒันธรรมใหด้ ารงอยูไ่ดด้ว้ย ซ่ึงสามารถกระท าไดห้ลายวิธี
คือ การสืบทอด การส่งเสริมเผยแพร่ และการอนุรักษ ์ 
 

3.  ข้อเสนอแนะ 
 
 การศึกษาเร่ืองอตัลกัษณ์ไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
 3.1  ข้อเสนอแนะในการน าผลการวจัิยไปใช้  
  3.1.1  จะน าการวิจยัน้ีไปเสนอให้กบัสภาวฒันธรรมประจ าต าบลบา้นกลว้ย ควร
น าผลการศึกษาไปใชใ้นหน่วยงานทางวฒันธรรมไดใ้ชข้อ้มูลในการส่งเสริมฟ้ืนฟู และสืบทอดอตั
ลกัษณ์ไทยพวนท่ีก าลงัจะสูญหายไปใหค้งอยูสื่บไป 



316 

  3.1.2  น าเสนอผลงานให้กบัองค์การบริหารส่วนต าบลบา้นกลว้ยให้น าไปใช้เป็น
ขอ้มูลในการก าหนดนโยบายและแผนพฒันากลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวน ตลอดจนขนบธรรมเนียม
ประเพณี 
  3.1.3  เป็นข้อมูลให้กับสถาบันการศึกษาต่างๆ ท่ีสนใจได้น าไปศึกษาค้นคว้า
เก่ียวกบัเร่ืองกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนในเร่ืองอ่ืนๆ ต่อไป 
 3.2  ข้อเสนอแนะในงานวจัิยทีค่วรท าในอนาคต  
  3.2.1  ควรศึกษาเร่ืองภูมิปัญญาในการท าปลาร้า ปลาส้มฝักของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทย
พวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
  3.2.2  ควรศึกษาเร่ืองภูมิปัญญาในการออกแบบลวดลาย และการทอผา้ตีนจกของ
กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
  3.2.3  ควรศึกษาเร่ืองภูมิปัญญาในการออกแบบลวดลาย และการทอผา้มดัหม่ีของ
กลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
  3.2.4  ควรศึกษาเร่ืองภูมิปัญญาในการเปล่ียนแปลงทางเศรษฐกิจ สังคม การเมือง 
และวฒันธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
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บรรณานุกรม 
 

กนกพรรณ แสงเรือง  (2532)  “ความส านึกในเอกลกัษณ์ชาติพนัธ์ุลาวพวน”  วทิยานิพนธ์ปริญญา
รัฐศาสตรมหาบณัฑิต ภาควิชาสังคมวทิยาและมานุษยวทิยา จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั     

กมลพรรณ พนัพึ่ง  (2553)  “อตัลกัษณ์ การเสริมพลงัอ านาจ และการก าหนดวถีิชีวิตตนเอง :         
การด ารงชีวติอิสระของคนพิการในสังคมไทย”  วทิยานิพนธ์ปริญญาสังคม
สงเคราะห์ศาสตรดุษฎีบณัฑิต  สาขาวชิาการบริหารสังคม  ภาควชิาสังคมสงเคราะห์
ศาสตร์  คณะสังคมสงเคราะห์ศาสตร์  มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์ 

กฤชณทั แสนทว ี (2552)  “ล าพวน : การวเิคราะห์การส่ือสารกบัการสืบทอดอตัลกัษณ์ชาวไทยพวน         
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี”  วทิยานิพนธ์ปริญญาวารสารศาสตรมหาบณัฑิต  
สาขาวชิาส่ือสารมวลชน  คณะวารสารศาสตร์และส่ือสารมวลชน  
มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์   

เกรียงศกัด์ิ อ่อนละมยั (2540)  “วถีิการด าเนินชีวติของชาวชนบทในกระแสลลกภิวนัน์: ศึกษา        
เฉพาะกรณีชุมชนไทพวน ต าบลหินปัก อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี”          
วทิยานิพนธ์ปริญญานบริหารศาสตร คณะพนันาสังคม สถาบนับณัฑิตพนันบริหาร
ศาสตร์ 

คณาจารย ์มหาวทิยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั  (2551)  “วนันธรรมไทย” กรุงเทพมหานคร          
มหาวทิยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั   

ค าหลวง หน่อค า  ประวติัศาสตร์เมืองพวน  ประวติัศาสตร์อาณาจกัรพวน  ลดย  พนัธ์ุทิพย ์ธีระเนตร          
และสมชาย นิลอาธิ  (2555)  กรุงเทพมหานคร  เรือนแกว้การพิมพ ์     

งามพิศ สัตยส์งวน  (2545)  “สถาบนัครอบครัวของกลุ่มชาติพนัธ์ุในกรุงเทพมหานคร: กรณีศึกษา
ครอบครัว ไทยโซ่ง”  คณะรัฐศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั   

จารุวรรณ ธรรมวตัร  (2541) “ต านานและพงศวดารพวน: อุดมการณ์สมานฉนัทร์ะหวา่งเผา่พนัธ์ุ”  
ใน  “ความหลากหลายทางภูมิปัญญาและวถีิเศรษฐกิจในชุมชนสองฝ่ังลขง”  เอกสาร
การประชุมทางวชิาการ  17 - 18 มกราคม  2541  คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์  
มหาวทิยาลยัมหาสารคาม  ส านกังานกองทุนสนบัสนุนการวจิยั  ลครงการเมธีวจิยั
อาวลุส 

จีรพรรณ กาญจนจิตรา  (2523)  การพัฒนาชุมชน กรุงเทพมหานคร  หอรัตนชยัการพิมพ ์ 
มหาวทิยาลยัรามค าแหง 
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จุฑาพรรธ์ ผดุงชีวติ  (2550)  วฒันธรรม การส่ือสารและอัตลักษณ์  กรุงเทพมหานคร  ส านกัพิมพ์
แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั           

เจนสุดา สมบติั  (2548)  “ความเป็นพวน ในปรากฏการณ์ความเป็นไทยร่วมสมยั”  วทิยานิพนธ์
สังคมวทิยาและมานุษยวทิยามหาบณัฑิต  คณะสังคมวทิยาและมานุษยวทิยา          
มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์ 

ฉววีรรณ ประจวบเหมาะ สิริพร สมบูรณ์บูรณะ และวริิยะ สวา่งลชติ  (2550)  “ทฤษฎีมานุษยวิทยา”  
ใน  ประมวลสาระชุดวิชา การพัฒนาจากมมุมองของสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา  
หน่วยท่ี 3  หนา้  22 - 53  นนทบุรี  มหาวทิยาลยัสุลขทยัธรรมาธิราช  บณัฑิตศึกษา  
สาขาวชิาศิลปะศาสตร์ 

เชาวว์ยั ศุภรตรีทิเพศ  (2542)  “การรับนวตักรรมและพิธีกรรมทางศาสนา : ศึกษากรณีชุมชนไทย
พวนในจงัหวดัลพบุรี”  วทิยานิพนธ์ปริญญามานุษยวทิยาศาสรมหาบณัฑิต  สาขา
มานุษยวทิยา  ภาควชิาสังคมวทิยาและมานุษยวทิยา  จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั       

ณรงค ์เส็งประชา  (2539)  สังคมวิทยา  กรุงเทพมหานคร ส านกัพิมพพ์ิทกัษอ์กัษร 
ดิเรก ฤกษห์ร่าย  (2528)  “การน าการเปล่ียนแปลง: เนน้กระบวนการแพร่กระจายนวตักรรม”    

กรุงเทพมหานคร  ลครงการต าราชนบท มหาวทิยาลยัเกษตรศาสตร์ 
ธีรยทุธ บุญมี (2546)  ชาตินิยมและหลังชาตินิยม  กรุงเทพมหานคร  ส านกัพิมพเ์ดือนตุลา  
ธีรศกัด์ิ อคัรบวร  (2545)  กิจกรรมการศึกษา: เพ่ือทรัพยากรมนุษย์และสังคมแห่งการเรียนรู้          

กรุงเทพมหานคร  ก.พลพิมพ ์
นิยพรรณ (พลวนันะ) วรรณศิริ (2550)  มานุษยวิทยาสังคมและวฒันธรรม  กรุงเทพมหานคร           

เอก็ซเปอร์เน็ท        
นนนิตา ตั้งไพบูรณ์ทรัพย ์ (2553)  “อตัลกัษณ์ความงามของผูห้ญิงภายใตว้าทกรรมความสวยเท่ากบั

ความผอม”  ปริญญาศิลปศาสตรมหาบณัฑิต  สาขาวชิาสตรีศึกษา  วทิยาลยั 
สหวทิยาการ  มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์ 

บดี พงษท์อง (2538)  “การเขา้สู่ชุมชนบทบาทของกระบวนการลลกาภิวนัน์: ศึกษากรณี ชุมชนไท
พวนต าบลหินปัก อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี”  วทิยานิพนธ์ปริญญาบริหารศาสตร
คณะพนันาสังคม สถาบนับณัฑิตพนันบริหารศาสตร์  

ปัญญา เลิศไกร  (2527)  “การยอมรับการเปล่ียนแปลงทางสังคมของชาวมุสลิม : ศึกษาเฉพาะกรณี
บา้นปากน ้าใหม่ ต าบลท่าศาลา อ าเภอท่าศาลา จงัหวดันครศรีธรรมราช”  วทิยานิพนธ์
ปริญญาศิลปศาสตรมหาบณัฑิต  มหาวทิยาลยัเกษตรศาสตร์ บณัฑิตวทิยาลยั 
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ป่ินแกว้  เหลืองอร่ามศรี  (2546)  อัตลักษณ์ ชาติพันธ์ุ และความเป็นชายขอบ  กรุงเทพมหานคร  
ศูนยม์านุษยวทิยาสิริธร (องคก์ารมหาชน)       

ปรารถนา  แซ่อ้ิง (2543)  “การปกครองของไทยท่ีมีต่อเมืองพวนและชาวพวนในราชอาณาจกัรไทย
ระหวา่ง พ.ศ. 2322-2436”  วทิยานิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรมหาบณัฑิต  สาขา
ประวติัศาสตร์  มหาวทิยาลยัศรีนครินทรวลิรน         

ประจกัษ ์ เขม็มุกต ์(2521) “การผสมกลมกลืนทางวนันธรรมของชาวพวนกบัวนันธรรมไทย ศึกษา
กรณีชาวพวนในต าบลหาดเส้ียว อ าเภอศรีสัชชนาลยั จงัหวดัสุลขทยั”  วทิยานิพนธ์
ปริญญาศิลปศาสตรมหาบณัฑิต  สาขาพนันาสังคม มหาวิทยาลยัเกษตรศาสตร์  

ประสิทธ์ิ  ลีปรีชา  (2547)  “การสร้างและสืบทอดอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุมง้”  ใน  วาท
กรรมอัตลักษณ์  หนา้  31-72  กรุงเทพมหานคร  ศูนยม์านุษยวทิยาสิริธร (องคก์าร
มหาชน)   

ปิยะพร  วามะสิงห์  (2538)  “ความส านึกในชาติพนัธ์ุของลาวพวน”  วทิยานิพนธ์ปริญญา 
ศิลปศาสตรมหาบณัฑิต  สาขาวชิามานุษยวทิยา  ภาควชิามานุษยวทิยา  
มหาวทิยาลยัศิลปากร 

ผจงจิตต ์ อธิคมนนัทะ  (2531)  การเปล่ียนแปลงสังคมและวฒันธรรม  กรุงเทพมหานคร   
ภาควชิาสังคมวทิยาและมานุษยวทิยา คณะมนุษยศาสตร์ มหาวทิยาลยัรามค าแหง 

พหลยทุธ  รุณภยั (2515)  “การศึกษาความเช่ือถือของชาวพวนกบัการพนันาชุมชน ท่ีหมู่บา้นเชียง
งา ต าบลเชียงงา อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี”  วทิยานิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรมหา
บณัฑิต  สาขาการพนันาชุมชน ภาควชิาพนันาชุมชน มหาวทิยาลยัเกษตรศาสตร์  

ลพธ์ิ  แซมล าเจียก  (2537)  ต านานไทยพวน  กรุงเทพมหานคร  (ดอกหญา้)   
ไพลรจน์  ลายน ้าเงิน (2548)  สืบค้นประเพณีวัฒนธรรม  ลพบุรี 
มณีรัตน์  ป่ินวิเศษ (2552) ชีวิตและวฒันธรรมไทย  นนทบุรี  เอมพนัธ์ 
มนฤตยพ์ล  อุรบุญนวลชาติ และววรรณ วนุฑะกุล  (2555)  “แนวคิดเก่ียวกบัการศึกษาการ

เปล่ียนแปลงดา้นสังคม เศรษฐกิจ การเมืองและวนันธรรมไทย”  ใน  ประมวลสาระ 
ชุดวิชา การวิเคราะห์การเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมไทย หน่วยท่ี 1 หนา้ 1 – 71  
นนทบุรี  มหาวทิยาลยัสุลขทยัธรรมาธิราช  บณัฑิตศึกษา  สาขาวิชาศิลปะศาสตร์ 

ยพุิน  แท่นมณี  สไบพร รัตถา  สินีย ์เยน็ขนั  สุพตัรา เร้าวงษ ์และอุฬุภากร วจิิตรพชัราภรณ์  (2547)          
“ประเพณีก าฟ้าของชาวไทยพวน ต าบลบา้นทราย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี”          
วทิยานิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรมหาบณัฑิต  สาขาวชิาสังคมศึกษา  คณะสังคมศาสตร์          
มหาวทิยาลยันเรศวร 
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ยรีุ  ใบตระกลู (2537)  “พิธีบุญก าฟ้าของลาวพวน: กรณีศึกษาหมู่บา้นพวน ต าบลบางน ้าเช่ียว         
อ าเภอพรหมบุรี”  วทิยานิพนธ์ปริญญามานุษยวทิยามหาบณัฑิต ภาควชิาสังคมวทิยา
และมานุษยวทิยา  จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั     

รัตนาวดี  สวา่งเรือง  รัตนา ฆอ้งทอง  และณฐัธวุนิ พรหมศรี  (2550)  บ้านหม่ี เมืองงาม  
เขตการศึกษา 6  ลพบุรี 

วรวทิย ์ เลย้งถนอม (2532)  พจนานุกรมภาษาไทยพวน  มูลนิธิไทยพวน อกัษรบณัฑิต  
กรุงเทพมหานคร 

วมิล  จิลรจพนัธ์ุ และคณะ (2548)  วิถีไทย  กรุงเทพมหานคร  ส านกัพิมพแ์สงดาว         
วเิชียร  วงศว์ิเศษ  (2525) ไทยพวน  พิมพเ์ป็นอนุสรณ์ในงานฌาปนกิจศพ นางละมยั วงศว์เิศษ          

ส านกัพิมพว์นันาพานิช 
วไิลลกัษณ์  ประทีปทอง (2545) “การประเมินลครงการกองทุนหมู่บา้นและชุมชนเมือง : กรณีศึกษา

กองทุน  หมู่บา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี”  ประกาศนียบตัรบณัฑิต สาขา
การจดัการและการประเมินลครงการ สถาบนัราชภฎัเทพสตรี 

วณีา  เท่ียงธรรม สุนีย ์ละก าป่ัน และอาภาพร เผา่วนันา  (2554)  การพัฒนาศักยภาพชุมชน : 
แนวคิด และการ ประยกุต์ใช้  กรุงเทพมหานคร  แดเน็กซ์ อินเตอร์คอร์ปอเรชัน่     

วรีะพงศ ์ มีสถาน  (2537) สารานุกรมกลุ่มชาติพันธ์ุพวน  สถาบนัวจิยัภาษาและวนันธรรม 
เพื่อพนันาชนบท  มหาวทิยาลยัมหิดล 

สนิท  สมคัรการ  (2525)  การเปล่ียนแปลงทางวฒันธรรมกับพัฒนาการของสังคม กรุงเทพมหานคร           
ลอเดียนสลตร์ 

สมคิด  จูมทอง (2546) วฒันธรรมไทยพวนต าบลบ้านทราย  องคก์ารบริหารส่วนต าบลบา้นทราย 
ลพบุรี 

 . (2551)  “คนพวน”  ใน  วนันธรรมชาติ วนันธรรมชุมชน ประสบการณ์จากลพบุรี          
การประชุม สัมมนาวชิาการ  28-29 มิถุนายน 2551  หอ้งประชุม ศูนยว์ทิยาศาสตร์         
มหาวทิยาลยัราชภฏัเทพสตรี จงัหวดัลพบุรี  ศูนยม์านุษยวทิยาสิรินธร (องคก์าร
มหาชน) และส านกัศิลปะและวนันธรรม มหาวทิยาลยัราชภฏัเทพสตรี  หนา้ 59 -72 

สัญญา  สัญญาววินัน์  (2550)  “ทฤษฎีสังคมวิทยา”  ใน  ประมวลสาระชุดวิชา การพัฒนาจากมมุมอง
ของสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา หน่วยท่ี 2  หนา้  18 - 29  นนทบุรี  
มหาวทิยาลยัสุลขทยัธรรมาธิราช  บณัฑิตศึกษา  สาขาวชิาศิลปะศาสตร์ 

 . (2550)  ทฤษฎีสังคมวิทยา: เนือ้หาและแนวการใช้ประโยชน์เบือ้งต้น  พิมพค์ร้ังท่ี 10  
กรุงเทพมหานคร  จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั               
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ส านกังานคณะกรรมการพนันาการเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ  ใน  เอกสารประกอบการสัมมนา
เร่ือง  ทุนวนันธรรมและภูมิปัญญากบัการสร้างสรรคคุ์ณค่าเพิ่มและมูลค่าทาง
เศรษฐกิจและสังคมของประเทศ  ณ ลรงแรงรามาการ์เดน้  กรุงเทพมหานคร  วนัท่ี 18 
กนัยายน 2549 

สุพตัรา  สุภาพ  (2542)  สังคมวนันธรรมและประเพณี  ไทยวนันาพานิช  กรุงเทพมหานคร 
สุเทพ  พรหมศิลป์  (2536)  ไทยพวนบ้านหม่ี อ าเภอบ้านหม่ี จังหวดัลพบุรี ลพบุรี  
เสรี  ซาเหลา และคณะวจิยั  (2545)  “การเปล่ียนแปลงวถีิชีวติของชุมชนรอบบึงบอระเพด็”  

สถาบนัราชภฏันครสวรรค์ 
 . (2545)  “กลุ่มชาติพนัธ์ุ: วนันธรรมและประเพณี จงัหวดันครสวรรค์”  

สถาบนัราชภฏันครสวรรค์ 
ลสภณ  เครือเพช็ร์  (2544) ไทยพวน  พิพิธภณัฑพ์ื้นบา้นวดัฝ่ังครอง จงัหวดันครนายก   
อภิญญา  เฟ่ืองฟูสกุล (2544) พืน้ท่ีในทฤษฎีทางสังคมศาสตร์ สังคมศาสตร์  มหาวทิยาลยัเชียงใหม่ 
 . (2546) อัตลักษณ์:การทบทวนทฤษฎีและกรอบแนวคิด กรุงเทพมหานคร  

คณะกรรมการสภาวิจยัแห่งชาติ สาขาสังคมวทิยา 
อภินนัท ์ ธรรมเสนา  (2553)  “การประกอบสร้างอตัลกัษณ์ชาติพนัธ์ุของกลุ่มคนยองในจงัหวดั

ล าพนู”  วทิยานิพนธ์ปริญญาสังคมวทิยาและมานุษยวทิยามหาบณัฑิต  สาขา
มานุษยวทิยา  คณะสังคมวทิยาและมานุษยวทิยา  มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์ 

อุษณา  อารี  (2546)  “ค ากริยาวเิศษณ์ในภาษาไทยพวน อ าเภอศรีมหาลพธ์ิ จงัหวดัปราจีนบุรี”          
วทิยานิพนธ์ปริญญาอกัษรศาสตรมหาบณัฑิต  สาขาวชิาภาษาไทย  ภาควชิาภาษาไทย          
มหาวทิยาลยัศิลปากร  
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การสัมภาษณ์ 
 
จกัฤษณ์ พลอยภู่ (2555, 11 มิถุนายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 111 หมู่ท่ี 4 ต าบลบา้น

กลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
ชินบญัชร์ สุคนัธวภิติั (2555, 1 ตุลาคม) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 4/2 หมู่ท่ี 7  

ต าบลหินปัก  อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
ชูชาติ กิมจ าปา (2555, 12 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 34 หมู่ท่ี 4 ต าบลบา้น

กลว้ย  อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
ทองแดง ส าเภาทอง (2555, 7 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 40 หมู่ท่ี 3 ต าบลบา้น

กลว้ย  อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
นุย้ ขอแก ้(2555, 11 มิถุนายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 25 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย 

อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
ประสาสน์ ปัญญายงค ์(2555, 8 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 18 หมู่ท่ี 2 ต าบล

บา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
พรชยัมงคล อว้นสอาด (2555, 11 มิถุนายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 20 หมู่ท่ี 2 ต าบล

บา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
พระครูโสภณปัญญาวธุ จนัทวงั (2555, 7 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 65 หมู่ท่ี 4          

ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
พระทองมว้น สัจญาโณ (2555, 7 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 65 หมู่ท่ี 4          

ต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
ไพโรจน์ ลายน ้าเงิน (2555, 24 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 24 หมู่ท่ี 4 ต าบลโพน         

ทอง อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
มิตร พานทอง (2555, 11 มิถุนายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 69 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย          

อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
รุ่งอรุณ จ าปานอ้ย (2555, 7 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 59 หมู่ท่ี 1 ต าบลบา้น

กลว้ย   อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
วาทิน พุม่บา้นเซ่า (2555, 7 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 3 หมู่ท่ี 3 ต าบลบา้น

กลว้ย  อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี   
วงเดือน อว้นสอาด (2555, 11 มิถุนายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 20 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้น         

กลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
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ศิริ ประดบัมุข (2555, 11 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 93 หมู่ท่ี 1 ต าบลบา้นกลว้ย          
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

ศรีเวยีง ตลบันาค (2555, 11 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 97 หมู่ท่ี 3 ต าบลบา้น
กลว้ย  อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

สนยั ปานสูง (2555, 11 มิถุนายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 21 หมู่ท่ี 4 ต าบลบา้นกลว้ย          
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

สมคิด จูมทอง (2555, 15 กรกฎาคม) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 124 หมู่ท่ี 3 ต าบลบา้น
ทราย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

สมจิตร์ สุขโต (2555, 7 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 17 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้นกลว้ย          
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

สมพงษ ์หงษท์อง (2555, 11 มิถุนายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 18 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้น         
กลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

ส าเร็จ พงษเ์จริญ (2555, 11 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 17 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้น
กลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

สิงห์ทอง กระตุกเงิน (2555, 11 มิถุนายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 105 หมู่ท่ี 5 ต าบล
บา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

เสริฐ พานทอง (2555, 11 มิถุนายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 69 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้น
กลว้ย  อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

แหวด ปัญญาสงค ์(2555, 11 มิถุนายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 33 หมู่ท่ี 2 ต าบลบา้น
กลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 

อ าพร ดอนแกว้ (2555, 11 กนัยายน) สัมภาษณ์โดย วรา ชาภูค  า บา้นเลขท่ี 129 หมู่ท่ี 5 ต าบลบา้น
กลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
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มหาวทิยาลยัสุโขทยัธรรมาธิราช 
 
 

แบบสัมภาษณ์ 
 

ประกอบการท าวทิยานิพนธ์ 
 
 
 

เร่ือง 
 

อตัลกัษณ์ไทยพวน  
 

กรณีศึกษาต าบลบา้นกลว้ยอ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
 
............................................................................................................................................................. 
 
 
 
 
ส าหรับนกัวจิยักรอก 

 
     ช่ือนกัวจิยั
............................................................................................................................................................. 
     วนัท่ีสัมภาษณ์
............................................................................................................................................................ 
      เร่ิมสัมภาษณ์เวลา
............................................................................................................................................................ 
      สัมภาษณ์เสร็จเวลา
............................................................................................................................................................ 
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แนวสัมภาษณ์ 
 
1.  ข้อมูลส่วนตัวของผู้ให้สัมภาษณ์ 
ช่ือ.................................................................  สกุล........................................................................... 
ท่ีอยู.่..................................................................................................................... ............................. 
เพศ..............................................................  อาย.ุ................ปี  จ  านวนบุตร...................................คน 
การศึกษา..................................................  อาชีพหลกั...................................รายได.้...................บาท 
ระยะเวลาประกอบอาชีพจนถึงปัจจุบนั..................ปี  อาชีพรอง...................รายได.้...................บาท 
ท่านเป็นไทยพวนท่ีเขา้มาอยูใ่นต าบลบา้นกลว้ยรุ่นท่ีเท่าไร...........................ปีไหน.......................... 
ท่านมีความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัวฒันธรรมประเพณีของไทยพวนมากนอ้ยเพียงใด ดา้นใดบา้ง 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
ปัจจุบนัท่านมีวถีิการด าเนินชีวติและปฏิบติัตนแบบไทยพวนดั้งเดิมอยูห่รือไม่ดา้นใดบา้ง 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
2.  ประวตัิความเป็นมาของชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี 
     2.1  พวน คือใคร
............................................................................................................................................................ 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
     2.2  ประวติัความเป็นมาของพวนในประเทศไทย เป็นอยา่งไร
........................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
     2.3  วถีิชีวติของพวนในอดีตเป็นอยา่งไร 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
     2.4  วถีิชีวติของพวนในปัจจุบนัเป็นอยา่ง
............................................................................................................................................................ 
............................................................................................................................................................. 
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3. อตัลกัษณ์ของชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี  
    3.1 อตัลกัษณ์ทางดา้นวฒันธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี  
          - อตัลกัษณ์วฒันธรรมทางดา้นการประกอบอาชีพของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี
............................................................................................................................................................ 
............................................................................................................................................................. 
          - อตัลกัษณ์วฒันธรรมทางดา้นภาษาของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น
หม่ี จงัหวดัลพบุรี เป็นอยา่งไร 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
          - อตัลกัษณ์วฒันธรรมทางดา้นการแต่งกายของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอ
บา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เป็นอยา่งไร 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
          - อตัลกัษณ์วฒันธรรมทางดา้นท่ีอยูอ่าศยัของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอ
บา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เป็นอยา่งไร
............................................................................................................................................................ 
............................................................................................................................................................. 
          - อตัลกัษณ์วฒันธรรมทางดา้นการบริโภคของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอ
บา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เป็นอยา่งไร 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
          - อตัลกัษณ์วฒันธรรมทางดา้นการรักษาโรคของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เป็นอยา่งไร 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
    3.2 อตัลกัษณ์ดา้นประเพณีของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี  
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          - อตัลกัษณ์ดา้นประเพณีการเกิดของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี เป็นอยา่งไร 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
          - อตัลกัษณ์ดา้นประเพณีการแต่งงานของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอ
บา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เป็นอยา่งไร 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
          - อตัลกัษณ์ดา้นประเพณีการตายของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี เป็นอยา่งไร 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
          - อตัลกัษณ์ดา้นประเพณีงานบุญต่างๆ ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอ
บา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เป็นอยา่งไร 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
    3.3 อตัลกัษณ์ดา้นศกัยภาพของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดั
ลพบุรี                   
          - ศกัยภาพของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เป็น
อยา่งไร......... 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
          - ศกัยภาพกลุ่มองคก์รทางสังคมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี เป็นอยา่งไร 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
          - ศกัยภาพดา้นวฒันธรรมประเพณีของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี 
จงัหวดัลพบุรี เป็นอยา่งไร 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
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4. การเปลีย่นแปลงทางสังคมและวฒันธรรมทีม่ีผลต่ออตัลักษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบล
บ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ จังหวดัลพบุรี 
     4.1 การเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย 
อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เป็นการเปล่ียนแปลงองคก์รสังคมดา้นใดบา้ง 
           - ดา้นครอบครัว.......................................................................................................................  
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
       - ดา้นกลุ่มสังคม........................................................................................................................  
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
       - ดา้นชุมชน..............................................................................................................................  
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
       - ดา้นชนชั้น.............................................................................................................................  
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
       - ดา้นสหจร...............................................................................................................................  
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
     4.2 การเปล่ียนแปลงดา้นวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้น
กลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี เป็นการเปล่ียนแปลงสถาบนัทางสังคมดา้นใดบา้ง และเม่ือพ.ศ.
ใด ประมาณปี 

       - สถาบนัครอบครัว................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
          - สถาบนัการศึกษา.................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          - สถาบนัเศรษฐกิจ.................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
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          - สถาบนัทางการเมือง................................................................................................................ 
............................................................................................................................................................. 
       - สถาบนัทางภาษา.................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
       - สถาบนัทางศาสนา................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
       - สถาบนัทางนนัทนาการ.......................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          - สถาบนัการอนามยั................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
       - สถาบนัการคมนาคมขนส่ง..................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
       - สถาบนัทางวทิยาศาสตร์และเทคโนโลย.ี................................................................................ 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
     4.3 ปัจจยัการเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้น
กลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ไดแ้ก่ปัจจยั ใดบา้ง   
       - ปัจจยัภายใน ไดแ้ก่ อะไรบา้ง เม่ือประมาณ พ.ศ.ใด (หรือประมาณก่ีปีมาแลว้).................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          - ปัจจยัภายนอก ไดแ้ก่ อะไรบา้ง เม่ือประมาณ พ.ศ.ใด (หรือประมาณก่ีปีมาแลว้).................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
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     4.4 ปัจจยัการเปล่ียนแปลงทางวฒันธรรมท่ีมีผลต่ออตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบล
บา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี ไดแ้ก่ปัจจยั ใดบา้ง เม่ือประมาณ พ.ศ.ใด (หรือประมาณก่ีปี
มาแลว้).............................................................................................................................................. 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
     4.5 ลกัษณะการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวฒันธรรมท่ีมีผลต่อต่ออตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุ
ไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี อยา่งไร และเม่ือ พ.ศ. ใด 

การเปล่ียนแปลง 
ทางสังคม 

อตัลกัษณ์ การเปล่ียนแปลงของอตัลกัษณ์ 
ตั้งแต่แรกอพยพ 
-2500 

2501-2524 2525-2549 2550-2553 

- ครอบครัว 
   (Family) 

- แต่งงานภายใน
กลุ่มหรือแต่งงาน
กบัคนนอกกลุ่ม 
- ครอบครัวเดียว
หรือครอบครัวขยาย 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

..................... 

..................... 

..................... 

..................... 

..................... 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

................ 

................ 

................. 

................. 

................. 
 

การ
เปล่ียนแปลง 
ทางสังคม 

อตัลกัษณ์ การเปล่ียนแปลงของอตัลกัษณ์ 
ตั้งแต่แรกอพยพ 
-2500 

2501-2524 2525-2549 2550-2553 

- ครอบครัว 
   (Family) 
 
 
 
- กลุ่มสังคม 
  (Social 
Group)  
 
 
 
 

- ใครเป็นผูมี้อ านาจใน
ครอบครัว ชาย หญิง 
หรือเป็นแบบ
ประชาธิปไตย 
- การตั้งบา้นเรือนหลงั
แต่งงานฝ่ายชายหรือ
ฝ่ายหญิง 
- มีความสัมพนัธ์กนั
เป็นประจ าท ากิจกรรม
ร่วมกนัเพื่อสนองความ
ตอ้งการของสมาชิก 
เช่น กลุ่มเพื่อน กลุ่ม

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

....................... 

........................ 

........................ 

........................ 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

................... 

.................... 

.................... 

.................... 

................... 

................... 

................... 

................... 

................... 

................... 

................... 

................... 

................... 

................... 

................... 

................... 

................ 

................ 

................ 

................ 

................ 

................ 

................ 

................ 

................ 

................ 

................ 

................ 
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- ชุมชน 
   (Community) 
 
 
 
- ชนชั้น 
   (Social 
Class) 
 
 
 
 
 
- สหจร 
   (Association) 

คนงาน กลุ่มผูสู้งอายท่ีุ
วดัขณะท าบุญ  
- กลุ่มองคก์าร เช่น ท่ี
ท าการผูใ้หญ่บา้น ท่ีท า
การก านนั องคก์าร
บริหารส่วนต าบล 
สถานีอนามยั ไร่ นา 
หรือ สถานท่ีผลิต
สินคา้ต่างๆ  
- การจดัชนชั้น 
(Stratification) ตาม
สภาพเศรษฐกิจและ
สังคม (Socio-
economic Status) มี
เงินมาก มีเกียรติยศสูง 
เป็นคนชนชั้นสูง มี
สถานภาพปานกลาง
เป็นชนชั้นกลาง มี
สถานภาพต ่าเป็นชน
ชั้นล่าง 
-องคก์ารทางสังคม 
ไดแ้ก่ สมาคม 
คณะกรรมการหมู่บา้น 
องคก์ารบริหารส่วน
ต าบล เจา้หนา้ท่ีท างาน
ประจ ามีเวลาท างาน
ตายตวั มีทรัพยสิ์นเป็น
ของตนเอง และมี
หนา้ท่ีเฉพาะทาง    

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................
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.................... 

.................... 

.................... 
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การเปล่ียนแปลง 
ทางดา้นวฒันธรรม 

อตัลกัษณ์ การเปล่ียนแปลงของอตัลกัษณ์ 
ตั้งแต่แรกอพยพ 

-2500 
2501-2524 2525-2549 2550-2553 

1. อตัลกัษณ์
ทางดา้น
วฒันธรรมของ
กลุ่มไทยพวน 
 
 
 
2.อตัลกัษณ์ 
ดา้นประเพณี 

- ดา้นการประกอบ
อาชีพ 
- ดา้นภาษา 
- การแต่งกาย 
- ท่ีอยูอ่าศยั 
- การบริโภค 
- การรักษาโรค 
 
- ประเพณีเกิด 
- ประเพณีแต่งงาน 
- ประเพณีตาย 
- ประเพณีงานบุญ
ต่างๆ เช่น 
สู่ขวญั, ทิ้งขา้ว, สูตร
ธาตุ, ต่อชะตา, เสีย
เคราะห์, บูชาตวัเพิ่ง, 
งนัเฮือนดี, ยามเฮือน, 
สวดขอฝน (พญาคงั
คะ) ช่วงเฮือ, ลงข่วง, 
ฟันออ้ย, เตาะไข่, เส็ง
กลอง, บอ้งไฟ, 
ล าพวน, กล่อมลูก, 
ล าซอ้ง,ท าบุญลาน, 
ท าบุญกลางบา้น เป็น
ตน้ 
- เดือนอา้ยบุญ
ขา้วเม่า 

........................ 

........................ 
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- เดือนยี ่บุญขา้ว
หลาม, สู่ขวญัขา้ว 
(แม่โพสพ) และ
เดือนอา้ยเดือนยีย่งัมี
พระสงฆเ์ขา้กรรม 
- เดือนสาม ก ่าฟ้า, 
บุญขา้วจ่ี, มาฆบูชา 
- เดือนส่ี บุญบวช
นาค, ท าบุญข้ึนบา้น
ใหม่,แต่งงาน (กิน
ดอง) 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

.................... 

....................   

...................  

.................... 

................... 

................... 

................... 

................... 

................... 

................... 

...................  

.................... 

.................... 

................ 

................. 

................ 

................ 

................ 

................ 

................ 

................ 

................ 

.................  

................  
2.อตัลกัษณ์ 
ดา้นประเพณี 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

- เดือนหา้ สงกรานต,์ 
สูตรเส้ือผา้ 
- ชกักระดูก – ก่อ
พระทราย –บายศรี
เจา้หวั 
- เดือนหก วสิาขบูชา, 
งานเล้ียงศาลเจา้พอ่ 
- เดือนเจด็บุญ
กลางบา้น, ท านา 
- เดือนแปด 
อาสาฬหบูชา –
เขา้พรรษา - ถวาย
เทียน- ถวายผา้อาบ
น ้าฝน- ยกธงประจ า
พรรษา 
- เดือนเกา้ บุญห่อ
ขา้ว 
(สารทพวน) ส่งผยีา่ผี
เตียง 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 

........................ 
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3. อตัลกัษณ์ดา้น
ศกัยภาพของ 
ไทยพวน 

- เดือนสิบบุญแหวน
ตน้ทาน 
- เดือนสิบเอด็บุญ
ออกพรรษา, กวนขา้ว
ทิพย-์ตกับาตรเทโว 
ทอดกฐิน, บุญแข่ง
เรือ  
- เดือนสิบสองบุญ
เทศน์มหาชาติ, เส่อก
ระจาด, เล้ียงเจา้ศาลปู่
ตา, ลอยกระทง 
- ศกัยภาพของชาว
ไทยพวน 
เช่น รักพวกพอ้ง 
สามคัคีกนั   
- ศกัยภาพมกลุ่ม
องคก์รทางสังคม 
เช่น ท านา ท าสวน 
คา้ขาย การทอผา้ 
ปลาส้มฝัก การจกั
สานไมไ้ผ ่หมอพร
ประกอบพิธีกรรม
ต่างๆ การละเล่น
ต่างๆ  
- ศกัยภาพของ
วฒันธรรม 
ประเพณี เช่น ศูนย์
วฒันธรรมประจ า
ต าบล ศูนยศิ์ลปาชีพ
ประชาสุขสันต ์
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5. แนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบ้านกล้วย อ าเภอบ้านหมี่ 
จังหวดัลพบุรี  
     5.1 จะมีแนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ดา้นวฒันธรรมของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้น
กลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี  
          ในดา้นภาษาอยา่งไร................................................................................................................ 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
       ในดา้นการแต่งกายอยา่งไร....................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          ในดา้นการบริโภคอยา่งไร........................................................................................................ 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
       ในดา้นการรักษาโรคอยา่งไร..................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
     5.2 จะมีแนวทางในการสืบทอดอตัลกัษณ์ทางดา้นประเพณีของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบล
บา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี อยา่งไร ไดแ้ก่ 
          ประเพณีการเกิด........................................................................................................................ 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          ประเพณีการแต่งงาน................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          ประเพณีการตาย....................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          ประเพณีงานบุญต่างๆ .............................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
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          เดือนอา้ยบุญขา้วเม่า................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
.............................................................................................................................................................  
          เดือนยี ่บุญขา้วหลาม, สู่ขวญัขา้ว (แม่โพสพ) และเดือนอา้ยเดือนยีย่งัมีพระสงฆเ์ขา้กรรม 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          เดือนสาม ก ่าฟ้า, บุญขา้วจ่ี, มาฆบูชา........................................................................................ 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          เดือนส่ีบุญบวชนาค, ท าบุญข้ึนบา้นใหม่,แต่งงาน (กินดอง).................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          เดือนหา้ สงกรานต ์- สูตรเส้ือผา้- ชกักระดูก – ตบพระทราย –บายศรีเจา้หวั............................ 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          เดือนหกบุญวสิาขบูชา, เล้ียงศาลเจา้พอ่..................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          เดือนเจ็ดบุญกลางบา้น, ท านา................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          เดือนแปดบุญอาสาฬหบูชา –เขา้พรรษา - ถวายเทียน- ถวายผา้อาบน ้าฝน- แหวนตน้ทาน- ยก
ธงประจ าพรรษา
............................................................................................................................................................ 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          เดือนเกา้บุญห่อขา้ว, สารทพวน, ส่งผยีา่ผเีตียง.......................................................................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          เดือนสิบบุญแหวนตน้ทาน........................................................................................................ 
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............................................................................................................................................................. 

............................................................................................................................................................. 
          เดือนสิบเอ็ดบุญออกพรรษา, กวนขา้วทิพย,์ ตกับาตรเทโว, ทอดกฐิน แข่งเรือ......................... 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
          เดือนสิบสองบุญเทศน์มหาชาติ, เส่อกระจาด เล้ียงเจา้ศาลปู่ ตา, ลอยกระทง.............................. 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
     5.3 จะมีแนวทางในการสืบทอดศกัยภาพของกลุ่มชาติพนัธ์ุไทยพวนต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้น
หม่ี จงัหวดัลพบุรี
............................................................................................................................................................ 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
6. ข้อคิดเห็นและข้อเสนอแนะ 
      6.1 ขอ้คิดเห็น
............................................................................................................................................................ 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
      6.2 ขอ้เสนอแนะ
............................................................................................................................................................ 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
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มหาวทิยาลยัสุโขทยัธรรมาธิราช 

แบบสังเกต 
ประกอบการท าวทิยานิพนธ์ 

เร่ือง 
อตัลกัษณ์ไทยพวน 

กรณีศึกษาต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
 

 
ช่ือผูส้ังเกต..................................................................... 
ช่ือผูถู้กสังเกต..........................................................  อาย.ุ..............................  เพศ...................................... 
สถานท่ีสังเกต..........................................................  ช่วงเวลาท่ีสังเกต........................................................ 
กิจกรรมท่ีสังเกต............................................................................................................. .............................. 
วนัท่ีสังเกต...................................................................................................................................................  
พฤติกรรมท่ีสังเกต........................................................................................................................................ 
...................................................................................................................................................................... 

เหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึน ความคิดเห็น ขอ้เสนอแนะ 
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มหาวทิยาลยัสุโขทยัธรรมาธิราช 

แบบส ารวจชุมชน 
ประกอบการท าวทิยานิพนธ์ 
เร่ือง   อตัลกัษณ์ไทยพวน 

กรณีศึกษาต าบลบา้นกลว้ย อ าเภอบา้นหม่ี จงัหวดัลพบุรี 
............................................................................................................................................................. 

1.  ข้อมูลส่วนตัวของผู้ให้สัมภาษณ์ เกีย่วกบัชุมชน 

ช่ือ........................................................................  สกุล..................................................................... 
ท่ีอยู.่.................................................................................................................................................. 
เพศ..............................................................  อาย.ุ................ปี  จ  านวนบุตร................................คน 
การศึกษา.....................................................  อาชีพหลกั................................................................... 
ระยะเวลาประกอบอาชีพจนถึงปัจจุบนั.............................ปี  อาชีพรอง........................................... 

2.  ชุมชนทีส่ ารวจ 
ช่ือชุมชน............................................................................................................................................ 
ต าบล................................................................................................................................................... 
อ าเภอ.................................................................................................................................................. 
ผูใ้หญ่บา้น........................................................................................................................................... 
หวัหนา้คุม้........................................................................................................................................... 
ประวติัความเป็นมา............................................................................................................................. 

3.  ลกัษณะทัว่ไปของต าบล 
ท่ีตั้งของต าบล..................................................................................................................................... 
ลกัษณะภูมิประเทศ............................................................................................................................. 
ขนาด.................................................................................................................................................. 
ประชากร........................................................................................................................................... 
ลกัษณะส าคญั.................................................................................................................................... 

4.  แบบแผนการเศรษฐกจิ 
ระบบคมนาคม................................................................................................................................... 
แบบแผนการเกษตรฤดูกาล................................................................................................................ 
ลกัษณะท่ีดิน...................................................................................................................................... 
อากาศ................................................................................................................................................ 
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ฤดูกาล.............................................................................................................................................. 
พืชผล............................................................................................................................................... 
วธีิกรรมการเกษตร.......................................................................................................................... 

5.  ลกัษณะชุมชนเป็นอย่างไร 
ท่ีตั้งของชุมชน................................................................................................................................. 
......................................................................................................................................................... 
ลกัษณะภูมิประเทศ.......................................................................................................................... 
......................................................................................................................................................... 
ขนาด................................................................................................................................................ 
.......................................................................................................................................................... 
ประชากร.......................................................................................................................................... 
......................................................................................................................................................... 
ลกัษณะส าคญั.................................................................................................................................. 
......................................................................................................................................................... 
แบบแผนการเศรษฐกิจ..................................................................................................................... 
.......................................................................................................................................................... 
ระบบคมนาคม................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................. 

6.  ข้อมูลเกีย่วกบั กลุ่มชาติพนัธ์ วฒันธรรม ศาสนา   
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 

7.  ลกัษณะทางสังคมเศรษฐกจิ แบบแผนอาชีพ แหล่งท่ีมาของรายได ้การตลาด รายจ่าย 
ดุลรายรับรายจ่าย
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 

8.  สถานการณ์ส่ิงแวดล้อม น ้ าด่ืมน ้าใช ้แหล่งน ้า ส้วม การก าจดัขยะเป็นอยา่งไร 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 
 



352 

             9.  สภาวะทางสุขภาพ ปัญหาสุขภาพท่ีส าคญัโรค อะไรการใหภู้มิคุม้กนัโรค การป้องกนั
และควบคุมเป็นอยา่งไร 
............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................. 

10.  ทรัพยากรธรรมชาติทีส่ าคัญมีอะไรบ้าง  
............................................................................................................................................................. 
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ประวตัิผู้วจิัย 
 
 

ช่ือ   นางสาววรา  ชาภูค  า 
วนั เดือน ปี  16 กรกฎาคม 2520 
ประวตัิการศึกษา  ศิลปศาสตรบณัฑิต มหาวทิยาลยัราชภฏัเทพสตรี พ.ศ. 2549 
 


