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Abstract  

 
The objectives of theis study are  (1)  to study and analyze the political ideas of 

Somdej Phra Buddha-Kosajarn (P. A.Payutto) appearing in the book Looking at America to 
Solve Thai Problems;  (2)  to study and analyze  The causes of social problems Politics that 
appear in the book Looking at America to Solve Thai Problems; and  (3)  to analyze the 
solutions to social and politica l problems according to the views of Somdej Phra 
Buddhakosajarn (P.A. Payutto) that appears in the book Looking at America to Solve Thai 
problems. 

This stdudy is documentary using qualitative research method. Employing the 
concept of literary interpretation. Data were analyzed for content through descriptive analysis. 

The study found that (1) the political ideas of Somdej Phra Buddhakosajarn (P.A. 
Payutto) was directly influenced by Buddhist teachings. Political concepts can be divided into 
two parts: First, the first concept has moral and ethical values; politics must bring the greatest 
benefit to humans and all things. That is, it brings benefits to oneself, others, and society. 
Second, the form of government Somdej Phra Buddhakosajarn (P.A. Payutto) sawthat no 
matter what form of government it is, it must be based on Dhamma principles. Therefore, it 
will be the best governance. While a democratic government system that is a theocracy is a 
government of many good people. It's better than being ruled by just one good person. It is 
considered the best form of governance. the form of Somdej's governance Phra Phutthakosajarn 
(P.A. Payutto) sawthat  No matter what form of governance it is, it must be based on Dhamma 
principles. Therefore, it will be the best governance while the democratic system of governance that is  
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Dhammathipatai is the rule of many good people. Better than government with only one good 
person, it is considered the best government. (2) The state of social and political problems in 
Thailand from the past to the present.  That is, it arises from the adoption of cultural concepts.  
various Western political practices without considering their own cultural roots. (3) Guidelines 
for solving social and political problems. Somdej Phra Buddhakosajarn (P.A. Payutto) saw that 
returning to developing people in  society  To be based on the wisdom of Thai culture, create 
ethics for politicians, and create  Dhammathipatai as the basis for democracy is to use Buddhist 
principles as the basis for the development of Thai society and politics. 

 

 
Keywords : Political thought, Dhammathipatai, Somdej Phar Phutthakosajarn  

(P.A. Payatuto), A Book Looking at America to solve Thai Problems. 
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บทที่ 1 

บทน า 
 
 
1. ที่มาและความส าคัญของปัญหา 

 
มนุษยเ์ป็นสัตวโ์ลกท่ีถือก าเนิดข้ึนมาอยา่งมีความคิด รู้จกัการเปล่ียนแปลงปรับสภาพ 

ต่างๆตามธรรมชาติและส่ิงแวดลอ้มต่างๆท่ีอยู่โดยรอบเพื่อให้การด ารงชีวิตของตนเองอยู่อย่างมี
ความสุขและสะดวกสบาย (สุขมุ นวลสกุล และโกศล โรจนพนัธ์ุ, 2548, น.1) จุดเร่ิมตน้ของทฤษฎี 
หลกัปรัชญา แนวคิด และหลกัการต่างๆในการศึกษาเก่ียวกบัการเมืองและกฎหมายนั้น มาจากการ
ตั้งค าถามของมนุษยท่ี์เก่ียวขอ้งกบัธรรมชาติว่า “ธรรมชาติของความเป็นมนุษยน์ั้นเป็นอย่างไร?” 
จากค าถามปลายเปิดเช่นน้ีท าใหเ้กิดความคิดข้ึนมาวา่โดยแทจ้ริงแลว้ธรรมชาติของมนุษยน์ั้น มนุษย์
มีความเห็นแก่ตวัเพื่อความอยูร่อดของตนเองหรือมีธรรมชาติในการอยูร่อดแบบร่วมมือกนัเป็นหมู่
คณะ เราจะรู้ไดอ้ย่างไรว่าอะไรคือสิทธิ เสรีภาพ และความเสมอภาคท่ีแทจ้ริง มนุษยต์อ้งการส่ิง
เหล่าน้ีจริงหรือไม่ จุดมุ่งหมายท่ีแทจ้ริงของการเป็นมนุษยคื์ออะไร มนุษยทุ์กคนต่างก็มีความคิด
ของตนเองและมีค าถามมากมายในความคิดเหล่านั้น นกัปรัชญาจึงไม่ไดต้อ้งการความหมายของส่ิง
เหล่านั้นท่ีกล่าวมาขา้งตน้ แต่พวกเขาตอ้งการเขา้ใจแนวคิดรวบยอด (Concept) ท่ีสามารถท าให้
มนุษยเ์ข้าใจธรรมชาติของตนเอง ธรรมชาติเหล่านั้นของมนุษยมี์ข้อดีข้อเสียอย่างไรบ้างและ
สามารถน าไปใชใ้นดา้นใดไดอี้กบา้ง เป็นผลใหมี้การศึกษาและเกิดเป็นความคิดทางการเมืองข้ึนมา 
(วิทยากร เชียงกลู, 2553, น.22-23) 

การศึกษา “ความคิด” ทางการเมือง (political thought) เป็นการศึกษาความคิดเห็นใดๆ 
ท่ีมีความส าคญัทางการเมือง อนัเก่ียวกบัรัฐ, โครงสร้างของรัฐ, ตลอดจนมีลกัษณะการวินิจฉัย 
คุณค่าทางจริยธรรม อนัพวัพนัถึงการพิทกัษรั์กษา และวิจารณ์สภาพท่ีเป็นอยู ่และการเปล่ียนแปลง
ไปสู่สภาพท่ีดีกว่า หรือถูกเถียงถึงส่ิงท่ีควรจะเป็น (เฉลิมเกียรติ ผิวนวล, 2527, น.2)  ของสังคมใน
ยุคสมยัต่างๆ ความคิดหรือแนวคิดเหล่าน้ีอาจมีคุณค่าในเชิงการผลกัดนัหรือมีอิทธิพลต่อความคิด
ของผูค้นจากรุ่นสู่รุ่น จากยุคหน่ึงไปสู่อีกยคุหน่ึง และอาจมีผลต่อการเปล่ียนแปลงของสังคม และ
การเมืองอีก ดว้ย “ความคิดทางการเมือง”เป็นการสะทอ้นความคิดความหมายใดๆ อนัมีความส าคญั
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ทางการเมือง ไม่วา่จะเป็นจินตนาการ ความเห็น หรือ อะไรท่ีจิตอาจค านึงถึง อนัวา่ดว้ยหลกัเบ้ืองตน้
ทางการเมือง โดยมีเจตนาเพื่อสนบัสนุน หรือ ป้องกนัความคิด และความเช่ือเร่ืองใดเร่ืองหน่ึง หรือ
เป็นความสนใจเฉพาะในกฎเกณฑ์ หรือ นโยบายทางการเมืองอย่างใดอย่างหน่ึง  (Leo Strauss, 
1967, PP.1-2) 

ในการศึกษา “ความคิด” ทางการเมือง ของกลุ่มปัญญาชน นักคิด นักเขียน นั้นเป็น
วิธีการหน่ึงของการศึกษา และท าความเขา้ใจสภาพการเมือง และพฒันาการของการเมือง ในบริบท
ทางประวติัศาสตร์ ซ่ึงสอดแทรกเป็นเง่ือนไขอยู่ในความคิดของบุคคลดงักล่าว “ความคิด” ทาง
การเมือง จัดเป็นองค์ความรู้รูปแบบหน่ึง ท่ีมีความส าคญั ในการท าความเข้าใจการเมือง และ
พฒันาการทางการเมืองไดเ้ป็นอยา่งดี ซ่ึง “ความคิด” ทางการเมือง อาจสอดแทรก หรือแสดงนยัผา่น
งานเขียน พฤติกรรมการแสดงออก รวมถึงค าพูด ใน โอกาสต่างๆ ท่ีเราสามารถเขา้ไปศึกษาคน้ควา้ 
และท าความเขา้ใจได ้แต่จ าเป็นตอ้งอาศยัการ ตีความ และรวบรวมขอ้มูลจากหลายๆ แหล่ง เพื่อให้
ขอ้มูลทางดา้น “ความคิด” ทางการเมือง ของ ผูท่ี้เราศึกษามีความถูกตอ้ง ชดัเจน และสามารถส่ือถึง
ความคิดผูท่ี้เราศึกษาถ่ายทอดออกมาได ้อยา่งใกลเ้คียงมากท่ีสุด 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) เป็นพระสงฆอี์กรูปท่ีไดใ้ห้ความสนใจ ใน
การเปล่ียนแปลงของสังคมการเมืองไทยอยา่งใกลชิ้ด และไดมี้ส่วนร่วมในการเสนอแนวทางแกไ้ข
ปัญหามาโดยตลอด โดยกระท าในขอบเขตท่ีเหมาะสมกับสมณเพศผ่านทางการปาฐกถาธรรม 
บรรยายธรรม และงานนิพนธ์ต่างๆ ซ่ึงผลงานทางวิชาการของท่านนั้นไม่ว่าท่านจะกล่าวถึง
การเมืองโดยตรงหรือไม่กต็ามจะมีวตัถุประสงคร่์วมกนัประการหน่ึงกคื็อการมุ่งแกปั้ญหาสงัคมการ
เมืองไทย การสร้างประโยชน์สุขใหเ้กิดข้ึนในสงัคมไทย โดยยดึวฒันธรรมไทยเป็นหลกัความคิดใน
การพยายามแกไ้ขปัญหาสังคมการเมือง แนวคิดของท่านจึงจดัไดว้า่เป็นความคิดทางการเมืองท่ีมุ่ง
ต่อการปรับปรุงแกไ้ขสังคมท่ีเป็นอยูใ่ห้ดีข้ึน จึงมีประโยชน์ในการช่วยให้เขา้ใจถึงการมองปัญหา
สังคมการเมืองไทยและแนวทางในการแก้ไขปัญหาดังกล่าวของท่านซ่ึงในฐานะท่ีท่านเป็น
นักปราชญ์ท่ีเป็นท่ีเช่ือถือยอมรับกนัทัว่ไปทั้งฝ่ายฆราวาสและฝ่ายสงฆ์ความคิดของท่านย่อมมี
อิทธิพลต่อสงัคมในระดบัหน่ึง  

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) ท่านมีแนวคิดในการพฒันาสังคมและ
การเมือง โดยท่านไดด้ดัแปลงสังคมและการเมือง ในแนวคิดของท่านให้เป็นแบบพุทธโดยไดอิ้ง
หลกั ธรรมค าสั่งสอนในพระไตรปิฎก ความคิดของท่าน ไม่ไดเ้ป็นอุดมคติอนัเลิศลอย แต่เป็นการ
มองสังคม รอบดา้น ท่านไดม้องการเมืองว่าเป็นเร่ืองของการจดัระเบียบ ปฏิบติัให้ถูกตอ้งตามกฎ
ของธรรมชาติ เพื่อคนหมู่มากจะอยู่ร่วมกนัอย่างผาสุก โดยไม่ตอ้งใชศ้าสตราโดยไม่ตอ้งใชอ้าญา 
ดงันั้นในมุมมองของ ท่านจึงเสนอว่าถา้มนุษยมี์อิสรภาพทางสติปัญญา ในเร่ืองการเมืองก็ตอ้งคิด
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กนัเสียใหม่ ปรับปรุงกนั เสียใหม่แลว้การเมืองก็จะหมุนมาในทางซ่ึงตรง และสุจริตโลกน้ีก็จะมี
สันติภาพได ้ความคิดของท่านในส่วนน้ีจึงเป็นส่ิงท่ีน่าสนใจศึกษา โดยเฉพาะอยา่งยิง่ประเด็นเร่ือง
เก่ียวกบัการเมืองและการพฒันาประชาธิปไตยตามหลกัพุทธธรรม ซ่ึงทศันะของท่านท่ีกล่าวไวใ้น
ส่วนของการเมืองนั้นอาจเป็น แนวทางหน่ึงท่ีจะน าไปพฒันาสังคมและการเมืองไดอ้ยา่งสอดคลอ้ง
กบับริบทของสังคมไทยในยคุ ปัจจุบนั ดงันั้นจึงเป็นประเด็นท่ีน่าศึกษาเป็นอยา่งยิง่วา่ในกรอบทาง
ความคิดและอิทธิพลของสังคม ท่ีมีต่อนกัปราชญส์ าคญัทางพระพุทธศาสนาอยา่งสมเด็จพระพุทธ-
โฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) นั้น คืออะไรและอะไรคือแกนหลกัส าคญัทางดา้นแนวคิดทางการเมือง
ของท่านและเราจะสามารถประยกุตแ์นวคิดทางการเมืองของท่านมาใชใ้นการพฒันาการเมืองการ
ปกครองหรือการให้บริการทางวิชาการเพื่อสร้างความคิดท่ีถูกตอ้งเก่ียวกบัการเมืองการปกครอง
ทางพระพทุธศาสนาไดอ้ยา่งไร 

ผูว้ิจยัจึงมีความประสงคที์่จะศึกษาวิเคราะห์แนวความคิดทางการเมืองของสมเด็จ
พระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ผา่นหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย ผา่นหลกัคิด วิเคราะห์ 
ตลอดถึงอิทธิพลท่ีส่งผลต่อแนวคิดในเร่ืองปัญหาสังคม การเมือง เป็นการเอาองคค์วามรู้ท่ีอยู่ใน
หนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทยโดยผ่านการวิเคราะห์ของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์
(ป.อ.ปยตฺุโต) เป็นการเปิดเผยอารยธรรมทางความคิดของชาวตะวนัออกต่อชาวโลก 
 

2.  วตัถุประสงค์ของการศึกษา 

 

2.1  เพื่อศึกษาวิเคราะห์แนวความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพทุธโฆษาจารย ์ 

(ป.อ. ปยตฺุโต) ท่ีปรากฏในหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย 
2.2  เพื่อศึกษาวิเคราะห์ถึงสาเหตุท่ีมาของปัญหาท่ีปรากฏในหนงัสือมองอเมริกา 

มาแกปั้ญหาไทย 
2.3  เพื่อวิเคราะห์แนวทางแกปั้ญหาสงัคม การเมือง ตามทศันะสมเดจ็พระพทุธ 

โฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ท่ีปรากฏในหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย 
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3.  ค าถามการวจิัย 
 

3.1  แนวความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต)  ท่ีปรากฏ
อยูใ่นหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย วา่เป็นอยา่งไร 

3.2  สาเหตุท่ีมาของปัญหาท่ีปรากฎอยูใ่นหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย วา่ 
เป็นอยา่งไร 

3.3  แนวทางแกปั้ญหาสงัคมตามทศันะสมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต)  
ท่ีปรากฏในหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย วา่เป็นอยา่งไร 
 

4.  กรอบแนวคิดของการวจิัย 

 

กรอบแนวคิดที่ใชเ้ป็นระเบียบวิธีการตีความในบริบทต่างๆ ของสมเด็จพระพุทธ-
โฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) การตีความ (interpretation) นั้นเป็นวิธีการหรือเป็นขั้นตอนท่ีส าคญัการ
มากในการใชศึ้กษาหา ความหมายหรือจุดมุ่งหมายของสรรพส่ิงรวมทั้งแนวความคิดทางการเมือง 
สงัคมดว้ยและแนวทางใน การศึกษาหรือตีความ ปรัชญาการเมืองนั้นมีอยูอ่ยา่งไม่จ ากดั ซ่ึงแนวทาง
เหล่านั้นอาจมีทั้งท่ีถูกจ ากดั โดยตวัผูศึ้กษาเองโดยบริบททางสงัคมหรือจากภูมิปัญญาท่ีเราคุน้เคยซ่ึง
อาศยัทฤษฎีและแนวคิดเก่ียวกบัการเมืองเพื่อท่ีจะอธิบายความสัมพนัธ์ระหว่างบุคคลคือ สมเด็จ
พระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) กบัคนในระบบการเมืองและสังคมท่ีเป็นตวัสะทอ้นแนวคิดของ
สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) เช่น ครอบครัว การศึกษา อาชีพ เพื่อน โดยเป็นการ
อธิบายถึงสภาพแวดลอ้มทางการเมือง และสังคมในยคุนั้นเพื่อวิเคราะห์แนวความคิดทางการเมือง
โดยใชแ้นวคิดพุทธศาสนาท่ีเก่ียวเน่ืองกบัการเมือง เศรฐกิจ สังคม และการแกปั้ญหาท่ีเกิดข้ึนใน
สังคมการเมือง การวิจยัเป็นการวิจยัเอกสารและการวิเคราะห์เน้ือหา โดยใชก้ารตีความผา่นหนงัสือ
มองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย เพื่อจะท าให้งานมีความสมบูรณ์มากข้ึน การวิเคราะห์ขอ้มูลใช้การ
วิเคราะห์เน้ือหา โดยการวิเคราะห์เชิงพรรณนา โดยพิจารณาจากองคป์ระกอบภายในหนงัสือมอง
อเมริกามาแกปั้ญหาไทย คือ วิเคราะห์โดยอิงตวับทของวรรณกรรมเป็นหลกั โดยพิจารณาจาก
บริบทของวรรณกรรม ท่ีเช่ือมโยงถึงแนวความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์
(ป.อ.ปยุตฺโต) ท่ีเก่ียวกบัการแกปั้ญหาสังคม แนวความคิดเก่ียวกบัการเมืองการปกครองในพุทธ
ศาสนา วรรณกรรมท่ีเก่ียวข้อง เช่น ระเบียบวิธีการตีความ แนวคิดทางการเมือง แนวคิด
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ประชาธิปไตย และแนวคิดศาสนากบัการเมือง เป็นส่วนประกอบดว้ย ดา้นเน้ือหา  ดา้นการเมือง
การปกครอง ตลอดจนความคิดทางการเมือง โดยการอ่านอย่างละเอียด ตีความในวรรณกรรมท่ี
เก่ียวกบัสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) เพื่อมุ่งหาค าตอบของปัญหาการวิจยั โดยอาศยั
ขอ้มูลปฐมภูมิ ขอ้มูลทุติยภูมิ มาประกอบการศึกษา และวิเคราะห์ผลขอ้มูลปฐมภูมิ ไดแ้ก่ เร่ืองท่ี
เก่ียวกบัสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) และ ขอ้มูลทุติยภูมิ ไดแ้ก่ ต ารา หนงัสือ เอกสาร 
บทความ งานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้ง ตลอดจนขอ้มูลจากส่ือออนไลน์ 

 

5.  ขอบเขตของการวจิัย 

 

การศึกษาเร่ืองความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป .อ.ปยุตฺโต) 
ผา่นหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย เป็นการศึกษาเชิงคุณภาพท่ีศึกษาแนวคิดทางการเมืองของ
สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ท่ีปรากฏในหนังสือมองอเมริกามาแก้ปัญหาไทย โดยการใช้
กระบวนการวิธีการวิจยัเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยเคร่ืองมือในการวิจยั คือ การวิจยัเชิง
เอกสาร (Documentary Research) โดยการศึกษาและคน้ควา้จากเอกสารทางวิชาการ ต ารา ตลอดจน
ผลงานวิจยัประเภทต่างๆรวมทั้ง ขอ้มูลจากการคน้ควา้ทางส่ืออิเลก็ทรอนิกส์หรือขอ้มูลท่ีไดม้าจาก
เวบ็ไซตท์างอินเตอร์เน็ต เพื่อน ามาใชใ้นกระบวนการสร้างพื้นฐานขององคค์วามรู้อยา่งบูรณาการ
ในทางวิชาการเก่ียวกบัการวิเคราะห์แนวความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์
(ป.อ.ปยตฺุโต) ผา่นหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย 

 

6.  นิยามศัพท์เฉพาะ 

 
6.1  การเมือง คือ การจดัสรรอ านาจเพื่อประโยชน์สูงสุดของประชาชน ซ่ึงหมายถึงการ

ก าหนดและบังคับใช้กฎระเบียบของสังคมอย่างยุติธรรม เพื่อสนองตอบประโยชน์สุขของ
ประชาชนอยา่งเสมอภาคและเท่าเทียมกนั การเมืองจึงเป็นกระบวนการเก่ียวกบัการตดัสินหรือตก
ลงใจเพื่อจดัสรรทรัพยากรธรรมชาติและควบคุมการด ารงชีวิตร่วมกนัในสังคมดว้ยการก าหนดและ
ปฏิบติัตามกติกา ตลอดจนการยอมรับการใชอ้  านาจในสังคมทั้งในส่วนของการบงัคบัหรือยอมรับ
นบัถือ 
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6.2  ความคิดทางการเมือง คือ ภาพสะทอ้นความคิดท่ีมีความส าคญัทางการเมืองอนั
หล่อหลอมจากสะภาพทางสังคมท่ีแวดลอ้มบุคคลนั้นอยู ่โดยเฉพาะปัจจยัทางวฒันธรรม ความเช่ือ 
และขณะเดียวกนับุคคลผูมี้ความคิดทางการเมืองก็ตอ้งการเผยแผ่ความคิดตนให้ประชาชนไดรั้บรู้
และปฏิบติัตาม 

6.3  สังคม หมายถึง กลุ่มคนท่ีอยู่ร่วมกัน ประกอบด้วยคนตั้งแต่สองคนข้ึนไป มี
ความสมัพนัธ์กนัและมีวฒันธรรมร่วมกนั 

6.4  เศรษฐกิจ คือ เร่ืองของกิจกรรมและความสัมพนัธ์ของคนในดา้นการผลิต บริการ 
และกระจายหรือการแลกเปล่ียนสินคา้และบริการเพื่อตอบสนองความตอ้งการบริโภคท่ีจ าเป็นต่อ
การด ารงชีวิตของตนเอง ครอบครัวและสมาชิกในชุมชน 

6.5  วัฒนธรรม คือ ทุกส่ิงทุกอยา่งท่ีมนุษยส์ร้างข้ึนจากกระบวนการเรียนรู้ของมนุษย์
ไดแ้ก่ การรู้จกัคิด รู้จกัใช ้รู้จกัถ่ายทอด 
 

7.  วธีิการด าเนินการวจิัย 

  

งานวิจยัน้ีใชก้ระบวนวิธีการวิจยัเชิงคุณภาพ (Qualitative research) อนัประกอบไป
ดว้ยกระบวนการศึกษา และวิเคราะห์ขอ้มูลจากเอกสารหรือการวิจยัเชิงเอกสาร (Documentary 
Research) มาใชใ้นการด าเนินกระบวนการวิจยัอนัมีสาระส าคญั โดยสรุปดงัต่อไปน้ี 

7.1  ข้อมูลระดับปฐมภูมิ (Primary Data) ไดแ้ก่ งานเขียน งานรวบรวมปาฐกถาของ
สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) โดยตรงตลอดจนค าบรรยายของท่านท่ีปรากฏอยู่ใน
ส่ิงพิมพต่์างๆ รวมไปถึงท่ีปรากฏในหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย 

7.2  ข้อมูลระดบัทุติยภูมิ (Secondary data) ไดแ้ก่ งานเขียน วิทยานิพนธ์ งานวิจยั งาน
ปาฐกถาท่ีมีผูก้ล่าวถึงสมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) และการวิพากษผ์ลงานของท่านโดย
นกัวิชาการต่างๆ ทั้งท่ีเป็นภาษาไทยและภาษาองักฤษ 
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8.  ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 

 

ในการท าวิจยัน้ี ผูว้ิจยัคาดวา่จะไดรั้บประโยชน์ ดงัน้ี 

8.1  มีความเขา้ใจในแนวคิดทางการเมืองของสมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย ์ท่ีชดัเจนเป็น
ระบบ และมีความถูกตอ้งมากท่ีสุด 

8.2  มีความเขา้ใจถึงสาเหตุท่ีมาของปัญหาทางดา้นสงัคม การเมือง ท่ีมีต่อการเมืองไทย 
8.3  ผลท่ีไดจ้ากการวิจยัเป็นทางเลือกหน่ึงของสังคมท่ีจะน าพาสังคมประเทศชาติสู่

จุดหมายท่ีตอ้งการ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 
 

บทที่ 2 

วรรณกรรมที่เกีย่วข้อง 

 

 

การศึกษาความคิดทางการเมืองตามทศันะของสมเด็จพระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) 
ผา่นหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย แนวคิดทฤษฎีและวรรณกรรมท่ีเก่ียวขอ้งความส าคญัอยา่ง
ยิง่ในการท าวจิยัเน่ืองจากตอ้งน ามาเป็นหลกัการ วิเคราะห์อธิบายผล เพื่อพฒันาองคค์วามรู้ใชใ้นการ
วิจยัโดยจะแบ่งการศึกษาออกเป็นสองส่วน คือ 

1.  แนวคิดและทฤษฎีท่ีเก่ียวขอ้ง  

2.  วรรณกรรมท่ีเก่ียวขอ้ง 

แนวคิดทฤษฎีและวรรณกรรมที่เกี่ยวขอ้งโดยจะน าไปสู่บทวิเคราะห์ในบทท่ี 4 ซ่ึง
จะ ท าใหส้ามารถวิเคราะห์แนวคิดดงักล่าวไดช้ดัเจน ดงัน้ี 

แนวคิดและทฤษฎีท่ีเก่ียวขอ้ง ดงัน้ี 

1.  ระเบียบวิธีการตีความ 

2.  แนวคิดทางการเมือง 

3.  แนวคิดประชาธิปไตย 

4.  ศาสนากบัการเมือง 

5.  แนวคิดธรรมาธิปไตรของสมเด็จพระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) 

6.  พทุธธรรม 
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1.  ระเบียบวธีิการตีความ 

 

1.1  ความส าคัญของการตีความ การศึกษาจะตอ้งมีแนวทางหรือวิธีการเป็นเคา้โครง
หลกั เพื่อเป็นส่ิงท่ีสามารถน านามธรรมไม่ว่าจะเป็นความรู้ความคิดในทางวิทยาศาสตร์หรือทาง
สังคมศาสตร์ก็ตาม ในการศึกษา ทางสังคมศาสตร์นั้นโดยเฉพาะอยา่งยิง่การศึกษาแนวทางความคิด
หรือปรัชญาต่าง ๆ ของนักคิด หรือนักปรัชญาผ่านทางหนงัสือ งานเขียน เอกสาร สัญลกัษณ์และ
แมก้ระทัง่ศิลปะจิตรกรรม ประติมากรรมต่าง ๆ ก็ตาม ส่ิงท่ีเป็นปัญหาอยา่งยิ่งคือมุมมองท่ีแตกต่าง
กนัของผูศึ้กษาเองซ่ึงส่งผล ท าใหเ้กิดความแตกต่างในการคิดและมอง แมว้า่ส่ิงท่ีคิดและมองนั้นจะ
มาจากส่ิงหรือท่ีมีมุมมอง เดียวกนัก็ตาม ดว้ยเหตุน้ีจึงอาจกล่าวไดว้า่การตีความ (interpretation) นั้น
เป็นวิธีการหรือเป็น ขั้นตอนท่ีส าคญัมาก ในการใชศึ้กษาหาความหมายหรือจุดมุ่งหมายของสรรพ
ส่ิงรวมทั้ ง แนวความคิดทางการเมืองด้วยก็ต่างกันและแนวทางในการศึกษาหรือตีความ 
(interpretation) ปรัชญาการเมืองนั้นมีอยูอ่ยา่งไม่จ ากดั ซ่ึงแนวทางเหล่านั้นอาจมีทั้งท่ีถูกจ ากดัโดย
ตวัผูศึ้กษาเองโดย ขนบธรรมเนียมทางสังคมหรือจากภูมิปัญญาท่ีเราคุน้เคย (สมบติั จนัทรวงศ์ , 
2527, น.184) จึงมกัท่ีจะท าให้มุมมองในการศึกษาของผูศึ้กษาท่ีมองแนวคิดจากนกัคิดหรือ แหล่ง
ค้นคว้าเดียวกัน เกิดความเข้าใจในการค้นหาความหมายหรือ จุดมุ่งหมายได้ไม่เหมือนกัน 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งจากการศึกษาแนวคิดทางการเมืองผ่านทางหนังสือบทความหรือตวับท (text) 
ของนกัคิดต่าง ๆ เพราะเน่ืองจากวา่ การพยายามหาความหมายจากส่ิงท่ีนกัคิดแสดงออกมาผา่นทาง 
ผลงานท่ีใช้ศึกษาจากการอ่านและการแปลเพียงอย่างเดียวนั้น อาจท าให้ผูท่ี้ก าลงัศึกษาสามารถ 
เขา้ใจความหมายหรือจุดมุ่งหมายของนกัคิดเจา้ของผลงานนั้นไดโ้ดยถ่องแท ้เพราะมีความเป็นไป 
ได้ท่ีว่างานเขียนหรือผลงานของนักคิดท่ีแสดงความคิดเห็นทางการเมืองออกมานั้นได้มีการ 
แสดงออกโดยซ่อนเร้นความหมายแฝงหรือความมุ่งหมายท่ีแทจ้ริงออกมาในงานเขียนนั้นๆก็
เป็นได ้ซ่ึงจะดว้ยสาเหตุท่ีแตกต่างกนัออกไปก็ตามที ดงันั้นการพยายามท่ีจะคน้หาความหมายหรือ 
จุดมุ่งหมายของแนวความคิดการเมืองนั้นๆจ าตอ้งมีการตีความ (interpretation) ดว้ยวิธีการและ 
เหตุผลท่ีเหมาะสม จึงจะสามารถึงเขา้ใจความหมายแฝงท่ีนกัคิดนั้นๆพยายามท่ีจะส่ือออกมาใหค้น 
ทัว่ไปทราบได ้

การตีความ (interpretation) เป็นส่ิงท่ีติดตวัมนุษยม์าตั้งแต่เกิดแลว้เพราะเหตุท่ีชีวิตของ
มนุษยน์ั้นไดพ้ยายามท่ีจะแสวงหาความหมายหรือค าตอบของสรรพส่ิงต่างๆรอบๆตวัเพื่อ ตอ้งการรู้
หรือเขา้ใจในธรรมชาติหรือความเป็นจริงหรือแมบ้างคร้ังอาจไม่ใช่ความเป็นจริงก็ตามซ่ึง ลกัษณะ
เช่นน้ีมนุษยน์ั้นท าข้ึนเพื่อตอ้งการตอบสนองความกระหายใคร่รู้ของตนเองท่ีอาจไม่มีวนั ส้ินสุดซ่ึง
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จะถือวา่เป็นส่ิงท่ีดีหรือไม่ก็ตาม อนัเป็นจุดหน่ึงของการตีความการพยายามแสวงหาความ จริงหรือ
การตีความของมนุษยน์ั้นในกระบวนการท่ีมีผลจากธรรมชาติของมนุษยเ์องท่ีมีคุณสมบติั พิเศษ อนั
เน่ืองจากความท่ีมนุษยเ์ป็นสัตวท่ี์สามารถตีความเองได ้(self-interpreting animal) คือ มนุษยมี์
ธรรมชาติท่ีตอ้งสงสัยและให้ความหมายค าถามและค าตอบอนัเป็นความคิดท่ีสร้างสรรค ์(ไชยนัต ์
ไชยพร, 2527, น.17) แต่ดว้ยลกัษณะและพฒันาการท่ีซบัซ้อนของการตีความ (interpretation) ของ
มนุษยท์ าให้เกิดกระบวนการท่ีเป็นเหตุเป็นผลท่ี เรียกว่า ศาสตร์ ซ่ึงเป็นกระบวนการโดย เฉพาะท่ี
อาจเรียกวา่ ศาสตร์แห่งการตีความหรือ (hermeneutics) ซ่ึงพฒันาการท่ีส าคญัข้ึนโดยเฉพาะ อยา่งยิง่
ต่อการศึกษาทางสงัคมศาสตร์ในปัจจุบนั 

ดงันั้นกระบวนการตีความทางสังคมศาสตร์นั้นมีวิธีการหรือแนวทางท่ีหลากหลาย
ต่างกนัโดยเฉพาะอย่างยิ่งในกระบวนการตีความท่ีพยายามท่ีจะมุ่งคน้หาใจความหรือความหมาย
ของตวับทหรือผลงานท่ีเป็นลกัษณะงานเขียนหรือบนัทึกของนกัคิดนกัเขียนต่างๆทั้งในอดีตและใน
ปัจจุบนั โดยการตีความทางสังคมศาสตร์นั้นอาจแบ่งขยายความไดเ้ป็นแนวทางยอ่ยๆได ้6 แนวทาง 
(สมบติั จนัทรวงศ,์ 2527, น.10-17) โดยไม่ตายตวั คือ 

1.  แนวทางการวิเคราะห์ตวับทอยา่งละเอียด (close textual analysis) 

2.  แนวการแยกแยะระหวา่งเจตนา (intention) ของนกัปรัชญาเมธีและผล (effect) อนั
เกิดจากการยอมรับความคิดนั้นๆ 

3.  แนวการศึกษาชีวประวติัของปรัชญาเมธี (biographical approach)  

4.  แนวการศึกษาทางจิตวิทยา (psychological approach)  

5.  แนวการศึกษาทางอุดมการณ์ (ideological approach) 

6.  แนวการศึกษาทางประวติัศาสตร์ (historical approach) ซ่ึงจะไดข้ยายความในล าดบั
ต่อไป 

1.2  แนวทางการตีความ  

        1.2.1  แนวทางการวิเคราะห์ตัวบทอย่างละเอียด (close textual analysis) แนวทาง 
การวิเคราะห์แบบน้ีมุ่งเน้นไปท่ีตวับท (text) เป็นหลกัส าคญัซ่ึงตวับทท่ีนักคิดส่วนใหญ่แสดง
ออกมา นั้นมกัปรากฏออกมาในรูปของงานเขียนโดยท่ีแนวทางการวิเคราะห์น้ีเป็นการแนวทางท่ี
พยายามจะ อธิบายความคิดหรือจุดมุ่งหมายท่ีซ่อนเร้นของนักคิดเจ้าของตัวบทนั้ นๆ โดยมี
วตัถุประสงคใ์นการ คน้หาในลกัษณะต่างๆ กนัหลายประการ เช่น (สมบติั จนัทรวงศ,์  2527,  น.10-17) 
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               1)  การค้นหาความหมายของตัวบทท่ีนักคิดจะส่ือออกมา ผ่านทางการ
พิจารณาเพียงค าจ ากดัความหรือค าอธิบาย ของค าจ ากดัความท่ีนกัคิดแต่ละท่านไดใ้ชใ้นงานเขียน 
หรือตวับทนั้นๆเป็นส าคญั 

               2)  การคน้หาความหมายของตวับทท่ีนกัคิดแสดงออกมาเพียงบางส่วนจาก 
เน้ือหาหรือตวับททั้งหมด โดยใช้การพิจารณาความเช่ือมโยงหรือบริบทของผลงานทั้งหมดเป็น 
ส่วนส าคญั 

               3)  การคน้หาความหมายของตวับทท่ีนกัคิดแสดงออกมาช้ินใดช้ินหน่ึงของ
ผลงานทั้งหมดท่ีนกัคิดผูน้ั้นไดแ้สดงออกมาโดยพิจารณาถึงความเช่ือมโยงหรือวิวฒันาการจาก งาน
เขียนหรือตวับท (text) หลาย ๆ เร่ืองท่ีนกัคิดผูน้ั้นแสดงออกมาในชัว่ชีวิตหรือระยะเวลา ช่วงหน่ึงท่ี
ผลงานไดแ้สดงออกมาโดยท่ีการพิจารณาอยู่ในกรอบของหัวขอ้หรือเน้ือหาเดียวกนัของ ผลงาน
เน่ืองจาก ลกัษณะการคน้หาแบบน้ีนั้นมีขอ้ขดัขอ้งท่ีนักคิดบางท่านอาจน าเสนอผลงาน ออกมา
หลายดา้นทั้งว่าดว้ยเร่ืองเดียวกนัหรือคนละเร่ืองท่ีไม่เก่ียวขอ้งกนัเลยก็ตาม หากไม่มีกรอบ ของตวั
บทของนกัคิดนั้นๆท่ีจะน ามาศึกษาวิเคราะห์แลว้อาจท าใหก้ลายเป็นการศึกษาชีวประวติัของ นกัคิด
แทนท่ีจะเป็นการศึกษาแนวความคิดท่ีแสดงออกมาผา่นงานเขียนของนกัคิดนั้นๆ 

               4)  การคน้หาความหมายของตวับทท่ีนักคิดแสดงออกมาจากงานช้ินใดช้ิน
หน่ึงของผลงานในรูปแบบหรือแนววิธีการเขียนเดียวกันของนักคิดนั้ นๆ โดยท่ีพิจารณาถึง 
ความส าคญัในการเก่ียวโยงกนัของรูปแบบการเขียนกบัการน าเสนอแนวความคิดนั้นท่ีซ้อนเร้นอยู ่
และวิธีการตีความใหเ้หมาะสม 

               5)  การคน้หาความหมายของตวับทท่ีนกัคิดแสดงออกมาจากผลงานช้ินใดช้ิน
หน่ึงของเขาอย่างละเอียดมากๆ เพื่อท่ีพยายามคน้หาความหมายท่ีแทจ้ริงท่ีแสดงออกทั้งโดยตรง 
และโดยออ้ม ของนกัคิดนั้นๆท่ีจะส่ือใหผู้อ่้านไดท้ราบและท าความเขา้ใจ 

        1.2.2  แนวทางการแยกแยะระหว่างเจตนา (intention) ของนกัคิดและผล (effect) 
อันเกิดจากการยอมรับความคิดนั้น ๆ แนวทางการวิเคราะห์แบบน้ีคล้ายคลึงกับแนวทางการ 
วิเคราะห์ตวับทอยา่งมีการพิจารณาจากเจตนาในการน าเสนอของนกัคิดนั้น ๆ เป็นส าคญั ออกจาก 
ผลลพัธ์ในการน าเอาแนวคิดนั้นท่ีตีความแลว้ซ่ึงน าไปใชป้ฏิบติัในสังคมจริงโดยท่ีความสัมพนัธ์ท่ี 
แตกต่างกนัของสองวิธีการน้ีไม่อาจแยกออกจากกนัไดอ้ย่างส้ินเชิง แต่กลบักลายเป็นว่ารูปแบบ 
แนวทางการวิเคราะห์เช่นน้ี เป็นการน าเอาแนวคิดการตีความตวับทหรือผลงานของนักคิดนั้น ๆ 
น ามารวมกบัผลกระทบหลงัจากการน าแนวการตีความของนักคิดดงักล่าวท่ีน ามาใชก้บัสังคมใน 
ภายหลงัอนัเป็นการน าเอาความคิดในอดีตมารวมกบัผลท่ีเกิดข้ึนในภายหลงัก่อนท่ีจะน าไปใชใ้น 
การตีความภาพโดยรวมทั้งหมดของผลงานการน าเสนอของนกัคิดผูน้ั้นเองโดยท่ีความแตกต่างท่ี 
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ส าคญัของแนวทางการวิเคราะห์แบบน้ีคือการให้ความส าคญักบัผลกระทบของการน าแนวคิดท่ีได ้
ตีความแลว้ของนกัคิดนั้นน ายอ้นกลบัไปมีส่วนในการตีความแนวคิดเดิมของนกัคิดผูน้ั้นเองอีกคร้ัง
หน่ึง 

        1.2.3  แนวทางการศึกษาชีวประวัติของนักคิด (biographical approach) แนวทาง 
การวิเคราะห์แบบน้ีนั้นมีพื้นฐานความคิดท่ีใช้ในการวิเคราะห์ว่า ความคิดย่อมเกิดจากบุคคล 
กล่าวคือในช่วงชีวิตหน่ึงของนกัคิดผูห้น่ึงจะมีเหตุการณ์ต่าง ๆ ในช่วงเวลาใดเวลาหน่ึงหรือทั้งหมด 
ของช่วงเวลาท่ีเกิดข้ึนชีวิตของนกัคิด ท่ีอาจเรียกรวมไดว้า่ “ประสบการณ์ชีวิตของนกัคิด" นั้น จะมี
อิทธิพลต่อผลงานท่ีน าเสนอออกมาไดแ้ละโดยเฉพาะอยา่งยิง่เหตุการณ์หรือประสบการณ์ท่ี เกิดข้ึน
ในช่วงเดียวกบัท่ีงานเขียนหรือผลงานช้ินนั้นๆ ไดเ้กิดข้ึนมกัจะมีอิทธิพลอยา่งยิง่ต่อแนวคิดท่ี นกัคิด
ไดน้ าเสนอความคิดออกมาผา่นทางผลงานหรืองานเขียนชั้นนั้น ๆ ดว้ยเหตุน้ีการวิเคราะห์ งานเขียน
ช้ินใดช้ินหน่ึง ผูว้ิเคราะห์ควรใหค้วามส าคญัต่อการศึกษาชีวประวติัของนกัคิดเจา้ของ ผลงานนั้น ๆ 
ดว้ย ซ่ึงจะท าให้ผูว้ิเคราะห์ทราบถึงอิทธิพลของเหตุการณ์ ต่าง ๆ ท่ีก่อให้เกิดแนวคิด ของนกัคิดผู ้
นั้นไดเ้พราะงานเขียนท่ีแสดงออกมานั้นกเ็ปรียบเสมือนภาพสะทอ้นความคิดของนกัคิดแต่ละท่าน 

        1.2.4  แนวทางจิตวิทยา (psychological approach) แนวทางการวิเคราะห์แบบน้ี 
เป็นการน าเอาวิธีการทางจิตวิทยาและจิตวิเคราะห์มาใชใ้นการศึกษาวิเคราะห์ตวันกัคิดโดยท่ี แนว
ทางการวิเคราะห์น้ีเห็นว่าแนวคิดของนักคิดท่ีปรากฏออกมาเป็นลายลกัษณ์อกัษรนั้นเป็นเพียง 
จุดเร่ิมตน้ของขอ้มูลตามแนวการวิเคราะห์น้ีนั้นผูว้ิเคราะห์จะท าการพิจารณาชีวิตและการน าเสนอ 
ผลงานทั้งหมดของนกัคิดนั้นๆ เพื่อน ามาสร้างใหเ้ห็นขั้นตอนของความคิดท่ีเกิดข้ึนซ่ึงแนวทางการ 
วิเคราะห์ท่ีเช่ือว่าตอนน้ีก่อให้เกิดความคิดของนกัคิดคนหน่ึง ๆ นั้นเกิดจากพลงัการกระตุน้ต่าง ๆ 
ทางจิตวิทยาของนักคิดเองท่ีเกิดข้ึนโดยไม่รู้ตวัซ่ึงบางคร้ังมีผูม้องว่าแนวทางการวิเคราะห์หรือ 
ตีความแบบน้ีความคิดท่ีเกิดข้ึนทั้งหมดนั้นเป็นเพียงความพยายามของนกัคิดท่ีจะต่อสู้กบัปัญหาทาง 
จิตและผลท่ีเกิดข้ึนนั้นก็คืออาการท่ีจะบอกให้ผูอ่ื้นทราบถึง การเจ็บปวดทางจิต ของนักคิดนั้น ๆ 
เท่านั้น 

        1.2.5  แนวทางอุดมการณ์ (ideological approach) แนวทางการคิดแบบน้ีนั้นเป็น 
การเอาทฤษฎีหรือแนวคิด ท่ียอมรับหรือมีใชใ้นปัจจุบนัไปอธิบายแนวความคิดของนกัคิดในอดีต 
โดยเป็นการตีความแนวคิดของนกัคิดโดยมีกรอบของแนวความคิดท่ีใชอ้ยูใ่นปัจจุบนัเป็นเคร่ืองมือ 
ซ่ึงวิธีการแนวทางน้ีท าให้ความหมายหรือส่ิงท่ีพยายามคน้หาจากผลงานการน าเสนอของนกัคิด ผู ้
หน่ึงนั้นถูกครอบง าจากกรอบแนวความคิดและอคติของผูท่ี้ท าการศึกษาวิเคราะห์เอง ซ่ึงพื้นฐาน 
ของแนวการวิเคราะห์แบบน้ีมองเห็นว่าแนวคิดโดยเฉพาะอย่างยิ่งแนวคิดทางการเมืองเป็นความ 
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จริงท่ีถือได้ว่าเป็นสากลไม่จ ากัดด้วยเหตุผลของเวลาซ่ึงค่อนข้างจะออกมาในรูปแบบของ 
แนวความคิดท่ีท่ีเป็นนามธรรมเป็นส่วนใหญ่ 

        1.2.6  แนวทางประวัติศาสตร์ (historical approach) แนวทางการวิเคราะห์แบบน้ี 
เป็นแนวทางศึกษาท่ีให้ความส าคญักบัอิทธิพลของความแตกต่างกนัในเร่ืองของเวลาและสถานท่ี 
อนัก่อให้เกิดแนวความคิดของนกัคิดคนหน่ึงๆ ข้ึน มากกว่าการให้ความส าคญักบัความหมายของ 
ผลงานหรือ ตวับท (text) เพียงอย่างเดียวโดยท่ีแนวทางวิเคราะห์พยายามท่ีจะแสดงให้เห็นถึง 
ความส าคญัของบริบท(context) ต่าง ๆ ของนกัคิดมีวา่จะเป็นเศรษฐกิจ สังคม วฒันธรรม การเมือง 
ประวติัศาสตร์หรือเหตุการณ์และแนวความคิดท่ีเกิดข้ึนในช่วงก่อนเกิดงานเขียนนั้นๆ ข้ึน รวมทั้ง 
ภาษาและวิธีการน าเสนอในช่วงเวลาท่ีต่าง ๆ กนัว่าเป็นส่ิงท่ีมีอิทธิพลต่อการเกิด แนวความคิดของ
นกัคิดนั้น ๆ ข้ึนและ อนัเป็นปัจจยัหลกัในการตีความหรือวิเคราะห์ คน้หา ความหมายทั้งโดยตรง
และท่ีซ้อนเร้นของงานเขียนหรือตวับท (text) ของนักคิดคนใดคนหน่ึงท่ีจะ ท าการศึกษาซ่ึงจาก
แนวทางท่ีกล่าวมาทั้ง 6 แนวทางนั้น ยงัมีแนวทางอ่ืนท่ียงัมีผูน้ าเสนอไวอี้กหลายแนวทาง 

สรุปไดว้่าแนวทางการศึกษาการตีความแนวทางต่าง ๆ นั้น การตีความ เป็นการอ่าน
เพื่อวินิจฉัยขอ้ความท่ีอ่าน เป็นการอ่านเพื่อเขา้ใจเร่ืองและถอดเอาความรู้สึกของผูเ้ขียนไดว้่าเน้ือ
เร่ืองแสดงความรู้สึกอย่างไร ผูเ้ขียนมีเจตนารมณ์หรือมีจุดมุ่งหมายในการเขียนอย่างไร ผูอ่้าน
จะตอ้งอาศยัฟ้ืนความรู้เดิม ความสนใจ ประสบการณ์ สติปัญญา มาตีความขอ้ความท่ีอ่าน โดยไม่มี
หลกัการท่ีตายตวัหรือก าหนดว่าแนวทางใดแนวทางหน่ึงดีกว่า แนวทางในการตีความเป็นเพียง
แนวทางหน่ึงเพื่อใชตี้ความตวับท (text) หรือสรรพส่ิงทีเราก าลงัศึกษาเท่านั้น เพราะแนวทางในการ
ตีความนั้นบางแนวทางท่ีมีความใกลเ้คียงหรือคาบเก่ียวกบัรายละเอียดท าใหย้ากต่อการแบ่งแยกให้
ขาดออกจากกนัไดอ้ยา่งชดัเจนและแนวทางแต่ละแนวทางนั้น มีขอ้ดีและขอ้เสียท่ีแตกต่างกนั ผูท่ี้จะ
ท าการศึกษาโดยน าเอาหลกัการตีความ hermeneutics หรือ interpretation มาใชก้็จะตอ้งพิจารณา
อยา่งละเอียดถ่ีถว้นเสียก่อน  

ดงันั้นในการศึกษาแนวความคิดทางการเมืองตามทศันะของสมเด็จพระพุทธโฆษา-
จารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ผา่นหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทยนั้น ในการะบวนการตีความตวับทนั้น
ผูว้ิจัยจึงเลือกใช้แนวทางในการตีความ 3 ประการ ประการแรก แนวทางการศึกษาชีวประวติั 
ประการต่อมาแนวทางอุดมการณ์ และประการสุดทา้ย แนวทางประวติัศาสตร์ ผูว้ิจยัไม่ไดมุ่้งหวงั
ใหก้ารตีความน ามาซ่ึงความรู้ความเชา้ใจในแบบวตัถุวิสัย แต่ตอ้งยอมรับถึงความจงใจ ความมีอคติ 
และผลการทบทางประวติัศาสตร์ ทั้งน้ีเพราะเห็นวา่ทุกคนมีความต่างกนั ปัจจยัท่ีสร้างความเป็นตวั
เราก็ต่างกัน ความคิดของแต่ละคนก็ย่อมต่างกัน ผูตี้ความแต่ละคนย่อมมีความสามารถในการ
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มองเห็นต่างกนัตามมุมมองของผูตี้ความนั้น หรือตามบริบททางวฒันธรรมนั้นๆ กไ็ด ้แต่ส่ิงท่ีมนุษย์
มีร่วมกนัคือส านึกทางประวติัศาสตร์ ดงันั้น ส่ิงท่ีส าคญัคือควรมีการแลกเปล่ียนทศันะกนัโดยใช้
ภาษาเป็นการส่ือ เหตุน้ีผูว้ิจยัจึงอาศยัการน าเอาทศันะของนกัวิชาการหรือผูท่ี้สนใจในความคิดทาง
พระพุทธศาสนาเขา้มามีส่วนช่วยในการท าความเขา้ใจและผูว้ิจยัก็เป็นผูตี้ความ (ตามความเขา้ใจ
ของตวัผูว้ิจยัอนัไดรั้บผลกระทบทางประวติัศาสตร์) ทั้งน้ีการตีความของผูว้ิจยัมิไดมุ่้งหมายท่ีจะท า
การตกลงหาความหมาอย่างใดอย่างหน่ึงร่วมกนักบัทศันะของนักคิดท่านอ่ืน แต่เป็นการเสนอ
ค าอธิบายจากความเขา้ใจของตวัผูตี้ความเท่านั้น 

1.3 บริบท (context)  

“บริบท” หรือ “context (context มาจากรากศพัท์ภาษาลาติน contextus อนัหมายถึง 
ประกอบเขา้ดว้ยกนั หรือ เช่ือมเขา้ดว้ยกนั โดยตามความหมายท่ีเก่ียวขอ้งกบั การศึกษาจะหมายถึง 
"ส่ิงท่ีอยูร่อบสรรพส่ิงท่ีเราสนใจ และช่วยอธิบายสรรพส่ิงนั้นจาก ความสัมพนัธ์ของมนั ซ่ึงส่ิงท่ีอยู่
รอบ ๆ นั้นอาจเป็นส่ิงท่ีเก่ียวกบัเวลา ภูมิศาสตร์วฒันธรรม ขบวนการรับรู้ อารมณ์ หรือ ทุกส่ิงโดย
ค าท่ีมีความหมายใกลเ้คียงกบั“บริบท”(context)นั้น ไดแ้ก่ ส่ิงแวดลอ้ม(environment)สภาพแวดลอ้ม 
(milieu)เบ้ืองหลงั ภูมิหลงั (background) (วนัฉตัร สุวรรณกิตติ, 2538, น.21) 

จากความหมายของบริบทท่ีไดก้ล่าวมาแลว้จะเห็นไดว้่าสรรพส่ิงต่าง ๆ ท่ีเกิดข้ึนใน
สังคมมีความเช่ือมโยงสัมพนัธ์กนัตลอดเวลา ซ่ึงก็หมายถึงบริบทในสรรพส่ิงนั้น ๆ ลอ้มรอบ และ
สัมพนัธ์เก่ียวเน่ืองกนัโดยตลอด เปรียบเสมือนวงกลมหลาย ๆ วงซ้อน ๆ กนัไปโดยท่ีมีความ คาบ
เก่ียวซ้อนกันตลอดเวลา และด้วยความคิดดงักล่าวนั้นบริบท(context)จึงมีปัจจยัของเวลา และ 
สถานท่ี เขา้มาเช่ือมโยงสัมพนัธ์ในแง่ต่าง ๆ โดยท่ีเป็นความเช่ือมโยงของเร่ืองราวท่ีเกิดข้ึนในอดีต 
ซ่ึงผูท่ี้มีความเช่ือในลกัษณะน้ีนั้นเช่ือว่า การศึกษาท าความเขา้ใจความหมายของสรรพส่ิง หรือ 
เหตุการณ์ใด ๆ ท่ีเกิดข้ึนนั้น หากจะท าความเขา้ใจอย่างถูกตอ้งถ่องแทแ้ลว้นั้น ควรจะตอ้งท าโดย 
น าส่ิงท่ีก าลงัศึกษานั้นเขา้ไปหรือจดัใหอ้ยูส่ถานการณ์ หรือ บริบทเดียวกนั และท าการศึกษาสรรพ 
ส่ิงนั้นๆ โดยจ ากดัให้อยูภ่ายใตบ้ริบทท่ีเหมือนกนัทั้งลกัษณะของเวลาและสถานท่ี ซ่ึงหากมีความ 
คลาดเคล่ือนในการควบคุมปัจจยัของเวลาและสถานท่ีแลว้ เราก็จะไม่สามารถท าการศึกษาสรรพส่ิง 
นั้น ๆ ไดต้ามท่ีตอ้งการและดว้ยเหตุผลและความส าคญัของบริบทดงักล่าวนั้น ท าให้เราจะตอ้ง
กลบัมาค านึงถึงวา่เราจะใชอ้ะไรเป็นเกณฑห์รือขอบเขตของบริบท หรือขอบเขตของสรรพส่ิงท่ีเรา 
จะใชตี้ความ เพราะหากเราไม่ไดก้ าหนดขอบเขตท่ีแน่นอนแลว้ก็จะท าให้ขอบเขตของการตีความ 
กวา้งขวางเกินไป จนไม่สามารถก าหนดหรือตีกรอบความคิดได ้ดงันั้นจึงมีอีกเหตุผลหน่ึงท่ีไม่อาจ 
มองขา้มผ่านเลยไปได ้ส าหรับการหากรอบหรือขอบเขตของบริบทท่ีจะใชใ้นการตีความและส่ิงท่ี 
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ชัดเจนเพียงพอท่ีจะใช้เป็นส่ิงก าหนดขอบเขตของบริบทได้ดีท่ีสุดก็คือ “ตวับท” เน่ืองจากการ 
ตีความนั้นส่วนใหญ่แลว้จะเร่ิมตน้จากการอ่านงานเขียนหรือตวับทท่ีจะใชท้ าการตีความนั้นโดย 
ละเอียดหรือความหมายของนกัคิดท่ีเราพยายามศึกษาตีความนั้นมกัจะอยู่ในงานเขียนทั้งโดยตรง 
และในความหมายแฝงจึงท าให้ตวับทนั้นเป็นส่ิงท่ีไม่สามารถละเลยไดใ้นการตีความ ซ่ึงก็ท าให้ 
การก าหนดขอบเขตหรือบริบทท่ีจะใช้เป็นกรอบในการศึกษาตวับทนั้นเป็นส่ิงท่ีส าคญัในล าดบั 
ต่อมา ซ่ึงในส่วนความส าคญัของบริบทเองแลว้ไดมี้การแบ่งระดบัหรือลกัษณะไวห้ลายแบบ ซ่ึงจะ 
กล่าวรายละเอียดดงัน้ี 

1.4 ระดบัของบริบท  

การตีความท่ีหลากหลายแนวทางดงัท่ีไดก้ล่าวมาแลว้ดงักล่าวขา้งตน้ มีความเช่ือมโยง
กนัจนไม่สามารถละเลยความส าคญัของเร่ืองบริบทไปไดแ้ละภายใตแ้นวความคิดท่ีวา่ สรรพส่ิงต่าง 
ๆ ไม่สามารถท่ีจะหลุดจากอ านาจของบริบทไปได ้อย่างน้อยท่ีสุดก็คือบริบทของ ผูตี้ความเอง 
(individual context) ทั้งกรอบความรู้ความคิดและทัศนคติของตัวผูตี้ความโดยท่ีผู ้ ตีความจะ
ตระหนกัถึงอ านาจของบริบทนั้น ๆ หรือไม่เพียงใดกต็าม ดว้ยเหตุผลตามแนวความคิด เช่นน้ี ท าให้
การตีความแต่ละแนวทางยากท่ีจะหลุดพน้จากอิทธิพลของบริบท (context)ไปไดเ้ลย หากแต่ท่ีจะ
เลือกใช้วิธีการตีความแบบใดหรือบริบทอย่างไรนั้นข้ึนอยู่กบัความเหมาะสมของ แนวทางการ
ตีความและตวับทหรืองานเขียนท่ีจะศึกษา ซ่ึงเป็นผลถึงการก าหนดลกัษณะของ ขอบเขตท่ีจะใชใ้น
การตีความอนัจะท าให้การตีความเหมาะสมกบัแนวทางการตีความนั้น ๆ ดว้ย โดยท่ีลกัษณะหรือ
ขอบเขตของบริบทท่ีใช้ในการตีความนั้นอาจจะเรียกรวมไดว้่า “ระดบัของ บริบท”หรือ “ขอบเขต
ของบริบท” 

ระดบัของบริบทหรือขอบเขตของบริบทนั้น เป็นส่ิงท่ีจะก าหนดลกัษณะและแนวทาง
ท่ีจะใช้ในการตีความ เพื่อให้เกิดความเหมาะสมและครอบคลุมต่อเน้ือหาและงานเขียนท่ี 
ท าการศึกษา ระดบัของบริบทนั้นมีหลายระดบัโดยข้ึนอยู่กบัการแบ่งและข้ึนอยู่กบัแนวทางของผู ้
ตีความว่าจะเลือกแนวทางการศึกษาตีความในลกัษณะใดหรือให้ความส าคญักบับริบทในลกัษณะ 
ใดบา้ง ในการแบ่งระดบัของบริบทนั้นสามารถแบ่งออกไดย้อ่ย ๆ 5 ระดบั (ไชยนัต ์ไชยพร, 2536, 
น.62-66) ไดแ้ก่ 

        1.  micro context คือ บริบทในระดบัท่ีย่อยท่ีสุดหมายถึงการพิจารณาบริบทใน
ดา้นการใชภ้าษา ค า ต่าง ๆ รวมถึงบริบทส่วนตวับุคคลผูเ้ขียนดว้ย (personal context) บุคคลแต่ละ 
คนนั้นถือว่ามีปัจเจกภาพท่ีถ่ายทอดออกมาในวิธีการใช้รักษาของเขาด้วย แต่ละคนก็มีรูปแบบ 
(style) การเขียนแตกต่างกนั ซ่ึงตอ้งใชเ้ทคนิคในการศึกษา บริบทของภาษาเป็นส่ิงจ าเป็นในการ 
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ตรวจสอบขอ้มูลวา่เป็นของผูเ้ขียนคนใดคนหน่ึง และใชใ้นการท่ีจะเขา้ใจประโยคท่ีส าคญัหรือ บท 
ท่ีส าคัญ ๆ ภายใต้บริบทของงานเขียนทั้งหมดของผูเ้ขียนแต่ละคน ซ่ึงบริบทในระดับน้ีถ้าจะ 
พิจารณากนัจริง ๆ สามารถมองไปถึงบริบทของตวับุคคลในเร่ืองของอวยัวะของร่างกายใยระดบั 
เซลล์ระบบประสาทท่ีแต่ละคนแตกต่างกนัการปะทะสัมพนัธ์กบัส่ิงแวดลอ้ม อนัก่อให้เกิดการ 
แสดงออกทางพฤติกรรมและความคิดท่ีแตกต่างกัน โดยความส าคญัของบริบทในระดับน้ีไม่ 
สามารถท่ีจะปฏิเสธหรือมองขา้มจะอยูท่ี่การศึกษางานของใครก็ตามความตั้งใจ (intention) ของผู ้
บนัทึกขอ้มูลหรือนกัเขียนเป็นส่ิงท่ีส าคญั มิฉะนั้นความเขา้ใจหรือการตีความอาจจะคลาดเคล่ือนท่ี 
ไดโ้ดยเฉพาะการศึกษาประวติัศาสตร์ความคิด เพราะนักคิดทุกคนไม่ไดจ้ะมีเพียงลกัษณะของ 
ความสนใจท่ีต่างกนั แต่มีลกัษณะเฉพาะของการใชศ้พัท์ ส านวนและความสัมพนัธ์ของค าต่าง ๆ 
เช่นลกัษณะของการเขียนของเพลโตตามลกัษณะการสนทนาของโสเกรติสท่ีเป็นลกัษณะของการ 
กล่าวท่ีนอ้ยกว่าความเป็นจริง การหลบความหมายโดยกล่าวตรงกนัขา้ม (irony) ซ่ึงเป็นเทคนิคใน 
การเขียนท่ีส าคัญท่ีถือได้ว่าจะเข้าใจได้ก็โดยพิจารณาภายใต้บริบทของวิธีการ (style) หรือ 
จุดมุ่งหมาย (intention) ของนกัเขียนนกัคิดท่านนั้น ๆ (ไชยนัต ์ไชยพร, 2536, น.18-20) 

        2.  correlative context คือ ส่ิงท่ีเก่ียวพนักบัขอ้มูลหรืองานท่ีเราตอ้งการศึกษา เช่น 
การศึกษาแนวคิดในยคุเอเธนส์ เราไดอ้าศยัขอ้มูลประวติัศาสตร์ท่ีไดจ้ากผลงานของโซคราตีส เพล
โต อริสโตเติล ซ่ึงเป็นนกัคิดในบริบทนั้น ถือว่าเป็น correlative context ท่ีเก่ียวกบับริบทจริง คือ
การศึกษาความคิดในนครรัฐเอเธนส์ หรือ การศึกษางานของท่านพุทธทาสภิกข ุcorrelative context 
กคื็อ งานของนกัวิชาการท่ีท าการศึกษาซ่ึงหมายถึง เม่ือมีการตีความงานช้ินนั้นยอ่มอยู ่ภายใตบ้ริบท
ของมนัเอง (การศึกษาในเร่ืองแนวคิดยุคเอเธนส์ เราตอ้งค านึงถึงบริบทของนกัคิดใน ยุคนั้นดว้ย) 
ดว้ยเหตุน้ีการศึกษางานตามแนวความคิดในบริบทระดบัน้ีจึงเป็นการตีความซอ้น การ ตีความหลาย
คร้ังหลายคราเป็นการผสมผสานของบริบทในหลายยคุหลายสมยั (ไชยนัต ์ไชยพร, 2536, น.62-66) 

        3.  macro context เป็นบริบทท่ีเก่ียวกบัเร่ืองท่ีกวา้งขวางครอบคลุมและมีลกัษณะ 
impersonal ไดแ้ก่ สภาพสังคมทางวฒันธรรม หรือ การถกเถียงระหวา่งค่ายความคิด เช่น การศึกษา
งานปรัชญาหรือประวติัศาสตร์ของเอเธนส์ เราก็จ าเป็นตอ้งพิจารณาบริบททางสังคมเศรษฐกิจ
การเมืองของชีวิตชาวกรีกโบราณหรือ การศึกษาความคิดทางการเมืองของ จงั จาค รุสโซ ก็ตอ้ง
อาศยัการศึกษาบริบทของฝร่ังเศสในยคุนั้น เป็นตน้ (วนัฉตัร สุวรรณกิตติ, 2538, น.24) 

        4.  meta context บริบทดงักล่าวน้ีจะเขา้ใจไดเ้ม่ือเราพิจารณาถึงวิธีการตั้งค าถาม
ของนกัคิดในอดีตหรือวิธีการมองปัญหาของผูบ้นัทึกประวติัศาสตร์ ตลอดจนแนวทางการแกห้รือ 
ตอบค าถามท่ีไดถู้กตั้งข้ึนมา เช่น ลกัษณะเฉพาะของการตั้งค าถามค าตอบของปรัชญากรีก หรือ ของ
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ชาวกรีก โดยทัว่ไป หรือลกัษณะของจีน ของอินเดีย หรือเม่ือน ากรีก อินเดีย จีน มา เปรียบเทียบพบ
ลกัษณะร่วมกจ็ะเขา้อยูภ่ายใต ้meta context บริบทดงักล่าวน้ีครอบคลุมกวา้งขวาง กวา่ meta context 

        5.  meta-meta context หรือ the universal หมายถึงบริบทสากลท่ีพยายามน าเอา 
บริบททั้งหมดท่ีไดก้ล่าวไปขา้งตน้เขา้มารวมกนัข้ึนเพื่อสร้างความเขา้ใจให้เห็นลกัษณะความเป็น 
สากลทางความคิดของตวับทหน่ึง ๆ แต่บริบทในระดบัน้ีเป็นเพียงความใฝ่ฝันหรือภาพร่างของ 
นกัวิชาการต่าง ๆ เท่านั้น (ไชยนัต ์ไชยพร, 2536, น.23) 

ดงันั้นจากระดบัของบริบทท่ีแบ่งออกได ้5 ระดบั ดงักล่าวแลว้แมว้า่จะมีการแยกระดบั
ออกจากกนัอยา่งชดัเจนแลว้ หากแต่ในความเป็นจริงแลว้ บริบทท่ีแยกออกมานั้นไม่อาจแยก ออก
จากกนัไดอ้ย่างเด็ดขาด เน่ืองจากบริบทแต่ละระดบันั้นมีความเช่ือมโยงหรือซ ้ าซ้อนกนัอยู่ใน ตวั
ของมนัเองเป็นความคาบเก่ียวของระดบับางระดบั เช่น บริบทสากลนั้นก็ตอ้งประกอบดว้ย บริบท
ยอ่ย ๆ อยา่งไรก็ตามการท่ีบริบทจะส่งผลกระทบต่อแนวทางการศึกษาการตีความนั้น ข้ึนอยูก่บัการ
เลือกแนวทางการตีความของผูตี้ความท่ีจะก าหนดซ่ึงบริบทอาจจะมีผลหรือไม่มีผลต่อ แนวทางการ
ตีความอยา่งไรนั้น สามารถอธิบายไดคื้อแนวทางการตีความหลาย ๆ แนวทางอาจแบ่ง ออกไดเ้ป็น
สองฝ่าย คือ ฝ่ายท่ีให้ความส าคญักบัการเน้นบริบท และฝ่ายท่ีไม่ไดใ้ห้ความส าคญักบั บริบท ซ่ึง
ฝ่ายท่ีให้ความส าคญักบัอ านาจของบริบทนั้นมีความเช่ือตั้งอยูบ่นพื้นฐานท่ีว่า การจะท าการตีความ
งานเขียนหรือตวับทโดยตั้งแนวทางท่ีพยายามวิเคราะห์ตวับทอยา่งละเอียดหรือจะเป็น การพยายาม
แยกเจตนาหรือผลอันเกิดจากการยอมรับของนักคิดออกจากกันหรือรวมทั้ งแนวทางท่ี ศึกษา
ชีวประวติัของนกัคิดเองนั้น ทุกแนวทางท่ีไดก้ล่าวมา ลว้นแลว้แต่เป็นแนวคิดท่ีให ้ความส าคญักบั
อ านาจหรืออิทธิพลของบริบทแทบทั้งส้ิน โดยเฉพาะอยา่งยิง่ในการพิจารณาตีความ งานเขียนหรือ
ตวับทเองแลว้ยอ่มมองไดอ้ยา่งชดัเจนวา่เป็นการใหค้วามส าคญัต่อบริบทเป็นอยา่ง มากเน่ืองจากตวั
บทรวมทั้งลกัษณะของภาษาท่ีใชใ้นการบนัทึกนั้น ถือไดว้า่เป็นบริบทชนิดหน่ึงท่ีมี อิทธิพลต่องาน
เขียนมากเช่นกนั ส่วนแนวทางท่ีไม่ให้ความส าคญักบับริบทโดยท่ีอยูภ่ายใตแ้นวคิด ท่ีอา้งถึงความ
เป็นไปไม่ไดใ้นการก าหนดบริบทท่ีเกิดข้ึนในอดีตให้ความชดัเจน แต่กลบัมองว่าการ ตีความนั้น
ตอ้งข้ึนอยู่หรือเกิดจากจุดยืน หรือมุมมองของปัจจุบนัเพียงอย่างเดียว ความแน่นอนของบริบทใน
อดีตนั้นไม่สามารถพิสูจน์ได ้ซ่ึงเป็นจุดบ่งช้ีถึงการไม่เห็นความส าคญัของบริบทท่ีจะใช้ ในการ
ตีความเลย หากแต่ถา้พิจารณาโดยละเอียดแลว้จะพบวา่การตีความตามแนวทางนั้นตวัผู ้ตีความเอง
จะตอ้งไดรั้บอิทธิพลของตวับริบทของผูตี้ความเองอยูดี่ เพราะเม่ือผูท่ี้ก าลงัพยายาม ตีความนั้นไดท้ า
การตีความ ซ่ึงในขณะนั้น เขาไม่ไดค้  านึงถึงปัจจยัหรือบริบทในงานเขียนอนัเป็น เหตุผลสนบัสนุน
แนวความคิดดงักล่าวหากแต่ขณะเดียวกนันั้นความรู้ความคิดท่ีผูตี้ความน ามา ท าการศึกษาตีความ
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เองแมจ้ะเป็นการมองตวับทหรืองานเขียนจากมุมมองหรือจุดยืนในปัจจุบนั ความคิดและปัจจยัใน
ปัจจุบนัดังกล่าวก็ยงัคงตอ้งตกอยู่ภายใตอิ้ทธิพลของอ านาจแห่งบริบทท่ี เกิดข้ึนต่อตวัผูท้  าการ
ตีความอยูเ่ช่นกนั เพียงแต่วา่ผูตี้ความจะตระหนกัหรือใหค้วามส าคญักบัมนั หรือไม่เท่านั้น ดงักล่าว
ไดว้า่เป็นบริบทนั้นมีอิทธิพลต่อทุกวิธีหรือแนวคิดในการตีความหากแต่ ข้ึนอยูก่บัวา่บริบทนั้น เป็น
บริบทท่ีมีอิทธิพลต่องานท่ีก าลงัศึกษาตีความหรือมีอิทธิพลต่อตวัผูท้  า การตีความเท่านั้นเอง 

สรุปได้ว่าแนวทางในการตีความนั้นไม่ว่าจะมีจุดยืนอย่างไรก็ตาม จะต้องได้รับ
อิทธิพลจาก “บริบท” (context) เน่ืองจากเหตุผลและความเช่ือท่ีว่าสรรพส่ิงนั้นๆ ไม่สามารถท่ีจะ
ด ารงอยูไ่ดโ้ดยปราศจาก “บริบท” นั้น ในโลกลว้นตกอยูภ่ายใตอ้  านาจของบริบท แมแ้ต่ผูตี้ความจะ
พยายามตั้งจุดยืนหรือยึดแนวความคิดท่ีไม่ให้ความส าคญักับบริบทแต่อย่างน้อย การตีความท่ี
เกิดข้ึนนั้นก็เป็นการตีความท่ีไดรั้บอิทธิพลมาจากบริบท ในส่วนของผูตี้ความท่ีเป็นมนุษยท่ี์ไดผ้า่น
ประสบการณ์ความคิดความเช่ือ ธรรมเนียม ประเพณีปฏิบติัต่างๆ 

 

2.  แนวคดิทางการเมือง 

 

2.1  ความหมายของการเมือง 

เม่ือมนุษยร์วมตัวกันเป็นชุมชนมนุษยจ์ าเป็นท่ีจะตอ้งมีกฎเกณฑ์บางอย่างส าหรับ
ก าหนดพฤติกรรมต่าง ๆ ของบุคคล มีการแบ่งหน้าท่ีกนัเป็นผูป้กครองและผูอ้ยู่ใตป้กครองมีการ 
แบ่งอ านาจให้แต่ละบุคคลไปตามหนา้ท่ี ๆ ในลกัษณะเช่นน้ีเอง การอยูร่วมเป็นกลุ่มของมนุษยเ์รา 
เรียกวา่สังคม การท่ีมนุษยอ์ยูร่วมกนันั้นจะตอ้งเป็นประโยชน์แก่ตวัมนุษยเ์องและประการแรกกคื็อ 
ความมัน่คงปลอดภยั นอกจากการอยู่กนัเป็นสังคมจะช่วยให้เกิดความมัน่คงปลอดภยัในชีวิตและ 
ทรัพยสิ์นแลว้ การอยู่รวมกนัยงัก่อให้เกิดผลประโยชน์ในแง่ของวตัถุ เพลโต (มีชีวิตอยู่ระหว่างปี 
427- 347 ก่อน ค.ศ.) นกัปราชญช์าวกรีกไดก้ล่าวถึงประเด็นน้ีไวว้า่ การท่ีคนอยูร่วมกนันั้นก็เพราะ 
ผลประโยชน์อริสโตเติล (Aristotle) เรียกมนุษยว์า่เป็นสัตวก์ารเมือง (political animal) (เอม็ เจ.ฮาร์
มอนแปลโดยเสน่ห์ จามริก, 2519, น.1-2) คือมนุษยไ์ม่สามารถอยูโ่ดยล าพงัโดยไม่มีความสัมพนัธ์
กบั ผูอ่ื้นไปเสียได ้
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มีผูใ้หค้  านิยามของค าวา่"การเมือง" (politics) แตกต่างกนัไป ดงัน้ี 

พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน (2542, น.116) ให้ความหมายว่า "การเมือง" 
(Politics) เป็น “งานท่ีเก่ียวกบัรัฐหรือแผน่ดิน”  

Encyclopedia of Socail Sciences ใหค้วามหมายวา่ "การเมือง" เป็น"ค าท่ี ครอบคลุมถึง
ขอบเขตทั้งหมดของชีวิตและพฤติกรรมทางการเมือง รวมถึงความสัมพนัธ์ระหว่างรัฐกบัปัจเจก
บุคคลการเมืองนั้นรวมถึงความสัมพนัธ์ระหวา่งรัฐ และรวมถึงความสัมพนัธ์ระหวา่งรัฐ และหน่วย
ยอ่ย ๆ ทางการเมืองของรัฐ และระหวา่งรัฐกบัรัฐอ่ืนๆ (อุดร ยอมเจริญ, 2537, น.9) 

Willam Bluhm ไดใ้หค้วามหมายวา่ “การเมืองเป็นกระบวนการทางสังคมท่ีมี ลกัษณะ
ส าคญัของกิจกรรมการแข่งขนัและการร่วมมือกนัในการใชอ้  านาจและน าไปสู่การตกลง ตดัสินใจ
กลุ่ม” (อุดร ยอมเจริญ, 2537, น.9) 

David Easton ก าหนดความหมายของการเมือง หมายถึง “การจดัสรรส่ิงท่ีมีคุณค่าทาง
สงัคมอยา่งมีอ านาจ” (อุดร ยอมเจริญ, 2537, น.9) 

Harold D. Lasswell ให้ความหมายของการเมืองว่า การศึกษาเร่ืองการเมือง คือ 
“การศึกษาเร่ืองของอิทธิพลและการมีอิทธิพล” (อุดร ยอมเจริญ, 2537, น.9) 

R.A. Dahl ให้ความหมายว่า “ระบบเมือง” คือรูปแบบท่ีแน่นอนของสัมพนัธภาพของ
มนุษยซ่ึ์งเก่ียวของกบัขอบเขตการควบคุม อิทธิพล อ านาจ หรืออ านาจหน้าท่ี  (อุดร ยอมเจริญ, 
2537, น.9) 

จากค านิยามทางการเมืองของนกัรัฐศาสตร์จะเห็นไดว้า่การเมืองจะมีลกัษณะดงัน้ี คือ  

        1.  การเมืองเป็นเร่ืองของความสมัพนัธ์ของกลุ่มคน 

        2. การเมืองเป็นเร่ืองของการจดัสรรแบ่งปันคุณค่าต่าง ๆ โดยมีการใช้อ  านาจ 
อ านาจหนา้ท่ี หรืออิทธิพล เพื่อการยอมรับในการจดัสรรแบ่งปัน 

ดงันั้น ค านิยามของการเมือง หมายถึง “กระบวนการความสัมพนัธ์ท่ีเก่ียวขอ้งกบัการ
แบ่งปันคุณค่าต่างๆ ในสงัคม โดยมีการใชอ้  านาจ หนา้ท่ี หรืออิทธิพล เพื่อการยอมรับในการจดัสรร
ปันส่วนนั้น” 
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2.2 ความคดิทางการเมือง 

เม่ือมนุษย์ต้องการเก่ียวข้องกับการเมือง มนุษย์จึงต้องรักษากฎเกณฑ์ แบบแผน
พฤติกรรมบางอย่างไว ้เพื่อธ ารงรักษาความสงบเรียบร้อยของชุมชน แต่เม่ือเวลาผ่านไปมนุษย ์
มกัจะถามค าถามวา่กฎหรือขอ้บงัคบัท่ีมีอยูน่ั้น มีความเหมาะสมหรือไม่กบัสภาพการณ์ในขณะนั้น 
นั่นคือจะเร่ิมสงสัยกบัขอ้บงัคบัเดิม เพื่อท่ีจะตอบค าถามดังกล่าว มนุษยจ์ะตั้งค าถามข้ึนมาเพื่อ 
ค าตอบใหก้บัตนเองวา่ ส่ิงท่ีดีนั้นคืออะไร การศึกษาเร่ืองการเมืองจึงเกิดข้ึนตรงจุดน้ี 

Leo Strauss กล่าวถึงกิจกรรมทางการเมืองทุกประเภทว่าจะมีลกัษณะเด่น 2 ประการ 
คือ ความตอ้งการท่ีจะด ารงรักษาสภาพการณ์อ่างหน่ึงอยา่งใดไว ้หรือไม่ก็เปล่ียนแปลงสภาพการณ์ 
(อุดร ยอมเจริญ, 2537, น.9) 

ผูท่ี้ตั้งค าถามถึงส่ิงท่ีดีในสังคมและตรวจสอบความคิดเก่า กฎระเบียบขอ้บงัคบัต่างๆ 
และเสนอความคิดเห็นใหม่ข้ึนมานั้น เราเรียกวา่เป็น “นกัคิด” นกัคิดแต่ละคนจะมีความสัมพนัธ์กบั
สภาพแวดลอ้มท่ีอยู่ในขณะนั้น สมบติั จนัทวงศ์และชยัอนันต์ สมุทวณิช มีความเห็นว่านอกจาก 
ความคิดทางการเมืองจะเป็นระบบความคิดท่ีสะทอ้นความคิดเห็นทางการเมือง หรือเป็นแนวทาง
ปฏิบติัท่ีผูมี้ส่วนร่วมทางการเมืองใชเ้ป็นเคร่ืองมือในการสนับสนุนหรือโจมตีสถาบนัใดสถาบนั
หน่ึง บางคร้ังอาจมีลกัษณะเป็นจินตนาการหรืออุดมคติ และสนใจในการวินิจฉยัเชิงคุณค่า ความคิด
ทางการเมืองไม่ไดเ้กิดข้ึนลอย ๆ ตดัขาดจากสังคม แต่จะเป็นผลท่ีไดรั้บจากประสบการณ์ และการ
สังเกตการณ์ความเป็นไปของสังคมอาจเปล่ียนแปลงไปได้ตามกาลสมยัและตอ้งการ เผยแพร่
ความคิดนั้น ๆ ให้มวลชนรับรู้และปฏิบติัตาม จึงมกัมีส่วนสัมพนัธ์อยา่งใกลชิ้ดกบั อุดมการณ์ทาง
การเมือง (สมบติั จนัทวงศแ์ละชยัอนนัต ์สมุทวณิช, 2523, น.4) 

เอม็ เจ . ฮาร์มอน ไดใ้หค้  านิยามความคิดทางการเมืองวา่เป็นการพยายามอธิบายอา้งอิง
หรือวิพากษ์วิจารณ์ดา้นต่าง ๆ ของสัมพนัธภาพทางการเมือง กล่าวคือสัมพนัธภาพระหว่างผูท่ี้
ปกครองกบัผูท่ี้ถูกปกครอง ดงัท่ีเราจะไดเ้ห็นในเร่ืองต่าง ๆ มากมายมหาศาลอยู่ในหัวขอ้เร่ืองน้ี 
สมาชิก สังคมทุกคนไดรั้บผลกระทบกระเทือนจากสัมพนัธภาพเหล่าน้ี เขาไดรั้บอยูเ่สมอมาและจะ 
ไดรั้บต่อไปอยูเ่สมอ เขาอาจให้ความใส่ใจต่อเร่ืองราวมากหรือเพียงเล็กนอ้ย แต่เขายอ่มไม่อาจหนี 
ขอ้เท็จจริงว่า ส่ิงท่ีเขาเป็นอยู่และส่ิงท่ีเขากระท าเป็นเร่ืองท่ีก าหนดข้ึนส่วนใหญ่ทีเดียว โดยระบบ
การเมืองท่ีตนประกอบเป็นส่วนหน่ึง และพื้นฐานของระบบการเมืองท่ีตนประกอบเป็นส่วนหน่ึง 
พื้นฐานของระบบการเมืองก็ คือ ความคิดทางการเมือง (เอ็ม เจ ฮาร์มอนแปลโดยเสน่ห์ จามริก, 
2510, น.1-2) 
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ตามทศันะของเอ็ม เจ ฮาร์มอน ความคิดทางการเมืองมีจุดประสงค ์การน ามาใชเ้พื่อ  
ป้องกนัหรือโจมตีการกระท าหรือสถาบนัทางการเมืองโดยมีกฎทัว่ไปในการประเมินความคิดทาง
การเมือง คือ 

        1. ความถูกต้องสมบูรณ์ของทฤษฎีการเมืองหน่ึง ๆ มีส่วนสัมพันธ์อยู่กับ 
สภาพแวดลอ้มท่ีทฤษฎีนั้นคิดกนัข้ึนมา สมัพนัธภาพระหวา่งผูป้กครองและผูถู้กปกครอง ซ่ึงปรากฏ
จากการก่อตั้งสถาบนัการเมืองอย่างหน่ึง โดยเฉพาะพร้อมกบัหลกัอุดมการณ์พื้นฐานนั้น อาจจะ
เหมาะกบัภาวะอยา่งหน่ึงโดยสมบูรณ์ แต่อาจไม่เหมาะสมกบัสภาพแวดลอ้มท่ีแตกต่างกนัออกไป 

        2.  ความคิดทางการเมืองเป็นเร่ืองเก่ียวกบัขอ้อา้งอิงทางศีลธรรม และขอ้แตกต่าง
ในความเห็นเร่ืองจริยธรรมอาจมีไดอ้ยา่งกวา้งขวาง นกัคิดทางการเมืองส่วนมาก ซ่ึงเราจะศึกษากนั
พยายามคิดทฤษฎีอนัจะน าไปสู่ชีวิตท่ีดีส าหรับบุคคล ขอ้สรุปของนกัทฤษฎีส่วนใหญ่จะข้ึนอยู่กบั
ทรรศนะของเขาในเร่ืองธรรมชาติของมนุษย ์คนโดยธรรมชาติเห็นแก่ตวัหรือเห็นแก่ผูอ่ื้น คนฉลาด
หรือโง่ มีนิสัยระรานหรือฉลาดหรือข้ีต่ืนตวั ค าถามท่ีส าคญัข้ึนไปคือว่า คนเราเสมอหรือไม่เสมอ
กนั ถา้หากเสมอกนัแลว้ ความเสมอภาคของคนจะแสดงออกให้ประจกัษใ์นทางใด (เอ็ม เจ . ฮาร์
มอน แปลโดยเสน่ห์ จามริก, 2510, น.1-14) 

Eugene J. Meehan มีความเห็นว่าความคิดทางการเมืองเป็นเร่ืองของความคิดเห็นเชิง
ประเมินค่าทางการเมือง ซ่ึงบางคร้ังก็ไม่จ าเป็นตอ้งเก่ียวขอ้งกบัการเมืองท่ีเป็นจริงหรืออาจเป็น
ความเห็นท่ียากแก่การท าให้เป็นจริงหรืออาจเป็นความคิดท่ียากแก่การท าให้เป็นจริงก็ไดแ้มว้่า
การศึกษาความคิดทางการเมืองจะเก่ียวขอ้งกบัปรากฏการณ์ทางการเมืองในระดบัหน่ึงก็ตาม (อุดร 
ยอมเจริญ, 2537, น.9) 

Leo Strauss มีความเห็นว่า “ความคิดทางการเมือง” คือ การสะทอ้นความคิดหรือ
ความหมายใด ๆ ท่ีมีความส าคญัทางการเมืองไม่ว่าจะเป็นความเห็นหรือจินตนาการท่ีเป็นหลกั
เบ้ืองตน้ทางการเมือง โดยมีเจตนาเพื่อสนับสนุนหรือป้องกนัความคิดและความเช่ือเร่ืองใดเร่ือง
หน่ึง หรือเป็นความสนใจเฉพาะในกฎเกณฑ์ หรือนโยบายทางการเมืองอย่างใดอย่างหน่ึง (อุดร 
ยอมเจริญ, 2537, น.9) 

นิธิ เอียวศรีวงศ์ (2525, น.42-48) มีทัศนะเก่ียวกับความคิดทั้งหลายของมนุษยว์่า
ความคิดทั้งหลาย รวมทั้งความคิดทางการเมืองมีปฏิสัมพนัธ์กบัสภาพแวดลอ้มในสังคมหน่ึง ๆ 
เสมอ กล่าวคือ ความคิดและส่ิงแวดลอ้มในสังคม ต่างปรุงแต่งซ่ึงกนัและกนัตลอดเวลา ความคิดจึง
ไม่ไดเ้ป็นภาพ ท่ีหยดุน่ิงและยงัเป็นส่วนหน่ึงท่ีจะก าหนดพฤติกรรมของมนุษยอี์กดว้ย  
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สรุปได้ว่าความหมายของความคิดทางการเมืองนั้นคือระบบความคิดอย่างหน่ึงท่ี
เก่ียวขอ้งกับการเมือง คือ การแบ่งสรรปันส่วนคุณค่าต่างๆในสังคม โดยความสัมพนัธ์กับทาง
อ านาจ ลกัษณะของความคิดทางการเมืองนั้นเป็นการวินิจฉัยเชิงประเมินค่าโดยมีจุดประสงค์เพื่อ
สนบัสนุนป้องกนั และโจมตีความเช่ืออย่างใดอย่างหน่ึงหรือสถาบนัหน่ึงๆ และเผยแพร่ความคิด
ทางการเมืองนั้นใหม้วลชนไดรั้บรู้และก็ปฏิบติัตาม ดว้ยเหตุท่ีความคิดทางการเมืองไม่สามารถอาจ
อยูล่อย ๆ หรือตดัขาดจากสังคมไดอิ้ทธิพลจากสภาพของสังคมยอ่มมีผลต่อการก่อรูปความคิดทาง
การเมืองของนักคิดทางการเมือง ในขณะเดียวกันปัจจัยส่วนตัวของนักคิดได้แก่ ภูมิหลัง 
ประสบการณ์ การศึกษา นิสัย และส่ิงแวดลอ้ม ย่อมเป็นปัจจยัท่ีก าหนดแนวความคิดทางการเมือง
ดว้ย ความคิดทางการเมืองและสภาพแวดลอ้มทางสังคมเป็นส่ิงท่ีสัมพนัธ์ซ่ึงกนัและกนั เม่ือนกัคิด
ไดรั้บผลกระทบจากสภาพการณ์ทางสังคมการเมือง เป็นส่วนหน่ึงในการก่อใหเ้กิดรูปความคิดและ
ขณะเดียวกนัความคิดทางการเมืองของนักคิดย่อมมีอิทธิพลหรือผลกระทบต่อสภาพการณ์ทาง
สังคมการเมืองดว้ย 

 

3.  แนวคดิประชาธิปไตย 

   

ประชาธิปไตย แปลมาจากค าในภาษาองักฤษว่า Democracy ซ่ึงค าน้ีมาจากค าว่า 
Demokratia ในภาษากรีก แปลวา่ การปกครองของประชาชน ดงัท่ีอดีตประธานาธิบดี ลินคอนของ 
สหรัฐอเมริกาเคยกล่าวไวเ้ป็นเสมือนค าคมวา่ “รัฐบาลประชาธิปไตย คือ รัฐบาลของประชาชน เพื่อ
ประชาชน และโดยประชาชน” ซ่ึงหมายถึงระบบการปกครองตามอุดมคติระบบหน่ึง ท่ีรัฐบาลใน
ระบบประชาธิปไตยจะใหโ้อกาสอนัเท่าเทียมกนัในการด ารงชีวิต การแสวงหาความสุข เป็นตน้  

“ประชาธิปไตย” ค าน้ีใชใ้น 3 ความหมายใหญ่ ๆ ซ่ึงถา้ก าหนดเป็นวงกรอบหรือ 
ฐานะใหญ่ ๆได ้3 ฐานะดว้ยกนั ไดแ้ก่ 1) เชิงความคิด  2) รูปแบบการปกครอง และ 3) วิถีชีวิต โดย
มีค าอธิบายเพิ่มเติมโดยสงัเขป คือ 

        1. ในฐานะเป็นปรัชญา (Philosophy) ทฤษฎีหรืออุดมการณ์ทางการเมือง
ประชาธิปไตยในความหมายน้ี มุ่งเนน้ไปในเร่ืองของความคิด เป็นสภาพทางมโนกรรมทั้งของผูน้ า
และคนทัว่ไป คือ ทั้งของผูบ้ริหารประเทศ และ พลเมืองทัว่ไป 
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        2. ในฐานะเป็นรูปแบบการปกครอง (Forms of Government) เป็นการพิจารณา 
ประชาธิปไตยในเชิงโครงสร้างของรัฐบาลแบบประชาธิปไตย เช่น เป็นระบบรัฐสภา เป็นระบบ
ประธานาธิบดี เป็นตน้ 

        3.  ในฐานะเป็นวิถีชีวิต (Way of life) หมายถึง 

                1)  วิถีทางแห่งการยอมรับเสียงขา้งมาก 

                2)  ความมีใจกวา้ง 

                3)  การมีขนัติธรรม 

                4)  การเอาใจใส่ในกิจการบ้านเมือง (การมีส่วนร่วมทางการเมืองของ
พลเมือง) อนัเป็นเร่ืองการประพฤติในสงัคม 

ในระบอบประชาธิปไตย ประชาชนมีอ านาจเหนือฝ่ายนิติบญัญติัและรัฐบาล แมว้่า
ระบอบประชาธิปไตยทัว่โลกจะมีความแตกต่างกนัไปไม่มากกน็อ้ย หากแต่ระบอบประชาธิปไตยมี
หลกัการ และหลกัปฏิบติัท่ีแตกต่างจากการปกครองในรูปแบบอ่ืนๆ อยา่งชดัเจน 

        -  ระบอบประชาธิปไตยเป็นรูปแบบการปกครองท่ีประชาชนทุกคนเป็นผูใ้ช้
อ  านาจและมีหนา้ท่ีท่ีตนตอ้งรับผิดชอบ ไม่วา่จะเป็นโดยตรง หรือโดยผา่นตวัแทนท่ีไดรั้บเลือกจาก
ประชาชนอยา่งเสรี 

        -  ระบอบประชาธิปไตยประกอบไปด้วยหลกัการและหลกัปฏิบัติท่ีคุ ้มครอง
เสรีภาพของมนุษย ์กล่าวไดว้า่ระบอบประชาธิปไตยเป็นระบบท่ีท าใหเ้สรีภาพกลายเป็นสถาบนั 

        -  ระบอบประชาธิปไตยคอยระวงัไม่ให้รัฐบาลกลางมีอ านาจมากเกินไป และ
กระจายอ านาจลงสู่ระดบัภูมิภาคและระดบัทอ้งถ่ิน ดว้ยความเช่ือท่ีวา่ประชาชนตอ้งสามารถเขา้ถึง
รัฐบาลทอ้งถ่ินไดง่้ายและตอบสนองประชาชนใหม้ากท่ีสุดท่ีจะเป็นไปได ้

        -  ในระบอบประชาธิปไตย มีหน่ึงในหนา้ท่ีหลกัคือ การคุม้ครองสิทธิมนุษยชน
พื้นฐาน เช่น เสรีภาพในการพูด และการนับถือศาสนา สิทธิในการไดรั้บความคุม้ครองอย่างเท่า
เทียมกนั ภายใตก้ฎหมาย นอกจากน้ียงัครอบคลุมถึงการคุม้ครองโอกาสของประชาชนในการจดัตั้ง
องคก์ร และเขา้ร่วมกิจกรรมทางการเมือง เศรษฐกิจและวฒันธรรมของสงัคมอยา่งเตม็ท่ีดว้ย 

        -  ในระบอบประชาธิปไตย มีการจัดการเลือกตั้ งท่ีเสรีและยุติธรรมส าหรับ
ประชาชนทุก คนอน่ึงระบอบประชาธิปไตยตอ้งไม่เป็นเพียงโฉมหนา้ของเผด็จการ หรือมีพรรคใด
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พรรคหน่ึงท่ีอยู่ เบ้ืองหลงั แต่ตอ้งเป็นการแข่งขนักนัอย่างแทจ้ริง โดยได้รับการสนับสนุนจาก
ประชาชน 

        -  ในระบอบประชาธิปไตย รัฐบาลตอ้งอยู่ภายใตห้ลกันิติธรรม และตอ้งสร้าง
หลกัประกนัว่าประชาชนทุกคนจะไดรั้บการคุม้ครองอย่างเท่าเทียมกนัภายใตก้ฎหมาย และสิทธิ
ของประชาชนจะไดรั้บการคุม้ครองดว้ยระบบกฎหมาย 

        -  ระบอบประชาธิปไตยเป็นระบอบท่ีมีความหลากหลาย สะทอ้นให้เห็นมิติดา้น
การเมืองสังคมและวฒันธรรมของแต่ละประเทศ อน่ึงระบอบประชาธิปไตยเป็นระบบท่ีตั้งอยูบ่น 
หลกัการไม่ใช่ธรรมเนียมปฏิบติัท่ีเหมือนกนั 

        -  ประชาชนในระบอบประชาธิปไตยไม่เพียงจะมีสิทธิเท่านั้น หากยงัมีหนา้ท่ีใน
การเขา้มามีส่วนร่วมในระบบการเมือง ซ่ึงจะใหค้วามคุม้ครองสิทธิและเสรีภาพของพวกเขา 

        -  สงัคมในระบอบประชาธิปไตยเป็นสงัคมท่ียอมรับในความแตกต่าง การร่วมมือ
และการประนีประนอม ในระบอบประชาธิปไตยนั้ น การจะได้มาซ่ึงฉันทามติต้องอาศัย
ประนีประนอม และบางคร้ังก็ไม่ไดม้าเสมอไป จากค าพูดของมหาตมะ คานธี ท่ีว่า “การขาดความ 
อดกลั้นคือรูปแบบหน่ึงของความรุนแรง และเป็นอุปสรรคของการเจริญเติบโตของจิตวิญญาณ
ประชาธิปไตย” 

ประชาธิปไตย หมายถึงระบอบการปกครองประเทศระบอบหน่ึง ซ่ึงเป็นการปกครอง
ของประชาชน โดยประชาชนและเพื่อประชาชน ค าว่า “ประชาชน” ในท่ีน้ีไม่ไดห้มายความแต่
เฉพาะบุคคลกลุ่มใดกลุ่มหน่ึง เช่น คนร ่ารวย คนยากจน เจา้ของท่ีดิน คนงาน หรือชาวนาเท่านั้น แต่
หมายถึงปวงชนทั้งชาติ ไม่วา่จะเป็นคนยากดีมีจนอยา่งไรหรือประกอบอาชีพใด ปวงชนเหล่าน้ียอ่ม
มีสิทธิ หนา้ท่ี และความรับผดิชอบ ในการปกครองประเทศร่วมกนัและอยา่งเสมอภาคกนั 

ในระบอบประชาธิปไตย ถือความเห็นของปวงชนฝ่ายข้างมากเป็นเกณฑ์ในการ
บริหารราชการแผน่ดิน แต่ในขณะเดียวกนัสิทธิของปวงชนฝ่ายขา้งนอ้ย ก็ยอ่มไดรั้บความคุม้ครอง
โดยบทบญัญติัแห่งกฎหมาย ทั้งความเห็นฝ่ายขา้งมากนั้นจะตอ้งเป็นความเห็นท่ประกอบดว้ย
เหตุผลและเป็นธรรมดว้ย 

เม่ือพิจารณาในแง่ของศีลธรรมแลว้ จะเห็นไดแ้จ่มแจง้ว่า ระบอบประชาธิปไตยน้ี มี
หลกัการท่ีมีรากฐานสืบเน่ืองมาจากศีลธรรมอยา่งแทจ้ริง กล่าวคือ ระบอบประชาธิปไตย เคารพใน
ความเป็นธรรม (Justice) เหตุผล (reason) เมตตาธรรม (compassion) ความศรัทธาในมนุษยชาติ 
(faith in man) และความเคารพในเกียรติภูมิแห่งมนุษยชน (human dignity) 
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เหตุผลส าคญัในเชิงการเมือง ของการจดัให้มีการปกครองระบอบประชาธิปไตย  
มี 2 ประการ คือ 

        1.  ระบอบการปกครองน้ีส่งเสริมให้ประชาชน มีส่วนมีเสียงในการปกครอง
ประเทศโดยทั่วหน้ากัน บุคคลเหล่าน้ีไม่ว่าจะเป็นบุคคลประเภทใด เม่ือร่วมกันทั้ งชาติ ย่อม
ตดัสินใจไดดี้กวา่บุคคลเพียงคนเดียว หรือกลุ่มเดียวเท่านั้น 

        2.  ปวงชนทั้งชาตินั้นเอง ควรจะมีสิทธิท่ีจะเลือกผูท่ี้มาปกครองตน และมาบริหาร
ราชการแผน่ดินเพื่อผลประโยชน์ของปวงชน ไม่มีผูอ่ื้นใดเหมาะสมท่ีจะเลือกผูบ้ริการไดดี้กว่าปวง
ชนนั้นๆ นั้นเอง 

จากแนวคิดขา้งตน้ สรุปไดว้่าการปกครองตามระบอบประชาธิปไตย หมายถึง การ
ปกครองท่ีเป็นของประชาชน ภายใตสิ้ทธิเสรีภาพท่ีมีความเท่าเทียมกนัในการเขา้ไปมีส่วนร่วม ใน 
กระบวนการทางการเมืองและการปกครองท่ีมุ่งเน้นประโยชน์ของประชาชน ประชาชนมีสิทธิ
ควบคุมทั้งทางตรงและทางออ้ม มีอิสระตามอ านาจท่ีมีซ่ึงบญัญติัไวเ้ป็นกฎหมาย 

3.1  ปรัชญาของระบอบประชาธิปไตย 

นอกเหนือจากรูปแบบของการใชอ้  านาจโดยตรงและผา่นผูแ้ทนของประชาชนแลว้ส่ิง
ท่ีส าคญัของระบอบประชาธิปไตย ไดแ้ก่ ปรัชญาของระบอบประชาธิปไตย ซ่ึงมองไปท่ีธรรมชาติ
ของมนุษย์ กฎแห่งธรรมชาติและสภาวะธรรมชาติ โดยปรัชญารากฐานท่ีส าคัญของระบอบ 
ประชาธิปไตยนั้นสามารถรวบรวมไดด้งัน้ี 

ธรรมชาติของมนุษย ์(Human Nature) มนุษยเ์ป็นผูมี้เหตุผล สามารถเรียนรู้ท าความ
เขา้ใจต่อโลกภายนอกได ้มีความสามารถในการตดัสินใจเลือกส่ิงท่ีดีส าหรับตน ถึงแมดุ้ลยพินิจของ
มนุษยจ์ะไม่ไดถู้กตอ้งเสมอไป แต่ก็มีแนวโนมว่าจะกระท าแต่ส่ิงท่ีดีส าหรับตนมากกว่าผูป้กครอง
ตดัสินใจให ้นอกจากน้ีมนุษยย์งัมีการใชม้โนธรรมส่วนบุคคลประกอบการตดัสินใจร่วมกบัเหตุผล 
แต่มโนธรรมท่ีแตกต่างกนัท าให้ประชาคมทางการเมืองตอ้งอาศยัการวินิจฉัยร่วมกนัของคนส่วน
ใหญ่ ซ่ึงถือไดว้่าเป็นรากฐานแนวคิดของเสียงส่วนใหญ่  (Majority Rule) ในการปกครองระบอบ
ประชาธิปไตย  

เสรีภาพของมนุษย ์(Liberty) การเกิดข้ึนมาของมนุษยน์ั้นสามารถถือไดว้า่เกิดมาพร้อม
กบัเสรีภาพ และการท่ีมนุษยร์วมตวักนัจดัตั้งรัฐกเ็พื่อด ารงรักษาเสรีภาพของมนุษย ์และรัฐกมี็หนา้ท่ี
ปกป้องคุม้ครองสิทธิเสรีภาพของมนุษย ์อ่างไรก็ดีเสรีภาพของมนุษยจ์ะมีขอบเขต และมนุษยแ์ต่ละ
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คนตอ้งไม่ละเมิดขอบเขตน้ี ทั้งน้ีเพราะมนุษยมี์ความเสมอภาคในเสรีภาพท่ีตนมีและจะไม่ตอ้ง
ละเมิดเสรีภาพของใคร เสรีภาพของมนุษยจึ์งถือไดว้า่เป็นรากความคิดของระบอบประชาธิปไตย 

ความเท่าเทียมกนัของมนุษย ์(Equality) ถึงแมม้นุษยจ์ะเกิดมามีความแตกต่างกนั แต่
ความแตกต่างดงักล่าวไม่ไดห้มายความว่าจะเป็นเง่ือนไขท่ีท าให้บุคคลใดบุคคลหน่ึงหรือกลุ่มใด
กลุ่มหน่ึงมีความไดเ้ปรียบอีกบุคคลหรือกลุ่มอีกกลุ่มหน่ึง ดงันั้นความเท่าเทียมกนัของมนุษยจึ์งเป็น
ส่ิงท่ีมนุษยแ์ต่ละคนพึงจะไดรั้บ โดยเฉพาะอย่างยิ่งความเท่าเทียมกนัในโอกาสท่ีจะมีชีวิตท่ีดีใน
สงัคม ซ่ึงถือไดว้า่เป็นรากฐานแนวคิดของความเท่าเทียมกนัในสงัคมระบอบประชาธิปไตย 

อ านาจอธิปไตยของประชาชน (Popular Sovereignty) เม่ือประชาชนมีเสรีภาพและ
ความเท่าเทียมกันในสังคมแลว้ ในระบอบประชาธิปไตยอ านาจจะตกเป็นของประชาชน โดย
ประชาชนไดต้กลงร่วมกนัจะมอบอ านาจให้กบัผูป้กครองหรือผูแ้ทน ซ่ึงเม่ือไดม้อบอ านาจให้กบั
ผูป้กครองหรือผูแ้ทนแลว้ การมีหลกัประกนัว่าท าอย่างไรจะให้ผูป้กครองหรือผูแ้ทนของตนไม่
กระท าการใด ๆ ก็ตามท่ีอาจจะละเมิดต่อสิทธิเสรีภาพและความเสมอภาคของประชาชน ประชาชน
จึงมีสิทธิท่ีจะควบคุมให้ผู ้ปกครองหรือผู ้แทนท าการปกครองด้วยความเป็นธรรมและเพื่อ
ผลประโยชน์ของประชาชน ซ่ึงถ้าผูป้กครองหรือผูแ้ทนละเมิด ประชาชนก็มีสิทธิท่ีถอดถอน
ผูป้กครองหรือผูแ้ทนท่ีไดรั้บมอบอ านาจไป ดงันั้นในระบอบประชาธิปไตยนั้น อ านาจอธิปไตยจึง
เป็นของประชาชน 

ปัจจุบนัน้ี ประเทศส่วนใหญ่ในโลก มีการปกครองระบอบประชาธิปไตย ซ่ึงประชาชน
มีส่วนมีเสียงในการบริหารราชการแผ่นดินโดยทางผูแ้ทนเกือบทั้งส้ิน แต่บางประเทศก็ได้น า
หลกัการของระบอบการปกครองซ่ึงประชาชนมีส่วนมีเสียงในการบริหารราชการแผ่นดินโดยทาง
ก่ึงผูแ้ทน เช่น การลงคะแนนเสียงประชามติไปใชด้ว้ย ส าหรับประเทศไทยเรานั้นตั้งแต่ไดมี้การ
เปล่ียนแปลงการปกครอง จากระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชยเ์ป็นระบอบประชาธิปไตยเป็นตน้มา
รัฐธรรมนูญทุกฉบบั ถือหลกัการปกครองซ่ึงประชาชนมีเสียงในการบริหารราชการแผ่นดินโดย
ทางผูแ้ทน ซ่ึงหากอยู่ในภาวะปกติ ผูแ้ทนนั้นก็มาจากการเลือกตั้ง และน าเร่ืองการลงคะแนนเสียง
ประชามติมารวมเขา้ไวด้ว้ย แต่ถา้อยูใ่นภาวะวิกฤติ ผูแ้ทนกจ็ะมาจากการเลือกตั้ง 

การปกครองแบบใดดีท่ีสุดนั้น ยอ่มจะตอ้งพิจารณาเป็นประเทศ ๆ และในแต่ละยคุไป
ดงัจะเห็นไดว้่า การปกครองแบบท่ีเหมาะสมและดีท่ีสุดส าหรับประเทศหน่ึงในยคุหน่ึง อาจจะไม่
เหมาะสมและไม่ดีท่ีสุดส าหรับอีกประเทศหน่ึงในยคุเดียวกนัหรือต่างยคุกนักได ้ทั้งน้ียอ่มข้ึนอยูก่บั
ความเป็นมาในทางประวติัศาสตร์สภาพแวดลอ้มของบา้นเมือง แนวความคิดเห็นและชีวิตจิตใจของ
ประชาชนในแต่ประเทศ ในแต่ละสมยัเป็นส าคญั ขอ้วินิจฉยัวา่การปกครองแบบใดดีท่ีสุดนั้น ยอ่ม
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อยู่ท่ีว่าการปกครองแบบนั้น ยงัให้ประชาชนไดรั้บความผาสุกไดม้ากท่ีสุดหรือไม่ ยอดปรารถนา
ของการปกครองระบอบประชาธิปไตยก็คือ ให้ประชาชนจ านวนมากท่ีสุดไดรั้บความผาสุก โดยท่ี
ประชาชนในกลุ่มนอ้ยทั้งหลายไดรั้บความคุม้ครองและไดรั้บความทุกร้อนนอ้ยท่ีสุด 

3.2  หลกัการของประชาธิปไตย 

โดยหลักการของประชาธิปไตย สมบัติ ธ ารงธัญวงศ์ ได้แบ่งออกเป็น 5 ประการ 
(สมบติั ธ ารงธญัวงศ,์ 2546, น.3) คือ 

        3.2.1  หลักอ านาจอธิปไตยของปวงชน (Popular Sovereignty) ในหลกัการขอ้น้ี
จะเป็นเร่ืองของการให้ความส าคญักับอ านาจอธิปไตยท่ีจะต้องเป็นของประชาชน เพื่อให้การ
ปกครองเป็นของประชาชนอย่างแทจ้ริง โดยประชาชนมีอ านาจในการเลือกผูแ้ทนท่ีจะเข้าไป
ปกครอง และรวมไปถึงอ านาจในการถอดถอนผูแ้ทนท่ีตนเองเลือกเขา้ไปอีกดว้ย 

        3.2.2  หลักเสรีภาพ (Liberty) ในหลกัการข้อน้ีจะเป็นการให้ความส าคญักับ
เสรีภาพของประชาชน ซ่ึงเสรีภาพเหล่าน้ีจะตอ้งมีการก าหนดขอบเขตท่ีชดัเจน เพื่อป้องกนัไม่ให้
เกิดการละเมิดซ่ึงกนัและกนั อนัจะน าไปสู่ความเสมอภาคของประชาชน 

        3.2.3  หลักความเสมอภาค (Equality) หลกัการในขอ้น้ีให้ความส าคญักบัความ
เสมอภาค ถึงแมว้่ามนุษยเ์ราจะเกิดมามีความแตกต่างกนั แต่ความแตกต่างเหล่าน้ีเป็นเพียงความ
แตกต่างกนัทางกายภาพ ส าหรับความเสมอภาคในระบอบประชาธิปไตยนั้นจะให้ความส าคญักบั
ความเสมอภาคทางโอกาส ซ่ึงหมายถึงประชาชนจะมีโอกาสท่ีเท่ากนัในทางการเมือง เศรษฐกิจ 
สังคม และ การศึกษา 

        3.2.4  หลักกฎหมาย (Rule of Law) หลกัการในขอ้น้ีจะให้ความส าคญักบัการ
บญัญติักฎหมายทีงค านึงถึงประโยชน์ของประชาชน โดยมีความชอบธรรม บงัคบัใชก้บัประชาชน
อยา่ง ยติุธรรมมีความเสมอภาคเท่าเทียมกนั โดยไม่เลือกปฏิบติัวา่จะใชก้บับุคคลใดหรือชนชั้นใด 

        3.2.5  หลักเสียงข้างมาก (Majority Rules) ปัจจุบนัประชากรของรัฐแต่ละรัฐนั้นมี
จ านวนมาก ซ่ึงคงเป็นการยากท่ีจะให้ทุกคนในรัฐมีความคิดเห็นเหมือนกนั ดงันั้นการปกครองใน
ระบอบประชาธิปไตยซ่ึงเป็นการปกครองของประชาชน โดยประชาชน และเพื่อประชาชน จึงมี
ความจ าเป็น ตอ้งอาศยัหลกัการเสียงขา้งมาก เพราะเสียงเอกฉันทค์งจะเป็นไปไดย้าก ส่วนการใช้
เสียงขา้งมากแค่ไหนเป็นเกณฑน์ั้นข้ึนอยูก่บัความส าคญัของปัญหา ถา้ส าคญัมากคงตอ้งใชเ้สียงขา้ง
มากท่ีมากกวา่คร่ึงหน่ึง อยา่งไรกดี็หลกัการเสียงขา้งมากนั้นกไ็ม่อาจจะละเลยสิทธิของเสียงขา้งนอ้ย  
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(Minority Rules) ได ้ทั้งน้ีจะตอ้งมีหลกัประกนัท่ีให้ความคุม้ครองกบัเสียงขา้งน้อย เพื่อป้องกนั
ไม่ใหเ้สีงส่วนใหญ่กดข่ีข่มเหงเสียงส่วนนอ้ย 

อน่ึง มีก็น่าสังเกตว่า ความเสมอภาคกนัในระบบประชาธิปไตยน้ี ย่อมเป็นไปตาม
บทบญัญติัแห่งกฎหมาย โดยเฉพาะอยา่งยิ่งในเร่ืองสิทธิเสรีภาพขั้นมูลฐานต่อพลเมืองแลว้ ทุกคน
ยอ่มไดรั้บความคุม้ครองตามกฎหมายโดยเสมอกนั แต่ไม่ไดห้มายความวา่ ในสังคมประชาธิปไตย
นั้นทุกคนจะมีสิทธิหน้าท่ีเท่าเทียมกนัทุกประการไม่ผิดเพี้ยน เพราะบุคคลย่อมมีฐานะต าแหน่ง
หน้าท่ีแตกต่างกนั บา้งก็อยู่ฐานะผูบ้งัคบับญัชา บา้งก็เป็นผูอ้ยู่ใตบ้งัคบับญัชา ดงันั้น สิทธิ หนา้ท่ี 
และความคุม้ครองตามกฎหมายเพื่อประโยชน์ในการปฏิบติัหน้าท่ี จึงแตกต่างกนัไปตาม ฐานะ 
บทบาท และความรับผิดชอบของแต่ละคน แต่ในฐานะซ่ึงเป็นพลเมืองไทยดว้ยกนัแลว้ทุกคนยอ่ม
เสมอภาคกนัตามกฎหมายทุกประการดว้ยเหตุน้ีในต าแหน่งหนา้ท่ีนั้นรัฐมนตรีหรืออธิบดีก็ดีย่อม
เป็นผูบ้งัคบับญัชาของขา้ราชการในกระทรวงทบวงกรม เพราะมีความรับผิดชอบและหนา้ท่ีสูงกวา่ 
แต่ในฐานะพลเมืองรัฐมนตรีก็ดีประชาชนธรรมดา ก็ดีย่อมเสมอกนักล่าวคือทุกคนตอ้งเสียภาษี
เหมือนกนัเพราะกฎหมายเช่นเดียวกนัและเม่ือกระท าความผิดก็ตอ้งไดรั้บโทษตามแต่โทษานุโทษ
เท่าเทียมกนัทุกประการ  

ระบอบประชาธิปไตยจะตอ้งประกอบดว้ยองคก์รแห่งรัฐท่ีส าคญั 3 องคก์รดว้ยกนั คือ 
ฝ่ายนิติบัญญติั ฝ่ายบริหารและฝ่ายตุลาการ แต่เดิมอ านาจอธิปไตยซ่ึงเป็นอ านาจสูงสุดในการ
ปกครองประเทศอยู่ในมืองคนเพียงคนเดียวหรือกลุ่มเดียว ในภาวะเช่นนั้น บุคคลหรือกลุ่มบุคคล 
นั้นก็เป็นทั้งผูอ้อกกฎหมาย ผูบ้งัคบัการใหเ้ป็นไปตามกฎหมาย และผูตี้ความกฎหมาย สิทธิเสรีภาพ 
ของประชาชนก็ถูกจ ากดั เพราะอ านาจทั้ง 3 อยา่ง อยูท่ี่คนเพียงคนเดียว หรือคณะเดียวจะใชอ้ยา่งใด 
ก็ไดแ้ละธรรมดาท่ีเม่ือบุคคลมีอ านาจ บุคคลมกัจะใชอ้  านาจเกินเลยไปเสมอ ดว้ยเหตุน้ี เม่ือระบอบ 
ประชาธิปไตยเจริญข้ึน จึงไดมี้การแบ่งหนา้ท่ี (Function) ของอ านาจทั้ง 3 ในการตรากฎหมาย ใน 
การบงัคบัใชก้ฎหมายและการตีความกฎหมายให้แต่ละองคก์รซ่ึงเป็นอิสระแก่กนัเป็นผูรั้บผิดชอบ 
โดยแต่ละฝ่ายต่างมีความสัมพนัธ์และควบคุมก ากบัซ่ึงกนัและกนั กล่าวคือ ให้รัฐสภา ซ่ึงท าหนา้ท่ี 
ฝ่ายนิติบญัญติัเป็นผูบ้ญัญติักฎหมาย ให้คณะรัฐมนตรีหรือประธานาธิบดีซ่ึงท าหนา้ท่ีฝ่ายบริหาร
เป็นผูบ้ังคบัการให้เป็นไปตามกฎหมาย และให้ศาลซ่ึงท าหน้าท่ีเป็นฝ่ายตุลาการเป็นผูตี้ความ
กฎหมายและพิจารณาพิพากษาอรรถคดี  

องคก์ารทั้ง 3 ฝ่ายน้ีต่างถ่วงดุลและคานอ านาจซ่ึงกนัและกนั (checks and balances) ไม่
มี ใครเหนือใคร กล่าวคือ ฝ่ายนิติบญัญติั ไดแ้ก่รัฐสภา มีอ านาจตรากฎหมายข้ึนใชบ้งัคบัและก็มี
อ านาจควบคุมรัฐบาลซ่ึงเป็นฝ่ายบริหารราชการแผน่ดิน เพื่อประโยชน์สุขของมวลชนอยา่งทัว่หนา้
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หากฝ่ายบริหารละเลยต่อหนา้ท่ีรัฐสภาก็มีอ านาจจะลงมติไม่ไวว้างใจ ซ่ึงมีผลใหรั้ฐบาลตอ้งลาออก 
ส่วนฝ่ายบริหารก็ควบคุมฝ่ายนิติบญัญติัให้ตรากฎหมายออกใชบ้งัคบัแก่ประชาชนอย่างเหมาะสม
แก่สการณ์ของบา้นเมือง ชอบดว้ยเหตุผลและความเป็นธรรม ถา้ฝ่ายนิติบญัญติัละเลย ต่อหนา้ท่ีหรือ
ควบคุมการบริหารราชการแผ่นดินไปในทางท่ีไม่ก่อให้เกิดประโยชน์แก่บา้นเมือง ฝ่ายบริหารก็มี
อ านาจท่ีจะยบุสภา เพื่อใหมี้การเลือกตั้งใหม่ได ้นอกจากน้ี ฝ่ายนิติบญัญติัมีอ านาจ ควบคุมฝ่ายตุลา
การในแง่ท่ีว่า บรรดากฎหมายทั้งหลายท่ีศาลยุติธรรมใช้ รวมตลอดถึงการจดัองค์กรตุลาการนั้น 
ลว้นแต่ข้ึนอยูก่บัฝ่ายนิติบญัญติัทั้งส้ิน และในบางประเทศ ฝ่ายตุลาการเองก็มีส่วน ควบคุมฝ่ายนิติ
บัญญัติด้วย ในแง่ท่ีมีอ านาจวินิจฉัยว่ากฎหมายฉบับใดใช้บังคับไม่ได้ เพราะขัดหรือแยง้ต่อ
รัฐธรรมนูญอนัเป็นกฎหมายสูงสุดของประเทศ ส าหรับฝ่ายบริหารและฝ่ายตุลาการนั้นต่างควบคุม
ซ่ึงกนัและกนั โดยฝ่ายบริหารเป็นผูรั้บผิดชอบในการจดัตั้งศาลยุติธรรม และมีส่วนช่วยให้ศาล
ยุติธรรมพิจารณาคดีให้เสร็จไปโดยรวดเร็ว ส่วนศาลยุติธรรมมีอ านาจวินิจฉัยขอ้พิพาทท่ีเกิดข้ึน
ระหวา่งฝ่ายบริหารกบัเอกชนในคดีท่ีฝ่ายบริหารมีฐานะอยา่งเดียวกบัเอกชน 

ในระบอบการปกครองแบบเผด็จการนั้น ไม่ว่าจะเป็นแบบเผด็จการชาตินิยม หรือ
คอมมิวนิสต์ อ  านาจอธิปไตยหรืออ านาจสูงสุดในการปกครองประเทศอยู่แก่ผูเ้ผด็จการเพียงคน
เดียว หรือคณะเดียว อ านาจน้ีจึงเป็นอ านาจอนัเดด็ขาดซ่ึงผูใ้ชอ้าจใชใ้นในทางท่ีดีกไ็ด ้ในทางท่ีชัว่ก็ 
ได้ ถ้าเป็นในทางท่ีชั่วก็ไม่มีใครจะควบคุมได้ ผู ้รับเคราะห์ก็คือประชาชน ส่วนในระบอบ
ประชาธิปไตยน้ี ยอ่มเห็นกนัแลว้วา่ไม่มีใครเหนือใคร ต่างฝ่ายต่างควบคุมซ่ึงกนัและกนั เพื่อใหใ้ช้
อ  านาจไปในทางท่ีถูกตอ้ง ดว้ยระบบถ่วงดุลและคานอ านาจกนัน้ีแหละ ผูท่ี้จะไดรั้บประโยชน์ก็คือ
ประชาชน 

การท่ีจะบรรลุถึงยอดปรารถนาของระบอบประชาธิปไตย อนัไดแ้ก่ความผาสุกของ
ประชาชนนั้น ประชาชนจะตอ้งเขา้มามีส่วนมีเสียงในการปกครองประเทศโดยตรง และจะตอ้ง
สนใจในระบอบการปกครองแบบประชาธิปไตย ตลอดจนรู้ซ้ึงถึงองคป์ระกอบและบทบาทของ
องคก์รส าคญัทั้ง 3 แห่งรัฐในระบอบน้ี คือ รัฐสภา คณะรัฐมนตรี และศาลยติุธรรม และประชาชน 
จกัตอ้งตระหนกัว่า ระบอบประชาธิปไตยมีหลกัการท่ีส าคญัอย่างไรบา้ง โดยเฉพาะอย่างยิ่งความ
เสมอภาคระหว่างบุคคลนั้น ก็มีความหมายแต่เพียงวา่ บุคคลทุกคนมีโอกาสท่ีจะอยูดี่กินดีเท่าเทียม
กนั โดยรัฐเป็นผูค้วบคุมและก าหนดขอบเขตของโอกาสท่ีใหน้ั้นดว้ย ทั้งน้ีเพื่อสร้างความเป็นธรรม
ให้บงัเกิดข้ึนในสังคม ส่วนในเร่ืองสิทธิและเสรีภาพนั้น ประชาชนจะถือว่าตนมีสิทธิเสรีภาพแต่
เพียงอย่างเดียว และคิดว่าจะท าอะไรก็ท าไดต้ามอ าเภอใจนั้นหาไดไ้ม่ หากแต่จะตอ้งมีหนา้ท่ีและ
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ความรับผิดชอบต่อสังคม อีกทั้ งต้องเคารพต่อกฎหมายของบ้านเมืองด้วย มิฉะนั้ นระบอบ
ประชาธิปไตยกไ็ม่อาจด ารงอยูไ่ด ้(จกัษ ์พนัธ์ชูเพชร, 2548, น.114) 

สรุปไดว้่าหลกัการประชาธิปไตยเป็นฐานรองรับและเคร่ืองจรรโลงความมัน่คงและ
ย ัง่ยืนทางการเมืองแบบประชาธิปไตย รวมทั้งวิธีการด าเนินชีวิตของคนในสังคมก็จะตอ้งมีความ
สอดคล้องกับประชาธิปไตย ไม่ใช่เพียงแค่มีรัฐธรรมนูญ มีการเลือกตั้ งแล้วก็ ถือว่า เป็น
ประชาธิปไตย 

 

4.  แนวคดิศาสนากบัการเมือง 

   

ศาสนากบัการเมืองเป็นสถาบนัท่ีมิอาจแยกออกจากกนัศาสนากบัการเมืองและสังคมมี
ความสัมพนัธ์กนัอยา่งใกลชิ้ด การเปล่ียนแปลงใด ท่ีเกิดข้ึนในการเมืองและสังคมยอ่มมีผลกระทบ
ต่อศาสนา ในท านองเดียวกนั การเปล่ียนแปลงทางศาสนาก็มีผลกระทบต่อการเมืองและสังคม
เช่นเดียวกนั การพิจารณาศาสนาในเชิงโครงสร้างและหน้าท่ีกล่าวไดว้่าศาสนามีหน้าท่ีส าคญั 4 
ประการ คือ (1) หนา้ท่ีในการให้ค าอธิบาย ซ่ึงในสังคมมนุษยม์กัมีค าถาม เช่น เราเกิดมาท าไม เกิด
มาอยูใ่นสถานะทางสงัคมอยา่งไร ท าไมถึงเป็นผูป้กครองซ่ึงศาสนาจะมีค าอธิบายน้ี (2) ท าหนา้ท่ีใน
การสนับสนุนสถาบนัพื้นฐานต่าง ๆ ของสังคม เช่น สถาบนัทาง เศรษฐกิจ การเมืองวฒันธรรม 
เน่ืองจากศาสนาเป็นพื้นฐานของอุดมการณ์ทางการเมือง ท่ีอธิบายคุณค่าของมนุษย ์ความชอบธรรม
ของผูป้กครอง (3) หนา้ท่ีเก่ียวกบับุคคลธรรมดา คือ ศาสนาท าหนา้ท่ีให้พลงัแก่บุคคลหรือปัจเจก-
บุคคล ศาสนาจะท าหนา้ท่ีให้ พลงัแก่บุคคลในยามวิกฤตและไม่สามารถหาเหตุผลท่ีเหมาะสมมา
อธิบายได ้เช่น กรณีท่ี เกิดเหตุร้ายในชีวิตโศกนาฏกรรมการสูญเสีย ศาสนาจะเขา้มาอธิบายส่ิง
เหล่าน้ี และ (4) หนา้ท่ีท าใหส้ังคมเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนั คือ ท าใหข้นบธรรมเนียมประเพณีระบบ 
ความเช่ือต่าง ๆ ท่ีเป็นระบบความเช่ือย่อยในสังคมรวมเป็นหน่ึงเดียว อนัน าไปสู่การบูรณาการ
ภายในชาติ (สมบูรณ์ สุขส าราญ, 2527, น.3-4) 

บทความเร่ือง ศาสนาของโลกในอนาคต (ช านาญ จนัทร์เรือง, 2558, ออนไลน์) ได ้
กล่าววา่ ความสับสนวุน่วายทัว่โลกขณะน้ีส่วนหน่ึงเกิดจากเหตุแห่งความขดัแยง้ ทางศาสนา ไม่วา่
จะเป็นความขดัแยง้ต่างศาสนา เช่น พุทธศาสนิกชนกบัชาวมุสลิมใน รัฐยะไข่ของพม่า ความขดัแยง้
ในศาสนาเดียวกันระหว่างซุนหน่ีกับชีอะห์ของศาสนาอิสลาม หรือแม้แต่ในประเทศไทยก็มี
ประเด็นเร่ืองของ “ธรรมกาย” ซ่ึงก็ไม่ใช่เร่ือง แปลกแต่อย่างใด เพราะเป็นเร่ืองของความเช่ือและ
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ศรัทธา ซ่ึงในอดีตก็เคยมีการสู้รบ อย่างยาวนานถึงสามร้อยปีระหว่างศาสนาคริสต์กบัอิสลามใน
สงครามครูเสด ดงันั้น จึงไม่ใช่เร่ืองผิดแปลกท่ีศาสนาคริสตใ์นรัชสมยัสมเด็จพระนารายณ์มหาราช
ไดถู้กน ามาอธิบายเช่ือมโยงกบัการเมืองในสมยัของพระองคใ์นแง่มุมต่าง ๆ 

4.1  ความส าคญัของศาสนา 

จากท่ีกล่าวว่า ศาสนาไม่สามารถแยกออกจากสังคมได้ เพราะการแสดงออก ซ่ึง
พฤติกรรมทางศาสนาของมนุษยเ์ป็นพฤติกรรมทางสงัคมชนิดหน่ึง ศาสนาจึงเป็นส่ิงท่ีส าคญัมากต่อ
สังคมมนุษย ์เพราะมีอิทธิพลท่ียิง่ใหญ่ต่อวิถีชีวิตของมนุษยศ์าสนามี ความส าคญัทุกระดบั ตั้งแต่ตวั
บุคคล สังคมตั้งแต่กลุ่มเลก็นบัแต่ภายในครอบครัว ออกไปจนถึงสงัคมภายนอก ไปจนถึงระดบัชาติ
และระดบัโลกในท่ีสุด ผูว้ิจยัสรุป ความส าคญัของจากงานของ (นงเยาว ์ชาญณรงค์, 2539, น.206), 
(ภทัรพร สิริกาญจน, 2546, น.5) และ (สนฺตงกโุร ภิกข,ู 2521, น.180) ไดด้งัน้ี 

        4.1.1  ความส าคัญระดับบุคคล ศาสนามีความส าคญัในระดบัปัจเจกบุคคลอย่าง
มาก เพราะเป็นเคร่ืองยึดเหน่ียวจิตใจ ท าให้เกิดความอบอุ่น ผ่อนคลายความกลวั ความวิตกกงัวล 
ลดทอนความทุกขโ์ศก และเป็นเคร่ืองน าทางชีวิต หากศาสนาไม่สามารถช้ีน าในระดบับุคคลไดก้็
ไม่มีผลท่ีแทจ้ริงต่อสังคมหรือชาติบา้นเมือง เพราะแทจ้ริงแลว้ชาติบา้นเมือง ก็คือ ท่ีรวมของปัจเจก
บุคคล ศาสนาทุกศาสนาเห็นพอ้งกนัว่า ศาสนามีความส าคญัยิ่งต่อการพฒันาจิตใจของบุคคล เป็น
เคร่ืองสั่งสอนให้มนุษยป์ระพฤติปฏิบติัในทางท่ีถูกตอ้งดีงาม เพื่อประโยชน์ต่อตนเอง สังคม และ
ประเทศชาติ เป็นเคร่ืองบ าบดัทุกขแ์ละบ ารุงสุขใหแ้ก่มวลมนุษย ์เป็นส่ิงน าทางการด าเนินชีวิตของ
มนุษย ์ท าให้มนุษยด์ าเนินชีวิตอย่างมีหลกัยึด เพราะศาสนามีหลกัศรัทธาและหลกัเหตุผล แมว้่า
ศาสนาต่าง ๆ จะมีหลกัการและวิธีปฏิบัติท่ีแตกต่างกัน แต่ศาสนาทุกศาสนาต่างมีจุดมุ่งหมาย
เดียวกนั คือ การใหม้นุษยล์ะความชัว่ ประพฤติตนเป็นคนดี นอกจากน้ีหลกัค าสอนในศาสนายงัมุ่ง
ให้มนุษยพ์ฒันาตนไปสู่ความเป็นมนุษยซ่ึ์งเป็นสภาพท่ีสูงกว่า ให้มีส านึกดี ชัว่ซ่ึงเกิดข้ึนจากการ
กล่อมเกลาจากหลกัธรรมในทางศาสนาให้มนุษยมี์มโนธรรมในซ่ึงจะเกิดข้ึนไดเ้พราะการศึกษา
หลกัค าสอนในการท่ีจะกระท าส่ิงท่ีควรท าและละเวน้ ซ่ึงจะเกิดข้ึนศาสนานัน่เอง 

        4.1.2  ความส าคญัระดบัชาติ ศาสนาเป็นเคร่ืองยดึเหน่ียวจิตใจของบุคคลในสังคม
ให้รวมกันเป็นสังคม พิธีกรรมต่าง ๆ ในศาสนาลว้นมีวตัถุประสงค์เพื่อการอยู่ร่วมกันและการ
ท างานของสมาชิกในสังคม เพื่อประโยชน์สุขของสังคมส่วนรวม ศาสนาเช่ือมโยงให้มนุษยใ์น
สังคมสามารถรวมกลุ่มกนัไดใ้นทุกระดบั ช่วยสร้างมนุษยสัมพนัธ์อนัดีต่อกนั สร้างความไวว้างใจ
ซ่ึงกนัและกนั เป็นรากฐานแห่งความสามคัคี การร่วมแรงร่วมใจ กนัพฒันาชุมชน และสร้างความ
สงบสุขความมัน่คงให้แก่ชุมชน เช่น ในสังคมเดียวกนั คนท่ีนับถือศาสนาต่าง กนั เช่น ชาวพุทธ 
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ชาวคริสต์ ชาวอิสลาม เป็นตน้ ก็สามารถอยู่ ร่วมกนัไดอ้ย่างสันติสุข ถา้ปฏิบติัตามหลกัการทาง
ศาสนาท่ีสอนใหผู้น้บัถือเป็นคนดี อยา่งเคร่งครัด 

        4.1.3  ความส าคัญระดับประเทศ ศาสนาเป็นเอกลกัษณ์ของประเทศ เป็นพื้นฐาน
ของขนบธรรมเนียมประเพณีของชาติ ศาสนาเป็นส่ิงก าหนดรูปแบบวฒันธรรมของแต่ละสังคม 
เพราะวฒันธรรมของมนุษยส่์วนใหญ่เกิดข้ึนมาจากศาสนา เช่น ประเทศไทยมีศาสนาพุทธเป็น
พื้นฐานความเช่ืออนัน าไปสู่ประเพณี ขนบธรรมเนียมและวฒันธรรมไทย เราไม่สามารถเขา้ใจคน
ไทยหรือวฒันธรรมไทยไดเ้ลยหากไม่ท าความเขา้ใจเก่ียวกบัพระพทุธศาสนาก่อน นอกจากน้ี ภาษา 
วรรณคดี สถาปัตยกรรม ศิลปกรรม และประติมากรรม เป็นตน้ กมี็บ่อเกิดข้ึนมาจากศาสนา 

        4.1.4  ความส าคญัในระดบัสากล ศาสนาเป็นมรดกอนัล ้าค่าของมนุษยชาติ ศาสนา
ท าใหศ้าสนิกชนเคารพซ่ึงกนัและกนั มนุษยทุ์กคนควรมีสิทธิในการนบัถือศาสนา และศาสนาแต่ละ
ศาสนาจึงใหค้วามเคารพในสิทธิขั้นพื้นฐานน้ี 

สรุปได้ว่า ศาสนามีความส าคญัต่อมนุษยแ์ละสังคมในทุกระดับตั้งแต่ระดบับุคคล 
สงัคม และระดบัโลก เพราะศาสนานั้นมีคุณค่าต่อมนุษยใ์นการด าเนินชีวิต และช่วยใหม้นุษยมี์หลกั
ยึดเหน่ียวจิตใจท่ีถูกตอ้งในการด าเนินชีวิต และท าให้ชีวิตนั้นมีความหมายและมีความหวงั เป็น
แหล่งก าเนิดศิลปวฒันธรรมท่ีดีงามของสังคม และก่อให้เกิดความเสถียรภาพและความสงบสุข
เกิดข้ึนในสงัคม  

4.2  ความสัมพนัธ์ของรัฐกบัศาสนา 

ปรัชญาการเมืองเร่ืองความสมัพนัธ์ของรัฐกบัศาสนาท่ีเห็นชดัเจนท่ีสุด คือ ใน ยคุกลาง
ท่ีถือเอาศาสนจกัรเป็นใหญ่โดยเช่ือว่าศาสนาและส่ือต่าง ๆ เป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนัทั้งหมด คือ 
ความเป็นหน่ึงของพระเจา้ กฎหมายเทวสิทธ์ิและเหตุผลเป็นหลกัควบคุมโลก สวรรค ์ธรรมชาติ 
และสังคม แมม้นุษยอ์ยูใ่นประชาคมเดียวกนั อยูใ่ตก้ฎหมายและรัฐบาลเดียวกนัความแตกต่างและ
ความหลากหลายมีอยูก่็แต่ในโลกของขอ้เท็จจริง แต่ในเหตุผลการมีอยูข่องขอ้เท็จจริงนั้นเก่ียวขอ้ง
กบัส่ิงท่ีอยูเ่บ้ืองบนและเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนั การแบ่งแยกท่ีส าคญัของขอ้เทจ็จริง ไดแ้ก่ การแบ่ง
วตัถุกบัจิตใจออกจากกนั การแบ่งร่างกายกบัวิญญาณออกเป็นสองส่วนสะทอ้นใหเ้ห็นระบบอ านาจ
สองอ านาจ คือ อ านาจทางวิญญาณและอ านาจทางโลก ศาสนากบัอาณาจกัรต่างก็อา้งความชอบ
ธรรมสากลและไม่ตอ้งการให้แยกเป็นสองฝักสองฝ่ายต่างให้คงอยู่เป็นเช่นนั้น ทั้งสองฝ่ายต่าง
ยอมรับว่า การปกครองแบบสมบูรณาญาสิทธิราชยใ์นศาสนาและอาณาจกัรนั้น เป็นส่ิงจ าเป็นตาม
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หลกัการแห่งความเป็นหน่ึงซ่ึงเน่ืองมาจากการปกครอง จกัรวาลของพระเจา้ (ปรีชา ชา้งขวญัยืน, 
2533, น.113-114) 

4.3  พระพุทธศาสนากบัการเมือง 

การปกครองท่ีดีในทศันะของพุทธศาสนาคลา้ยคลึงกบัทศันะทางปรัชญาการเมือง
สากล คือ การปกครองท่ีดี คือ ระบอบการปกครองท่ีมุ่งสร้างสรรคส์ังคมมนุษย ์ให้เป็นสังคมท่ีดีมี 
ระเบียบให้อยู่กนัดว้ยความสงบสุขและอุดมสมบูรณ์ ในระบอบการเมืองเพื่อบรรลุวตัถุประสงค์ 
ดงักล่าวแลว้ ใหถื้อวา่กิจกรรมของสงัคม หรือกิจกรรมการเมืองนั้นคือ กิจกรรมส่วนรวมของ สงัคม 
เม่ือมนุษยเ์ป็นส่วนหน่ึงของสงัคม มนุษยจ์ าตอ้งช่วยรักษาและท านุบ ารุงผลประโยชน์ ส่วนรวมของ
เขาเอาไว ้

ในทศันะของพทุธศาสนา ระบอบการปกครองท่ีดีอาจจะเป็นระบอบการปกครองแบบ
ใดกไ็ดท่ี้ยดึหลกัการส าคญัดงัต่อไปน้ี (สมบูรณ์ สุขส าราญ, 2527, น.19-20) 

        1.  การไดม้าซ่ึงอ านาจ การใชอ้  านาจ การขยายอ านาจและการรักษาไวซ่ึ้งอ านาจ
นั้นเป็นไปเพื่อประโยชน์สุขของประชาชนมากท่ีสุด อ านาจของผูป้กครองมิใช่เพื่อสร้างความ
ยิง่ใหญ่ ของตนเอง แต่เพื่อประโยชน์สุขแก่มหาชน 

        2.  ความมัน่คงของระบบการปกครองหรือของรัฐบาลและผูป้กครองมิใช่เป็น
จุดหมายในตวัเอง หรือจุดประสงคสุ์ดทา้ยของระบอบการเมืองการปกครอง แต่เป็นเพียงอุปกรณ์ 
หรือเคร่ืองมือเพื่อใชส้ร้างสรรคป์ระโยชน์สุขสวสัดิภาพบูรณาการและความสงบสุขของประชาชน 

        3. ให้ความส าคญัแก่คุณค่าของความเป็นมนุษย ์โดยเน้นความเท่าเทียมกนั การ
ปราศจากชั้นวรรณะจากชาติก าเนิด ความเสมอภาคในทางเพศ หมายความว่า ไม่ถือว่าหญิงมี 
สถานภาพต ากว่าเพศชาย เน้นเสรีภาพดว้ยการห้ามทางทาส รวมตลอดถึงการแนะน าให้ใช้หลกั 
เหตุผลในการพิจารณาตดัสินใจในเร่ืองต่าง ๆ ดงัปรากฏในหลกักาลามสูตร 

        4.  ยดึธรรมเป็นแนวทางในการปกครองจะเห็นไดว้า่ พทุธศาสนา มีความเขา้ใจใน
ระบบการเมืองการปกครองเป็นอยา่งดีและเป็นส่วนส าคญัส่วนหน่ึงท่ีช่วยใหส้งัคมนั้น ๆ อยูร่่วมกนั 
อยา่งมีความสุข  

สรุปไดว้่าพุทธศาสนากบัการเมืองนั้นมีความสัมพนัธ์กนัมาแต่เน่ินนานในเร่ืองราว
ดา้นต่าง ๆ ทั้งในดา้นศาสนพิธี ประเพณี ศาสนสถาน ศาสนวตัถุ หรือในเร่ืองของการปกครอง ทั้ง
ปกครองตน ปกครองคน ปกครองงาน ต่างก็มีหลกัธรรมในการปฏิบติัอยู่แลว้ตามขอ้ธรรมนั้น 
รัฐบาลมีหนา้ท่ีปกครองบริหารบา้นเมืองก็มีความสัมพนัธ์กบัพทุธศาสนาในดา้นการส่งเสริม ก ากบั
ดูแลท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา  ฉะนั้น พุทธศาสนาจึงมีความสัมพนัธ์กบัการปกครองโดยมีองคก์ร
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หรือหน่วยงานเข้ามาเป็นผูอุ้ปถัมภ์หรือส่งเสริมช่วยเหลือในด้านต่าง ๆ ตามนโยบาย เพื่อน า
หลกัธรรมในทางพุทธศาสนามาเป็นตัวช่วยในการส่งเสริมวินัย คุณธรรม จริยธรรม มาสร้าง
แรงจูงใจใหก้บัผูค้นในสงัคมและไดน้ าหลกัธรรมทางพระพทุธศาสนาไปใชใ้นการด าเนินชีวิต 

4.4  แนวความคดิท่ีเกีย่วกบัการเมืองการปกครองในพุทธศาสนา 

ในการวิเคราะห์แนวความคิดเก่ียวกบัการเมืองการปกครองในพุทธศาสนา ผูศึ้กษาใช้
หลกัฐานจากพระไตรปิฎกเป็นหลกัเพราะถือวา่เป็นขอ้มูลปฐมภูมิโดยเลือกจากพระสูตรท่ี กล่าวถึง
เร่ืองน้ีไวอ้ยา่งชดัเจนไดแ้ก่ อดัคญัญสูตร จกักวตัติสูตร กฏูทนัตสูตร เป็นตน้ 

        4.4.1 อัคคัญญสูตร ค  าสอนดว้ยการเกิดรัฐสูตร เป็นพระสูตรหน่ึงท่ีอยู่ในพระ 
สุตตนัตปิฎก ทีฆนิกาย คมัภีร์เก่าแก่ท่ีสุดท่ีกล่าวถึงเร่ืองก าเนิดของรัฐ กษตัริย ์และการปกครองใน 
พระพุทธศาสนา ไดแ้ก่ อคัคญัญสูตร (พระไตรปิฎก เล่มท่ี 11, 2521, น.65) พระสูตรน้ีเป็นพุทธาธิ-
บายเก่ียวกบัก าเนิดโลก จกัรวาล และมนุษยซ่ึ์งเดิมเป็นเทวดาชั้นพรหม แต่จุติมาเป็นสัตวใ์นโลกท่ี
เพิ่งเกิดข้ึน ใหม่ ความประพฤติของสัตวเ์หล่าน้ีไดเ้ส่ือมโทรมลงเป็นล าดบั แต่ละขั้นท่ีเส่ือมลง 
ความเป็นอยู่ท่ี ล าบากมากข้ึน เพราะธรรมชาติจะเปล่ียนแปลงไปไม่เอ้ืออ านวยให้อยู่ได้อย่าง
สะดวกสบายเหมือน ยุคแรก ๆ เช่น ตอ้งหาอาหารกินเองจนตอ้งเกิดเป็นเพศชายเพศหญิงและเกิด
ราคะตณัหาข้ึนจนมี เพศสมัพนัธ์กนั ปลูกบา้นเรือนอยูอ่าศยัเพื่อปิดบงัส่ิงท่ีเรียกวา่ “เมถุนธรรม” นั้น 
ต่อมาความเส่ือม โทรมทางศีลธรรมไดเ้กิดข้ึนเป็นล าดบั เพราะอธรรมเกิดข้ึนแก่บุคคลในสงัคม เกิด
การลกัขโมย การ ท าร้ายร่างกายกนัและการฆ่ากนั ในท่ีสุดก็มีความคิดเห็นร่วมกนัว่าควรจะได้
แต่งตั้งสัตว ์(บุคคล) ผู ้หน่ึงซ่ึงเป็นผูมี้รูปงามน่าเล่ือมใส มีความสามารถในการพิจารณาวา่การใคดี
การใดชัว่ บุคคล อคัคญัญสูตร กล่าวถึง ก าเนิดมนุษย ์สังคม ความคิดทางการเมือง และสถาบนัทาง
การเมือง โดย แสดงล าดบัวิวฒันาการมาเป็นชั้น ๆ 

ส่วนทางดา้นอาหารการกินนั้นก็เร่ิมมีท่ีเกียจคร้านคิดสะสมอาหารไวเ้กินกว่าความ
จ าเป็น คนอ่ืน ๆ เลยสะสมบา้งและแข่งขนักนัสะสมมากข้ึนเร่ือย ๆ จากความเกียจคร้านก ็กลายเป็น
ความโลภ เม่ือมีคนโลภมากความอตัคตัเกิดข้ึนแก่ส่วนรวมและเพื่อแกปั้ญหาน้ีจึงเกิดการ ปักปันเขต
แดนกนัข้ึน ทรัพยสิ์นส่วนตวัก็เกิดข้ึนแต่ความโลภท าให้บางคนลกัทรัพยใ์นส่วนท่ีน้ีเป็น เขตของ
ผูอ่ื้นจึงถูกด่าว่า ทุบตี คือการลงโทษ การลงโทษจึงเป็นส่ิงท่ีเกิดข้ึนเพราะการมีทรัพยสิ์น ส่วนตวั 
แต่การลงโทษเช่นน้ีก็ไม่มีก าหนดกฎเกณฑ์หาความชอบธรรมไม่ได้ ความปรารถนาจะให้ มี
ระเบียบการปกครองจึงเกิดข้ึน จึงไดต้กลงกนั สมมติคนผูห้น่ึงข้ึนท าหนา้ท่ีว่ากล่าวติเตือน โดยท่ี 
คนผูน้ั้นไดส่้วนแบ่งผลผลิตจากคนในความดูแลของตน จึงเกิดค าเรียกผูป้กครองวา่ มหาชน สมมติ 
คือ เป็นผูท่ี้คนทัว่ไปสมมติข้ึน เรียกว่ากษตัริย ์เพราะเป็นหัวหน้าคูแลเขตหรือท่ีท ากิน เรียกว่า 
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“ราชา” เพราะท าให้เกิดความสุขใจโดยการให้ความเป็นธรรม ส่วนคนทัว่ไปตอ้งแบ่งงาน กนัท า
เป็นหนา้ท่ี ๆ ในสงัคมเพราะการมีครอบครัวท าใหต้อ้งท ามาหากินบ ารุงบ าเรอกายมากข้ึน 

ดงันั้นรัฐตามทฤษฎีทางพุทธศาสนาน้ีไม่ใช่รัฐแบบเทวสิทธ์ิซ่ึงถือว่าอ านาจ อนัชอบ
ธรรมในการปกครองมาจากเทวะหรือพระเจา้แต่ผูป้กครองมีลกัษณะเป็นธรรมราชา คือผู ้ทรงไวซ่ึ้ง
ธรรมมะในการปกครอง อ านาจการปกครองยงัเป็นของประชาชนอยู่เพราะในระบบน้ี ประชาชน
มิได้มอบอ านาจให้แก่ผูป้กครองอย่างส้ินเชิง ดังเช่นในปรัชญาการเมืองของฮอบส์ ซ่ึง ถือว่า
ประชาชนท าสัญญากนัเองแลว้ยกอ านาจใหแ้ก่ผูป้กครองโดยท่ีผูป้กครองมิใช่คู่สัญญา ใน กรณีอดั
กญัญาสูตรประชาชนพร้อมใจกนัมามอบอ านาจ ใหผู้ป้กครองกจ็ริง แต่กมี็พนัธสญัญาวา่ ผูป้กครอง
โดยธรรมและประชาชนจะแบ่งผลประโยชน์ให ้

เม่ือพิจารณาบทบาทของผูป้กครองในกรณีเช่นน้ีจะเห็นว่ามีบทบาทจ ากดั คือ แกข้อ้
พิพาทเท่านั้น เป็นบทบาทเพื่อรักษาสังคมให้เป็นปกติสุขมากกว่าจะมีบทบาทสร้างสรรค์หรือ
ก าหนดนโยบายหรือน าสังคมไปสู่จุดหมายไม่มีการใชก้ฎหมายเพื่อสร้างความเจริญอะไรให้ มาก
ไปกวา่สภาวะท่ีด าเนินอยูโ่ดยปกติไม่มีการจดัสรรผลประโยชน์ดงัเช่นรัฐสงัคมนิยมรัฐตาม ทศันะน้ี
มีลกัษณะค่อนไปทางเสรีนิยม ซ่ึงผูป้กครองและมีอ านาจนอ้ยท่ีสุดผูป้กครองมีหนา้ท่ี ปกป้องปัจเจก
ชนมากกว่าจะสร้างสถาบนัและปกครองสถาบนั เช่น การสร้างและรักษาสาธารณ สมบติั การ
ก าหนดระบบเศรษฐกิจ และการคุม้ครองระบบเศรษฐกิจนั้น (พระเทพเวที, 2520, น.21-22) 

        4.4.2  จักวัดติสูตร กล่าวคือ จกัวตัติสูตรเป็นหนา้ท่ีของผูป้กครองพระเทพเวทีได ้
สรุปจกักวตัติวตัรไวว้า่เป็นหนา้ท่ีของนกัปกครองผูย้ิง่ใหญ่ 5 ประการ คือ (พระเทพเวที,  2520 ,  น.21- 22) 

               1)  ธรรมาธิปไตยถือธรรมเป็นใหญ่เป็นตั้งตนอยูใ่นธรรม 
               2)  ธรรมิการักขาวรณคุปิ จดัการรักษาคุม้ครองป้องกนัอนัชอบธรรมแก่ชน

ทุกหมู่เหล่าในแผ่นดิน คือคนภายใน ขา้ราชการฝ่ายทหาร ขา้ราชการฝ่ายปกครอง ขา้ราชการ
พลเรือน นักวิชาการ และคนต่างอาชีพ พ่อคา้เกษตรกรชาวนิยมชนบทและชายแดน พระสงฆ์ 
และบรรชิตผูท้รงศีลทรงคุณธรรม และสตัวเ์ทา้ สตัวปี์กอนัควรสงวนพนัธ์ุทั้งหลาย 

               3)  มาอธรรมการ มิให้การอนัอธรรม คือ จดัป้องกนั แกไ้ขปราบปราม มิให้
การกระท าความผดิ ความชัว่ร้ายเดือดร้อนข้ึนในบา้นเมือง 

               4)  ธนานุประทาน ปันทรัพยเ์ฉล่ียให้แก่ชนผูไ้ร้ทรัพยมิ์ให้คนขดัสน ยากไร้
ในแผน่ดิน 

               5)  สมณพราหมณ์ปริปุจฉา แสวงหาปัญญาและคุณธรรมดว้ยการปรึกษา 
สอบถามปัญหากับสมณพราหมณ์ ท่านท่ีปรึกษาซ่ึงเป็นนักปราชญ์ทรงวิชาการ ทรงคุณธรรม 
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ผูป้ระพฤติดีประพฤติชอบ มิใช่ผูป้ระมาทมัวเมา อยู่โดยเสมอตามกาลอันควร เพื่อซักกซ้อม 
ตรวจสอบตนใหเ้จริญกา้วหนา้ในทางท่ีถูกท่ีชอบธรรมดีงาม และเป็นไปเพื่อประโยชน์ 

จกักวตัติสูตร ไดก้ล่าวเนน้ขอ้ 3 คือ การปันทรัพยใ์ห้แก่ผูย้ากไร้ โดยกล่าวถึง การละ
เวน้ขอ้น้ีว่า จะน าไปสู่ความยากและการประพฤติละเมิดธรรมขอ้อ่ืน อนัท าให้เกิดความ ยุ่งยากแก่
การปกครองกล่าวคือ เม่ือพระราชาทรงใชอ้  านาจคุม้ครองรักษาทรัพย ์แต่ปล่อยให้คนจน อดอยาก 
คนจนก็กลายเป็นขโมย คร้ันพระราชาถามขโมยว่าท าไมจึงขโมย ขโมยนั้นก็ให้การว่า เพราะไม่มี
อะไรจะเล้ียงชีพ พระราชาก็พระราชทานทรัพย์ให้ คร้ันคนทั้ งหลายทราบว่าขโมยได้รับ 
พระราชทานทรัพยก์พ็ากนัเป็นขโมย พระราชาจึงใชว้ิธีตรงกนัขา้มคือประหารชีวิต คร้ันถูกจบัได ้ก็
โกหกและใส่ความผูอ่ื้น เพื่อเอาตวัรอด ยิง่กวา่นั้นความยากจนยงัอาจก่อใหเ้กิดค าพดูท่ีไม่เพราะ การ
ประพฤติผิดในกาม และมิจฉาทิฐิต่าง ๆ ศีลธรรมก็เส่ือมลงเพราะความยากจน หากเลียงหมู่ชนท่ีจะ
ควบคุมเขา ก็ท าความชั่วร้ายต่าง ๆ ได ้ถา้คนท่ีกลายเป็นโลกาธิปไตยไดเ้ป็น ผูป้กครองบริหาร
บา้นเมือง จะมุ่งหนา้เอาอกเอาใจประชาชน ดว้ยการหาคะแนนนิยมจาก ประชาชน จะท าส่ิงใดกอ็า้ง
ประชาชนจนพร ่ าเพร่ือ ถา้เห็นว่าถา้ท าไปแลว้จะกระทบกระเทือน ความนิยมแมส่ิ้งนั้นจะเป็น
ประโยชน์สุขต่อประชาชนนอยา่งแทจ้ริงก็ไม่ยอมท าถา้เป็น โลกาธิปไตยเป็นสามญัชนเวลาไปออก
เสียงลงคะแนน ไม่ไดใ้ชปั้ญญาพิจารณาใหช้ดัเจนถ่องแทว้า่ ใครดีใครมีความสามารถ มีสติปัญญา
และเหตุผล แต่จะนึกวา่คนเขาวา่กนัอยา่งไร กว็า่ตามท่ีนิยม กนั ไม่มีหลกัของตนเอง 

ธรรมาธิปไตย ถือธรรมเป็นใหญ่ ถือเอาท่ีได้วิเคราะห์พิจารณาอย่างดี ท่ีสุดจนเต็ม
สติปัญญาของตนจะวินิจฉัยได้ และอย่างใจกวา้งท่ีสุดเห็นว่าเป็นส่ิงใดจริง ถูกต้องดี งาม จึง
ตดัสินใจไปตามนั้น ถา้เป็นผูเ้ป็นธรรมาธิปไตยไดเ้ป็นผูป้กครอง จะมุ่งเนน้ท าการเพื่อ ประโยชน์สุข
ของราษฎร์อยา่งแทจ้ริง การยอมตามเสียงส่วนใหญ่ กเ็พราะไดพ้ิจารณาตามหลกัการ ตามกติกา ตาม
กฎระเบียบแลว้เห็นว่า การให้เป็นไปเพื่อผลดีต่อประชาชนอยา่งแน่นอน ก็พยายาม ท าการนั้น แต่
ถา้การใดอาจไดรั้บความนิยมจากประชาชนอย่างแทจ้ริง ก็จะไม่ท าการนั้นหาก ประชาชนไม่เห็น
ดว้ย ก็ตอ้งช้ีแจงเหตุผลใหป้ระชาชนฟัง ถา้ประชาชนยงัยนืยนัไม่เห็นชอบ ก็ยอมตามประชาชน ได ้
โดยตอ้งประกาศใหป้ระชาชนไดรั้บรู้ความบริสุทธ์ิใจของตนหากมติ มหาชนฝืนต่อส านึกแห่งธรรม
ของตนจนเกินไป ก็อาจยอมสละต าแหน่งนั้นจากตน (พระราชวรมุณี, 2535, น.13-14) ถา้เป็น
ธรรมาธิปไตย ประชาชนจะสามารถใช้สิทธิใช้เสียงตามท่ีไดพ้ิจารณาแลว้ ว่า ส่ิงนั้นถูกตอ้งเป็น
ประโยชน์จริง 
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        4.4.3  หลักราชสังควัตถุ เป็นหลกัการสงเคราะห์ประชาชนและบ ารุงประเทศชาติ 
ใหอุ้ดมสมบูรณ์มี 5 ขอ้ (พระไตรปิฎก เล่ม 15, 2521, น.65) คือ 

               1)  การท านุบ ารุงการเกษตรกรรม ให้มีผลผลิตอุดมสมบูรณ์ พอ เล้ียง
ประชาชนและส่งขายออกต่างประเทศ  (สัสสเมธะ) 

               2)  บ ารุงขา้ราชการ รู้จกัเลือกสรรส่งเสริมคนดีมีความสามารถ รู้จกัใชค้น 
(ปุริสเมธะ) 

               3)  รู้จกัแกปั้ญหาสังคมให้เป็นไปตามเจตนารมณ์ของคนส่วนใหญ่ ส่งเสริม
สงัคมสงเคราะห์ ดูแลสารทุกขสุ์ขดิบของประชาชน ดว้ยการส่งเสริมอาชีพ (สมัมาปาสะ) 

               4)  ความมีวาจาอนัดูดด่ืมน ้าใจ ประกอบดว้ยเหตุผลมีประโยชน์ เป็นทางแห่ง
ความสามคัคีท าใหเ้กิดความเขา้ใจอนัดีต่อกนั ไม่พดูจากา้วร้าวดุด่า ย ัว่ยแุตกแยกกนั (วาชเปยยะ) 

               5)  ปกครองแผ่นดิน บ้านเมืองให้อยู่ เย็นเป็นสุขปราศจากโจรผู ้ร้าย 
(นิรัคคหะ) 

หลกัราชสังคหวตัถุน้ี เป็นค าสอนท่ีพระพุทธเจา้ปรับปรุงมาจากหลกัมหายณั ห้าใน
ศาสนาพราหมณ์ซ่ึงเป็นการบูชายณั เพื่อลาภสักการะของพราหมณ์ แต่พระพุทธองค์ทรง ปรับ
วตัถุประสงค์ใหม่ เพื่อให้การปกครองเป็นไปในลกัษณะคล้ายกับหลกัจักรวรรดิวตัรท่ีเก้ือกูล 
หลกัการปกครองท่ีว่า มนุษยเ์ป็นผูมี้ความส าคญั มีคุณค่าและศกัด์ิศรีของตน ผูป้กครองจึงตอ้ง
สงเคราะห์ให้ประชาชนบรรลุถึงความส าคญั คุณค่าและศกัด์ิศรีของตนเอง (พระยาสุนทรพิพิธ, 
2508, น.2-9, 107 - 111, 291) 

        4.4.4  หลักทศพิธราชธรรม (พระไตรปิฎก เล่ม 28, 2521, น.88 ) เป็นคุณธรรม 
ของผูป้กครองบา้นเมืองหรือธรรมของนกัปกครอง ส าหรับการควบคุมตนเอง การใชอ้  านาจหนา้ท่ี
และ การบ าเพญ็ตนเป็นประโยชน์ต่อส่วนรวม 10 ประการ (ทินพนัธ์ นาคะตะ ,  2529 ,  น.1-10)  
คือ 

               1)  ทาน การใหคื้อการสละทรัพยส่ิ์งของ บ ารุงเล้ียง ช่วยเหลือ ประชาราษฎร์ 
และบ าเพญ็สาธารณประโยชน์ 

               2)  ศีล ความประพฤติดีงาม คือ การรักษาความสุจริต เป็นตวัอยา่งของความดี
งามทั้งดา้นความประพฤติ การปฏิบติัและเป็นท่ีเคารพนบัถือของผูอ้ยูใ่ตก้ารปกครอง 

               3)  บริจาคะ การบริจาค หมายถึง การปฏิบัติหน้าท่ีด้วยความเสียสละ 
ประโยชน์สุขของมหาชนและความสงบเรียบร้อยของสงัคม 
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               4)  อาชชวะ ความซ่ือตรง หมายถึง การปฏิบติัหนา้ท่ีดว้ยความซ่ือตรง มีสัตย ์
ไม่ฉอ้ราษฎร์บงัหลวง หลอกลวงประชาชน 

               5)  มทัทวะ ความอ่อนโยน หมายถึง ความมัน่คงในดา้นจิตใจ ไม่หลงใหล 
มวัเมาในกิเลสตณัหา ไม่หมกมุ่นในส่ิงย ัว่ยวน มุ่งมัน่ท าความเพียรเพื่อกระท ากิจใหส้มบูรณ์ 

               6)  อกัโกธะ ความเอาชนะความชัว่ หมายถึง การไม่มีจิตใจครอบง า ควบคุม
ดว้ยอารมณ์โกรธ ขุ่นมวั กระท ากิจดว้ยจิตสุขมุราบเรียบและเพียบดว้ยวิจารณญาณ 

               7)  อวิหิงสา ความไม่ลุแก่อ านาจหมายถึงการไม่หลงใหลระเริงอ านาจไม่ บีบ
คั้นกดข่ี มีความกรุณาไม่หาเหตุเบียดเบียนลงโทษอาชญากรรมแก่ประชาราษฎร์ดว้ยอาศยัความ 
อาฆาตเกลียดชงั 

               8)  ตบะ ความเพียร หมายถึง มีความเพียรพยายามปฏิบัติหน้าท่ีท่ีได้รับ 
มอบหมาย และท่ีตนรับผดิชอบอยา่งไม่ทอ้ถอย 

               9)  ขนัติ ความอดทน หมายถึง ความอดทน อดกลั้นต่อส่ิงเร้า หรือ อุปสรรค
ต่อการปฏิบติัหนา้ท่ีท่ีถูกตอ้ง 

               10)  อวิโรธนะ ความไม่คลาคธรรม หมายถึง การไม่ประพฤติผิดไปจาก 
ธรรม อนัถือประโยชน์สุขแสนดีงามของรัฐและราษฎรเป็นท่ีตั้ง ไม่เอนเอียงไปดว้ยโลภะ โมหะ 
โทสะ ปกครองดว้ยหลกันิติธรรมและขนบธรรมเนียมแห่งการปกครองอนัดีงาม (ชยัอนนัต ์สมุท-
วณิช, 2519, น.59-65, 74-84, 106-111) 

        4.4.5  หลักกัลยาณวัตร เป็นหลกัธรรมส าหรับผูป้กครอง ( พระไตรปิฎก เล่ม 13, 
2521, น.144) ซ่ึงมีการวินิจฉัยเน้ือหาสาระเช่นเดียวกบัหลกัทศพิธราชธรรม คือ เป็นหลกัธรรม
ส าหรับท่ีใช ้ควบคุมความประพฤติของตนเอง ซ่ึงเท่ากบัเป็นการเพิ่มคุณภาพให้กบัชีวิต คุณภาพ
ของชีวิตน้ี มีความสัมพนัธ์กบัการปกครองตนเองหรือการควบคุมตนเอง ยิง่บุคคลมีคุณภาพเพิ่มข้ึน
จะสามารถ ควบคุมตนเองไดม้ากข้ึน ใหท้ าไดใ้นส่ิงท่ีควรท าและใหง้ดเวน้ในส่ิงท่ีควรยกเวน้ เม่ือมี
คนมีความ รับผิดชอบ ก็สามารถใชล้ทัธิและเสรีภาพในการแสวงหาและน าชีวิตใหเ้ขา้ถึงส่ิงท่ีดีงาม 
หรือใช ้เสรีภาพในการปรับปรุงตนเองใหมี้คุณค่าต่อสงัคม (บวรศกัด์ิ อุวรรณโณ, 2542, น.182-183) 

        4.4.6  หลักพรหมวิหาร เป็นหลักธรรมส าหรับการก ากับความประพฤติและการ
ปฏิบัติตนต่อผู้ อ่ืนโดยชอบธรรม กล่าวคือ ตอ้งมีความเมตตา เป็นความปรารถนาให้ผูอ่ื้นเป็นสุข มี
จิตแผไ่มตรีและประโยชน์แก่มนุษยทุ์กคน มีกรุณา คือความสงสาร คิดช่วยผูอ่ื้นใหพ้น้ทุกข ์ใฝ่ใจใน
อนัจะปลดเปล้ืองบ าบดัความทุกขเ์ดือดร้อนของมนุษย ์มีมุทิตา คือ ความยินดีเม่ือผูอ่ื้นมี ความสุข 
และมีอุเบกขาคือการวางใจเป็นกลาง พิจารณาเนน้กรรมและวิบากของมนุษยว์่าเป็นไป อยา่งมีเหตุ
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ปัจจยั (พระโสภณคณาภรณ์ (ระแบบ ฐิตญาโณ), 2526, น.66-70) ผูมี้พรหมวิหารจึงเป็นผู ้ท่ีเห็นแก่
ประโยชน์ส่วนรวมถือวา่ตนเองตอ้งรับผดิชอบต่อสงัคตม 

        4.4.7  พลธรรม  (พระธรรมปิฎก, 2546, น.228)  พลธรรม 5 (ธรรมอนัเป็นก าลงั 
power) 

               1)  สัทธา (ความเช่ือ confidence)  

               2)  วิริยะ (ความเพียร energy; effort)  

               3)  สติ (ความระลึกได ้mindfulness)  

               4)  สมาธิ (ความตั้งจิตมัน่ concentration) 

               5)  ปัญญา (ความรู้ทัว่ชดั wisdom; understanding) 

สรุปได้ว่าพระพุทธศาสนานั้นเน้นการปกครองในรูปแบบธรรมาธิปไตยมาใช้ใน
หลกัการปกครอง เพื่อใช้เป็นหลกัของความดี ความถูกตอ้ง ความเสมอภาค ใช้เป็นหลกัในการ
ปกครอง เพื่อใหส้งัคมส่วนรวมมีความเป็นปกติสุข ไม่มีการแบ่งพรรค แบ่งพวก หรือชนชั้น วรรณะ 
สีผิว ชาติตระกลู มีความสมานฉนัทแ์ละคุม้ครองสิทธิของบุคคล 

 

5.แนวคดิธรรมาธิปไตยของสมเดจ็พระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ.ปยุตฺโต) 

 

ผูท่ี้เสนอแนวคิดน้ีข้ึนมาคือ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ท่านไดก้ล่าวไว้
ว่า “ธรรมาธิปไตย ไม่ใช่ระบบการปกครองแต่เป็นคุณธรรมหรือคุณสมบติัในตวัคน (พระพรหม
คุณาภรณ์, 2549, น.69) ธรรมาธิปไตยคือ ถือธรรมเป็นใหญ่ ถือหลกัการความจริง ความ ถูกตอ้ง 
ความดีงาม เหตุผลเป็นใหญ่ “ธรรมาธิปไตยเป็นเกณฑ์ตดัสินใจให้ไดป้ระชาธิปไตยท่ีดี” (พระ
พรหมคุณาภรณ์, 2549, น.70) การจะตดัสินใจไดดี้นั้นคนตอ้งมีปัญญา “ตดัสินใจดว้ยปัญญา โดยมี
เจตนาเป็นธรรม จึงจะเกิดธรรมาธิปไตย” ( พระพรหมคุณาภรณ์, 2549 , น.17 ) 

ในการปกครองทุกระบอบมีองค์ประกอบส าคญั คือ “อ านาจตัดสินใจ” อนัน้ีเป็น
ตวัก าหนดเดด็ขาด การปกครองระบอบต่างๆ ทั้งหลายนั้น เมืองมองไปใหถึ้งท่ีสุด ตวัก าหนดกอ็ยูท่ี่
อ  านาจตัดสินใจ คือ อ านาจตัดสินจสูงสุดอยู่ท่ีไหน การปกครองคือระบอบนั้น ถ้าอ านาจการ
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ตดัสินใจอยู่ท่ีบุคคลผูเ้ดียวก็เป็นเผด็จการ ถา้อ านาจการตดัสินใจอยู่ท่ีบุคคล ก็เป็นคณาธิปไตย ถา้
อ านาจการตดัสินใจอยูท่ี่ประชาชน กเ็ป็นประชาธิปไตย 

ปัจจุบนั เรามีระบอบประชาธิปไตยท่ีมีตวัแทน ประชาชนก็มีอ านาจตดัสินใจน้ีให้แก่
พวกตวัแทนท่ีพวกตนเลือกตั้งไป แลว้ตวัแทนหรือผูแ้ทน (ส.ส.) เหล่าน้ี ยงัไปประชุมกนัเลือกผูน้ า
หรือหวัหนา้ผูบ้ริหารข้ึนมาใหเ้ป็นนายกรัฐมนตรีคนหน่ึง กเ็ลยเท่ากบัมอบอ านาจตดัสินใจใหก้บัคน
ท่ีเป็นนายกรัฐมนตรีนั้น ดงันั้น นายกรัฐมนตรีจึงเป็นผูมี้อ  านาจในการตดัสินใจและท าการตดัสินใจ
ในนามของประชาชน ถึงแม้จะได้จัดวางกระบวนการในการตัดสินใจและมีระบบตรวจสอบ 
ถ่วงดุล คานอ านาจ เป็นตน้ (ไม่ใหน้ายกรัฐมนตรีกลายเป็นผูเ้ผด็จการ) แต่นายกรัฐมนตรีก็เป็นแกน
หรือเป็นศูนยก์ลางของกระบวนการตดัสินใจนัน่เอง 

ในเม่ืออ านาจตดัสินใจเป็นส่ิงส าคญั เรียกไดว้่า เป็นหวัใจของการปกครองนั้น จึงเป็น
เร่ืองส าคญัอย่างยิ่งว่า บุคคลผูต้ดัสินใจจะใชอ้  านาจตดัสินใจนั้น เอาอะไรเป็นตวัก าหนด หรือเอา
อะไรเป็นเกณฑต์ดัสินใจ 

        -  ถา้เอาตวัเอง เอาความยิ่งใหญ่ของตน เอาความทะนงของตวั เอาทิฐิความเห็น 
ความเช่ือ ยดึถือส่วนตวั เอาผลประโยชน์ของตนเป็นเกณฑต์ดัสินใจ กเ็ป็น อตัตาธิปไตย 

        -  ถา้ตดัสินใจไปตามกระแสความนิยม เสียงเล่าลือ หรือแมแ้ต่ไม่เป็นตวัของ
ตวัเอง คอยฟังว่าใครจะว่าอยา่งไร อย่างท่ีว่า แลว้แต่พวกมากลากไป หรือตามแรงกดดนั จะเอาใจ
เขา จะหาคะแนน หรือตอบแทนการเอ้ือประโยชน์ กเ็ป็น โลกาธิปไตย 

        -  ถา้เอาความจริง ความถูกตอ้งดีงาม หลกัการ กฎ กติกา เหตุผล ประโยชน์ท่ี
แทจ้ริง ของชีวิตและสังคมเป็นเกณฑ์ตดัสินใจ โดยใชปั้ญญาหาขอ้มูลตรวจสอบขอ้เท็จจริง และ
ความคิดเห็นท่ีรับฟังอย่างกวา้งขวาง ให้ถ่องแท้ชัดเจน และพิจารณาอย่างดีท่ีสุด เต็มขีดแห่ง
สติปัญญา จะมองเนไดด้ว้ยความบริสุทธ์ิใจ กเ็ป็น ธรรมาธิปไตย 

ฉะนั้น เผดจ็การ คณาธิปไตยหรือประชาธิปไตย กเ็ป็นไดท้ั้งอตัตาธิปไตย โลกาธิปไตย 
และธรรมาธิปไตย แต่ท่ีเราตอ้งการซ่ึงดีท่ีสุดคือให้เป็นธรรมาธิปไตย ถา้เป็นผูเ้ผด็จการใชเ้กณฑ์
ตดัสินใจแบบธรรมาธิปไตย ก็เป็นเผด็จการท่ีดี ถา้คณาธิปไตยท่ีไหนเป็นธรรมาธิปไตยก็ยงัดี คือ 
เป็นอย่างดีท่ีสุดของคณาธิปไตย แต่ยงัมีจุดอ่อนอยู่มาก ถา้เป็นประชาธิปไตยและคนใช้อ  านาจ 
ตัดสินใจด้วยเกณฑ์ธรรมาธิปไตยก็จะดีท่ีสุด จะเป็นอย่างน้ีได้ ต้องให้ประชาชนทุกคนเป็น
ธรรมาธิปไตย เพราะประชาชนทุกคนมีอ านาจตดัสินใจ ตอ้งตดัสินใจเลือกดว้ยเกณฑธ์รรมาธิปไตย 
ใชปั้ญญาพิจารณาตรวจตราไล่ดูใหช้ดัท่ีสุด ใครพรรคไหนเป็นคนดี มีธรรมมี ปัญญา ซ่ือสตัย ์สุจริต 
มุ่งท าประโยชน์แก่ส่วนรวม กเ็ลือกคนน้ีเป็นผูแ้ทนของเรา ผูแ้ทนเป็นอยา่งไรแสดงวา่ผูเ้ลือกคงเป็น
อยา่งนั้น ถา้ผูเ้ลือกเป็นคนดีคงไดผู้แ้ทนท่ีเป็นคนดี ถา้ผูแ้ทนเป็นคนชัว่ก็ตอ้งสงสัยไวก่้อนวา่ผูเ้ลือก
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กค็งจะชัว่หรือมีคุณภาพต ่า มองไปไดถึ้งทั้งประเทศ คนชาติอ่ืนมองดูท่ี ส.ส ไทยแลว้บอกวา่คนไทย
ก็คืออยา่งน้ี พูดสั้นๆ วา่ ธรรมาธิปไตยจะตอ้งเป็นเกณฑใ์นการตดัสินใจของทุกกิจกรรมในระบอบ
ประชาธิปไตยเร่ิมตั้งแต่การเลือกตั้ง ซ่ึงเป็นบททดสอบการใช้อ  านาจตดัสินใจหรือตดัสินใจคร้ัง
ส าคญัยิง่ใหญ่ส าหรับประชาชนในระบบประชาธิปไตย (พระพรหมคุณาภรณ์, 2549 , น.69 -72 )  

“ธรรมาธิปไตย มิไช่เป็นระบอบท่ีมาแข่งกับประชาธิปไตย แต่ธรรมาธิปไตยเป็น
แกนกลางอยู่ท่ีตรงหัวใจของประชาธิปไตย” (พระพรหมคุณาภรณ์, 2549, น.74) ธรมเป็นหลกั
ส าคญัท่ีทุกคนจะตอ้งตระหนกัไวแ้ละตอ้งปฏิบติัให้ถูก ให้เป็นธรรม ให้ตรงตามธรรม ธรรมเป็น
หนา้ท่ีท่ีทุกคนตอ้งท าใหถู้กตอ้ง ใหป้ฏิบติัตามธรรม ตามหลกัการท่ีแทท่ี้เป็นความจริง ความถูกตอ้ง
ความดีงาม คุณปฏิเสธไม่ไดท้ั้งนั้น ธรรมะครอบคลุมหมดอยา่งน้ีแหละท่ีวา่ธรรมะเป็นกลาง ใครจะ
เป็นกลางกต็อ้งเอาอยา่งธรรมะ แต่จะตอ้งเขา้ใจความหมายของความเป็นกลางน้ีใหช้ดั 

“เป็นกลาง คือ เป็นของกลางท่ีทุกคนเขา้ถึง ครอบครอง เสพใช้ไดเ้ท่ากนัเสมอกนั 
เหมือน เวลา เหมือนอากาศ ธรรมะก็เมือนเป็นสมบติัของทุกคน ใครจะปฏิบติั จะใช่หรือไม่ก็
แลว้แต่ กจ็ะไดรั้บผลหรือขาดผลไปตามความเก่ียวขอ้งของตน” (พระพรหมคุณาภรณ์, 2549, น.8)  

เป็นกลางคือ ไม่เอนเอียงด้วยอคติ ไม่ถือตามความเก่ียวข้องส่วนตัว ไม่ยอมตาม
ความรู้สึก ต่อว่าไปตามหลกัฐานขอ้มูล ขอ้เท็จจริง ซ่ึงน ามาพิสูจน์ความจริง ถา้พูดให้สั้นก็ว่า เป็น
กลางคือ ของทุกคนเท่ากนั เสมอกนั และต่อทุกคนเท่ากนั เสมอกนั ในเม่ือธรรมะเป็นกลางต่อทุก
คนและเป็นมาตรฐานกลางดว้ยทุกคน ทุกฝ่ายและแมน้อกฝ่าย รวมทั้งตวัเราเอง 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารยไ์ดอ้ธิบายถึงธรรมะวา่ “ธรรมะเป็นของกลาง เป็นเร่ืองคุณ
ความดีท่ีเป็นหลักการส าหรับมนุษย์ทุกคน เป็นหน้าท่ีของทุกคนท่ีจะปฏิบัติ ไม่ว่าเขาจะเป็น
นกัการเมืองหรือเป็นอะไรก็ตาม ยิ่งในเร่ืองการเมืองซ่ึงเป็นงานส่วนรวม คนจะตอ้งตั้งมัน่ในธรรม 
(พระพรหมคุณาภรณ์, 2549, น.9) ธรรมะมี 2 ระดบั ( พระพรหมคุณาภรณ์, 2549 , น.20 - 21)  คือ 

        1. ธรรมแท ้ๆ ท่ีเป็นความจริง ความถูกตอ้งดีงามตามสภาวะ หรือตามธรรมดา
ของมนั (ท่ีว่าเป็นกฎธรรมชาติ) เช่น ท าเหตุปัจจยัอย่างไร ก็เกิดผลสอดคลอ้งอย่างนั้น ถา้มนุษย์
เบียดเบียนท าร้ายกันเขาก็เดือดร้อน อยู่กันไม่เป็นสุข สังคมก็วุ่นวายไม่สงบ ถ้ามนุษยเ์อ้ือเฟ้ือ
ช่วยเหลือกนั เขาก็เริงร่ืนอยู่กนัสุขส าราญ สังคมก็สงบเรียบร้อย ธรรมท่ีเป็นความจริงแท ้ซ่ึงมีอยู่
และเป็นไปตามธรรมดาของธรรมชาติ เรียกวา่ กฎแห่งธรรมหรือเรียกสั้น ๆ วา่ “ธรรม” 

        2. ธรรมในระดบัสมมติ เพื่อให้ธรรมเป็นไปและบงัเกิดผลต่อวิถีชีวิตและสังคม
ตาม สมประสงคข์องเราให้มากท่ีสุด เราจึงพยายามตั้งกฎของมนุษยข้ึ์นมา เพื่อรองรับสนับสนุน
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ธรรมท่ีเป็นกฎธรรมชาตินั้น เช่น เราไม่อยากให้คนเดือดร้อน ไม่ตอ้งการให้สังคมวุ่นวาย ไม่สงบ 
แต่เราอยากให้คนอยูดี่ สังคมมีความร่มเยน็เป็นสุข และเรารู้ว่ามนัจะไม่เป็นอยา่งนั้นได ้คนจะตอ้ง
เบียดเบียนกนัไม่ท าร้ายกนั แต่ตอ้งเอ้ือเฟ้ือช่วยเหลือกนั เราก็จึงบญัญติัจดัตั้งกฎของเราข้ึนมาห้าม
กั้นคนไม่ให้เบียดเบียนท าร้ายกนั ธรรมท่ีมนุษยบ์ญัญติัจดัตั้งข้ึนเป็นกฎเกณฑ ์กติกาหรือกฎหมาย 
เรียกวา่ กฎของมนุษย ์หรือกฎคนท าหรือเรียกสั้น ๆ วา่ “วินยั” 

“กฎธรรมหรือกฎธรรมชาตินั้นมนัแน่นอนของมนัอยู่แลว้ แต่ปัจจยัท่ีหลากหลายมี
มากมาย มนัอาจจะสอดแทรกซ้อน เขา้มาจนมนุษยต์ามไม่ทนั และท าให้ผลเกิดข้ึนไม่สมประสงค์
ของมนุษย ์ดงันั้นมนุษยผ์ูมี้ปัญญาจึงจดัตั้ง วางแผนของคนข้ึนมา เพื่อเอาการกระท าของตนเขา้ไป
ร่วมเป็นปัจจยัท่ีจะผลกัดนักระบวนการแห่งเหตุปัจจยัในกฎแห่งธรรมนั้นใหก่้อผลสมท่ีตนประสงค ์
ขอ้ส าคญัอยูท่ี่ว่า มนัจะมีประสิทธิภาพ ให้เกิดผลดีตามท่ีมนุษยต์อ้งการแค่ไหน ก็อยูท่ี่คุณภาพของ
ปัญญาและเจตนาของมนุษยเ์องเป็นส าคญั ( พระพรหมคุณาภรณ์, 2549, น.25-26) 

ปัญญา จะไดม้าตอ้งเจริญปัญญาหรือพฒันาปัญญาดว้ยการศึกษาหาความรู้ หาความถูก
ตอ้งดีงามและประโยชน์สุขของส่วนรวม ปัญญาจะเช่ือมโยงมนุษยใ์ห้ถึงธรรมดาท่ีเป็นความจริง
ของธรรมชาติ ถา้รู้จริงทัว่ตลอดชดัแจง้กเ็จาะกฎแห่งธรรมได ้

เจตนา ช้ีน ามนุษยไ์ปสู่จุดหมายท่ีตนปรารถนา ถา้ช้ีน ามุ่งตรงไปยงัจุดหมายท่ีแทก้็อาจ 
สัมฤทธ์ิประโยชน์ แต่ถา้เจตนาไม่ตรงก็คงวุน่วาย เจตนาจึงเป็นแกนหรือเป็นตวัแทนของจริยธรรม 
ธรรมาธิปไตยก็ส าเร็จด้วยเจตนาท่ีเลือกเอาธรรมเท่าท่ีปัญญาจะบอกให้ได ้น่ีแหละปัญญาและ
เจตนาจึงเป็นจุดศูนยก์ลางในการพฒันามนุษย ์(พระพรหมคุณาภรณ์, 2549, น.26) 

ประชาธิปไตยเป็นระบอบการปกครอง ธรรมาธิปไตยคือหลกัเกณฑใ์นการตดัสินใจ 
ของบุคคลท่ีอยูห่รือร่วมอยูใ่นระบบการปกครองนั้น การตดัสินใจดว้ยธรรมาธิปไตย ยอ่มเป็นขอ้ท่ี
ดีท่ีสุดถา้แต่ละคนเป็นธรรมาธิปไตย ประชาธิปไตยกดี็ไดแ้น่ ไม่วา่กิจกรรมการปกครองระบบไหน
กต็าม เป็นอตัตาธิปไตยหรือโลกาธิปไตย หรือธรรมาธิปไตยไดท้ั้งนั้น แลว้แต่เกณฑใ์นการตดัสินใจ
ของผูมี้อ  านาจท่ีจะตดัสินใจ แต่ทีน้ีถา้เป็นประชาธิปไตย ก็ประชาชนทุกคนนัน่แหละมีอ านาจท่ีจะ
ท าการตดัสินใจ และในการตดัสินใจนั้น แต่ละคนกมี็เกณฑใ์นการตดัสินใจของตวัเอง 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารยไ์ดก้ล่าวต่อไปว่า “ธรรมาธิปไตย คือ ตอ้งมีปัญญา รู้ว่า
อะไรคือความจริง อะไรถูกตอ้ง อะไรดีงาม แลว้จึงตดัสินใจ ไปตามมติของปัญญานั้น...คือตตอ้ง
ศึกษาจึงจะมีปัญญาใหรู้้ได.้..การศึกษส าคญัมากส าหรับระบอบประชาธิปไตย เพราะคนจะตดัสินใจ
ดว้ยธรรมาธิปไตยไดจ้ะตอ้งมีศึกษาใหเ้กิดความรู้ความเขา้ใจ ตั้งแต่รู้ขอ้มูล รู้ความจริง ความถูกตอ้ง
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ในเร่ืองนั้นๆ วา่เป็นอยา่งไร...เม่ือพิจารณาธรรมะทั้งหมดแลว้ตดัสินใจบนเกณฑข์องธรรมะเรียกวา่
ธรรมาธิปไตย เพราะฉะนั้ น ไม่ว่าจะอยู่ในเ ร่ืองใดก็ตาม เราต้องตัดสินใจบนเกณฑ์ของ
ธรรมาธิปไตย ตอ้งถือธรรมเป็นใหญ่ในการตดัสินใจทุกกรณี” (พระพรหมคาภรณ์, 2549, น.15) 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารยไ์ดใ้ห้ความส าคญักบัอ านาจตดัสินใจว่า “การใช้อ  านาจ
ตดัสินใจน่ีแหละ เป็นตวัท าการท่ีท าให้การปกครองส าเร็จผลเป็นความจริงข้ึนมา ธรรมาธิปไตยจึง
ส าคญัเพราะเป็นเร่ืองของการใชอ้  านาจตดัสินใจ อ านาจดัสินใจเป็นหวัใจของระบอบการปกครอง
นั้นๆ ใครมีอ านาจตดัสินใจสูงสุด นั้นคือตวัก าหนดระบบการปกครองนั้น” (พระพรหมคุณาภรณ์, 
2549, น.16) 

ประชาธิปไตย คือ ประชาชนมีอ านาจในการตดัสินใจ หรือว่าประชาชนเป็นเจา้ของ
อ านาจการตดัสินใจ ใครมีอ านาจในการตดัสินใจ ตอ้งใหค้นนั้นตดัสินใจบนฐานของธรรมาธิปไตย 
คือ ตดัสินใจด้วยเกณฑ์ของธรรมาธิปไตย ตดัสินใจด้วยปัญญาโดยมีเจตนาเป็นธรรม เม่ือเป็น
ประชาธิปไตย หลกับอกวา่ อ านาจตดัสินใจอยูท่ี่ประชาชน ตอ้งใหป้ราชนตดัสินใจอยา่งถูกตอ้งคือ
ตอ้งมีธรรมาธิปไตยจึงตอ้งมีการพฒันาคุณภาพของประชาชน เพื่อใหป้ระชาชนผูเ้ป็นเจา้ของอ านาจ
ในการตดัสินใจนั้น ท าการตดัสินใจดว้ยปัญญาโดยมีเจตนาท่ีเป็นธรรม ตรงน้ีคือ ธรรมาธิปไตย ตรง
น้ีคือหัวใจ อย่าไปนึกว่าไม่ส าคญั เพราะว่าอ านาจตดัสินใจคือหัวใจของการปกครอง และเป็น
ตวัก าหนดระบบการปกครอง ใครมีอ านาจในการตดัสินใจ ก็ตอ้งให้ตดัสินใจดว้ย ธรรมาธิปไตย 
(พระพรหมคุณาภรณ์, 2549, น.17) 

เราก าลงัมองธรรมซ่ึงเป็นหนา้ท่ีของผูป้กครองคือทุกคนท่ีอยูใ่นสังคมประชาธิปไตย ก็
มีความรับผิดชอบท่ีจะรักษาธรรม เพื่อเห็นแก่ประโยชน์สุขของสังคมส่วนรวม เพื่อรักษาสังคมท่ีดี
งามไว ้แต่ระดบัของความรับผดิชอบท่ีเป็นธรรมของแต่ละบุคคลจะแค่ไหนตอ้งเป็นไปตามขั้นตอน 
สถานะและบทบาท อย่างนอ้ยทุกคนก็มีธรรมท่ีจะตอ้งรับผิดชอบในฐานะท่ีเป็นราษฎรของสังคม 
เราตอ้งจบัใหไ้ดว้า่ธรรมของราษฎรท่ีเป็นสมาชิกคนหน่ึงของสงัคมหรือประเทศประชาธิปไตยน้ีคือ
อะไร และตอ้งให้ประชาชนทุกคนมีธรรมน้ีใหไ้ด ้แลว้ให้เขาเอาธรรมน้ีเป็นเกณฑใ์นการตดัสินใจ 
แค่น้ีเขาก็เป็นธรรมาธิปไตย แต่จนกระทัง่เด๋ียวน้ีก็ยงัท าไม่ได ้แมแ้ต่ขั้นพื้นฐานแค่การเลือกตั้ง ก็
วนเวียนกนัอยู่ท่ีอตัตาธิปไตยกบัโลกาธิปไตย แลว้จะเจอประชาธิปไตยไดอ้ย่างไร ธรรมาธิปไตย
ส าคญัตรงน้ี ตรงท่ีเป็นเกณฑ์การตดัสินใจในกิจกรรมทุกอย่างของประชาธิปไตย เป็นตวัก าหนด 
การใชอ้  านาจตดัสินใจในการปกครองระบอบประชาธิปไตย จึงมีความส าคญัในขั้นรากฐานท่ีสุด 
เป็นตวัแกนเป็นตวัยนั เป็นตวัส าเร็จเดด็ขาด (พระพรหมคุณาภรณ์, 2549, น.36) 
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“ธรรม” แปลง่าย ๆ ว่า หนา้ท่ีและคุณสมบติัหรือหนา้ท่ีและคุณธรรม จากนั้นจะพูดถึง
ธรรมของใครก็ว่าไป เช่นว่า ธรรมของผูป้กครอง ธรรมของตุลาการ ธรรมของนายจา้ง เป็นตน้ 
ธรรมของผูป้กครองคือ ตอ้งมุ่งเพื่อประโยชน์สุขของส่วนรวม ของประเทศชาติ ของประชาชน 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต)เสนอแนวทางท่ีจะน าธรรมาธิปไตยมาใหแ้ก่
ประชาธิปไตยไว ้2 ดา้น คือ 

        1.  ดา้นการจดัตั้งวางระบบ ตอ้งจดักลไกอะไรต่าง ๆ ท่ีจะให้มัน่ใจท่ีสุดว่า การ
ตดัสินใจจะเป็นไปดว้ยธรรมาธิปไตย มีการถ่วงดุลและไม่ให้มีการครอบง า เป็นตน้ ดา้นน้ีก็ไม่ง่าย
เลย การวางกฎกติกา ตั้งแต่รัฐธรรมนูญลงไปทีเดียวยงัมีปัญหาขาดตกบกพร่อง มีช่องโหว่และบิด
เบนอยู่เร่ือย ซ่ึงจะตอ้งวางให้มีกลไกท่ีจะก าหนดและก ากบัให้ไดผ้ลดีอย่างแน่นอนมัน่ใจ แต่ใน
ท่ีสุดการท่ีจะให้ไดธ้รรมรวมทั้งธรรมาธิปไตยในภาคปฏิบติัก็มาข้ึนต่อธรรมาธิปไตยในใจตั้งแต่
ของคน ผูบ้ญัญติัเองท่ีจะมีคุณภาพแค่ไหน ก็เลยเป็นเร่ืองวนเวียนและข้ึนต่อการปฏิรูปดา้นท่ี 2 อีก
นั้นเอง 

        2.  ดา้นตวัคน ไดแ้ก่ การศึกษาท่ีจะพฒันาบุคคล ให้มีคุณภาพท่ีจะใชเ้จตนาหรือ 
เจตจ านงท่ีถูกตอ้ง ท่ีจะตดัสินใจโดยเอาธรรมเป็นเกณฑ ์ท่ีเรียกวา่เป็นธรรมาธิปไตยในการตดัสินใจ 
ถา้เราไม่ใหก้ารศึกษาไม่พฒันามนุษย ์เม่ือคนไม่มีความรู้ไม่มีปัญญากง่็อนแง่นคลอนแคลนโอนเอน
ไปตามกระแส ถูกชกัจูงหรือแมแ้ต่หลอกไดง่้าย หรือไม่ก็เฮไปตามพวก หรือแมก้ระทัง่ตามเสียงเล่า
ลือ กลายเป็นโลกาธิปไตย ถา้ไม่เช่นนั้นก็เอาผลประโยชน์ของตวัเองเป็นใหญ่ถือทิฐิของตวั หรือ 
มองอยูแ่ค่ท่ีตวัจะไดจ้ะเป็น กลายเป็นอตัตาธิปไตย การตดัสินใจของคนท่ีขาดการศึกษา จึงมกัอยูก่บั
อตัตาธิปไตย และโลกาธิปไตย ในทางตรงขา้มถา้คนมีการศึกษาท่ีถูกตอ้ง หรือการศึกษาท่ีแทแ้ลว้ ก็
จะเป็นคนมีคุณภาพ คือ ดีทั้งดา้นปัญญา และดีทั้งดา้นเจตนาดงัท่ีไดบ่้อย ๆ 

               1)  มีปัญญาดี คือ รู้เขา้ใจเท่าทนัขอ้มูลข่าวสารสถานการณ์ รู้จกัคิด มีเหตุผล 
มีวิจารณญาณ แยกแยะไดว้า่ อะไรเป็นความจริงถูกตอ้งดีงาม ประโยชน์มิใช่ประโยชน์ เป็นตน้  

               2)  มีเจตนาดี คือ คิดสุจริต ตั้งใจดี มุ่งพูดจาส่ือสารและท าการในทางท่ีจะ
ช่วยเหลือเก้ือกลูสร้างสรรค ์เร่ิมแต่หมายมัน่ท าหนา้ท่ีของตนใหบ้ริสุทธ์ิบริบูรณ์ 

คนมกับอกว่าการศึกษาเวลาน้ีเน้น ดา้นปัญญา ให้คนมีความรู้ แต่พอดูกนัจริง ท่ีว่า 
ปัญญาก็ไม่ค่อยตรง มกัเอาแค่ความรู้ขอ้มูลในวงจ ากดั บวกกบัทกัษะจ าเพาะส่วนหน่ึงท่ีจะเอาไปใช้
ท างานอาชีพ แต่ความมีเหตุผล มีวิจารณญาณเป็นตน้ บางทีไม่ไดฝึ้กกนั ส่วนดา้นท่ี 2 คือ เจตนา 
หรือเจตจ านง มกัจะเลือนลางหรือขาดพร่อง ขาดจิตส านึกท่ีจะให้เจตนาตั้งแนวมุ่งไปในทางดี 
แทนท่ีจะมีเจตนาเป็นกศุลกลบัตรงขา้ม คือมกัเป็นไปในทางคิดจอ้งหาผลประโยชน์ใหแ้ก่ตน มุ่งจะ
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เสพบริโภคบ ารุงบ าเรอ ฟุ้งเฟ้อ หลงความโกเ้ก๋ ฮือเฮไปตามกระแส มีความคิดผิวเผินแค่สนอง
ค่านิยม ตอกย  ้ากนัแต่อตัตาธิปไตยและโลกาธิปไตย ( พระพรหมคุณาภรณ์, 2549, น.64-65 ) 

ถา้คนเป็นผูท่ี้พฒันาแลว้ดว้ยการศึกษา มีทั้งปัญญาและเจตนาท่ีดี กม็ัน่ใจไดว้า่เขาจะใช ้
อ านาจตดัสินใจท่ีเขามีในระบบประชาธิปไตยดว้ยการตดัสินใจท่ีเป็นธรรมาธิปไตย แต่ถา้มีพลเมือง
ท่ีขาด ๆ พร่อง ๆ ทางปัญญาบา้ง ทางเจตนาบา้ง ประชาธิปไตยก็ขาด ๆ พร่อง ๆ ไม่มีหลกัประกนั
แลว้คงเวียนว่ายอยู่ในวฏัสงสารอย่างท่ีเป็นอยู่น้ี สรุปว่า ถา้เจตนาดีแลว้ มีปัญญาดว้ย ก็ตดัสินใจ
ไดผ้ลดี ถา้มีปัญญาแต่เจตนาไม่ดี กเ็อาปัญญาไปใชห้าผลประโยชน์ร้ายผูอ่ื้น ถา้เจตนาดีแต่ปัญญาไม่
มีกจ็บเหมือนกนั เพราะจะตดัสินใจผดิพลาดโดยรู้เท่าไม่ถึงการณ์ (พระพรหมคุณาภรณ์, 2549, น.66) 

สมเด็จพระพทุธโฆษาจารยอ์ธิบายต่อไปวา่ (พระพรหมคุณาภรณ์, 2549, น.67) ไม่ใช่ดู
แค่ปัญญากบัเจตนาในส่วนของตวัเองเท่านั้น แต่ปัญญานั้นยงัมองดูรู้ เขา้ใจ เท่าทนัเจตนาของผูอ่ื้น
ดว้ย เช่น สามารถพิสูจน์เจตนาของผูท่ี้ใชอ้  านาจตดัสินใจ ดูวา่เขามีเจตนาธรรมหรือเปล่า น้ีเป็นเร่ือง
ใหญ่เหมือนกนั จะเห็นว่าประชาชนไม่ค่อยมองท่ีเจตนา แต่ไปมองท่ีตวั ติดอยู่แค่อตัตาธิปไตย ท่ี
จริงอยา่งนอ้ยตอ้งมอง 2 ชั้น 2 ดา้นคือ เขาจะใหอ้ะไรแก่เราและเขาใหเ้พื่ออะไร เจตนาของเขามุ่งดี
เพื่อประโยชน์แก่ประชาชนหรือวา่เขามุ่งเพื่ออะไรอีก ควรเป็นท่ียอมรับไดห้รือไม่ อยา่งน้ีเป็นขอ้ท่ี
จะศึกษา น่ีคือเป็นเร่ืองของคนในสังคมประชาธิปไตยท่ีจะตอ้งใช้ปัญญา ถา้ไม่เช่นนั้น ถึงด้าน
เจตนาจะใช้ได้ ก็จะไม่สามารถใช้อ  านาจตดัสินใจได้ถูกต้อง ฉะนั้นจึงต้องพฒันาคุณภาพของ
ประชาชนเพื่อใหป้ระชาชนผูเ้ป็นเจา้ของอ านาจตดัสินใจ ท าการตดัสินใจดว้ยปัญญา โดยมีเจตนาท่ี
เป็น ธรรม แลว้ตรงน้ีแหละคือธรรมาธิปไตย 

สรุปไดว้่าธรรมาธิปไตยไม่ใช่ระบบของการปกครองแต่เป็นคุณธรรมหรือคุณสมบติั
ในตวัคน เป็นเกณฑใ์นการตดัสินใจให้ไดป้ระชาธิปไตยท่ีดี ประชาธิปไตยเป็นระบบการปกครอง
ซ่ึงมีเร่ืองของการจดัตั้ง วางระบบ กระบวนการขั้นตอน ระเบียบวิธีต่างๆ ในการด าเนินการท่ีเป็น
รูปธรรม การปกครองของทุกระบบมีองคป์ระกอบส าคญัคือ “อ านาจการตดัสินใจ” เป็นตวัก าหนด
เดด็ขาด ถา้อ านาจการตดัสินใจอยูท่ี่บุคคลเดียวเป็นเผดจ็การ ถา้อ านาจตดัสินใจอยูท่ี่คณะบุคคล เป็น
คณาธิปไตย ถา้อ านาจตดัสินใจอยู่ท่ีประชาชนเป็นประชาธิปไตย เรามีระบอบประชาธิปไตยท่ีมี
ตวัแทนของประชาชน ประชาชนมอบอ านาจตดัสินใจน้ีใหแ้ก่พวกตวัแทนท่ีพวกตนเลือกตั้งไปแลว้ 
ตวัแทนของประชาชนหรือ ส.ส. เหล่าน้ี ก็ยงัไปประชุมกนัเพื่อเลือกผูน้ าหรือหวัหนา้ผูบ้ริหารข้ึนมา
ให้เป็นนายกรัฐมนตรีคนหน่ึง ก็เลยเท่ากบัไปมอบอ านาจตดัสินใจให้กบัคนท่ีเป็นนายกรัฐมนตรี 
ดงันั้นนายกรัฐมนตรีจึงเป็นผูมี้อ  านาจในการตดัสินใจในนามของประชาชน ฉะนั้น ผูท่ี้เป็นเผด็จ
การก็เป็นไดท้ั้งอตัตาธิปไตย โลกาธิปไตย และธรรมาธิปไตย คณาธิปไตยก็เป็นไดท้ั้งอตัตาธิปไตย 
โลกาธิปไตยและธรรมาธิปไตย ประชาธิปไตยก็เป็นได้ทั้ งอัตตาธิปไตย โลกาธิปไตยและ
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ธรรมาธิปไตย ระบบประชาธิปไตยจะดีไดค้นตอ้งเป็น ธรรมาธิปไตย คือมีเกณฑใ์นการตดัสินใจท่ี
ประกอบดว้ยธรรม โดยการใชปั้ญญาท่ีดีและเจตนาท่ีดี ประกอบดว้ย ธรรมาธิปไตยมิใช่เป็นระบบ
ท่ีมาแข่งกบัประชาธิปไตย แต่ธรรมาธิปไตยเป็นแกนกลางอยู่ท่ีตรงหัวใจของประชาธิปไตยท่ีดี
นั้นเอง 

5.1 อิทธิพลทางศาสนาท่ีมีต่อแนวคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ 
(ป.อ.ปยุตฺโต) 

ส าหรับอิทธิพลทางศาสนาท่ีมีอิทธิพลต่อการน าเสนอแนวความคิดทางการเมืองของ
สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) นั้นคือ พระพุทธศาสนาเถรวาท จากการศึกษาความคิด
ทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) ท่ีกล่าวมาผูว้ิจยัพบว่า ความคิดทาง
การเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) นั้นไดรั้บอิทธิพลโดยตรงจากพุทธศาสนา 
ซ่ึงท่านเห็นว่า แนวคิด การเมืองท่ีดีและรูปแบบการปกครองท่ีดี แมส้มเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์
(ป.อ.ปยตฺุโต) จะให้ความเห็นเป็นกลาง คือไม่ไดร้ะบุว่ารูปแบบใดท่ีมีอยูเ่ป็นรูปแบบท่ีดี หรือเป็น
รูปแบบแห่งอุดมคติ แต่ได้ใช้เน้ือหาสาระหรือจุดหมายเป็นค าตอบ คือ สังคมใดรูปแบบการ
ปกครองใด ท่ีสมาชิกในสงัคมภายใตก้ารปกครองถือธรรมเป็นใหญ่ คือยดึหลกัเหตุผล ใชส้ติปัญญา
อยา่งเตม็ท่ีโดยความบริสุทธ์ิใจในการกระท าและวินิจฉยัส่ิงต่าง ๆ สังคมและรูปแบบการปกครองท่ี
เป็นเช่นน้ีถือว่าเป็นแบบท่ีดีท่ีเป็นอุดมคติ และการเมืองก็เป็นเร่ืองของธรรม คือประโยชน์สุขของ
ประชาชนท่ีอยูภ่ายใตก้ารเมือง และ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ไดย้กตวัอยา่งสังคม
ท่ีดีรูปแบบการปกครองท่ีดีตามทศันะของท่าน คือสังคมสงฆรู์ปแบบการปกครองของสงฆ ์สังคม
สงฆ์หลกัใหญ่อยู่ท่ีการขดัเกลาตนเองของสมาชิกฝึกจิตให้บริสุทธ์ิ เพื่อประโยชน์แห่งตนและ
ประโยชน์ของสังคมส่วนรวม ส่วนรูปแบบการปกครองสงฆ ์ หลกัใหญ่คือการปกครองตนเองโดย
มีพระธรรมวินยัเป็นหลกัยดึในการปกครอง จากการท่ีสมเด็จพระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ได้
ยกตวัอย่างรูปแบบการปกครองของสงฆ์นั้น สะทอ้นให้เห็นว่าถา้การปกครองของบา้นเมืองท่ีน า
หลกัธรรมทางพระพุทธศาสนามาใชใ้นการปกครอง ก็จะเกิดผลดี ดงัเช่น การปกครองแบบธรรม
ราชาธิปไตยของพระเจา้อโศกมหาราช พอ่ขนุรามค าแหง หรือการปกครองแบบสามคัคีธรรม ดงันั้น
ในทศันะของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารยเ์ห็นว่าตราบใดท่ีการ เมืองไทยละท้ิงการน าหลกัธรรมมา
ใชใ้นการปกครองบา้นเมือง สงัคมไทยกไ็ม่เกิดความสงบสุขได ้
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6. พุทธธรรม 

 

6.1 ความหมายของหลกัพุทธธรรม 

“พุทธธรรม” หรือ “พระธรรม” เป็นธรรมะของพระพุทธเจา้นั้น มีมากมาย ถึง 84,000 
พระ ธรรมขนัธ์เก่ียวกบัความจริงตามธรรมชาติของมนุษยท่ี์มีทั้งความทุกข ์และวิธีการดบัทุกข ์โดย
มี นกัวิจยัไดใ้หค้วามคิดเห็นเก่ียวกบัความหมายของหลกัพทุธธรรมไวด้งัน้ี 

ประกาศิต ชยัรัตน์ (2560, น.22) กล่าวว่า หลกัธรรม ค าสอน ท่ีเช่ือกนัว่า เป็นผลแห่ง
การคน้ควา้ เป็นภูมิรู้ภูมิปัญญาของพระพทุธองคท่ี์ถูกถ่ายทอดสืบต่อมาเป็นเวลาไม่นอ้ยกวา่ 2550 ปี
แลว้และได ้ช่ือวา่เป็นภูมิปัญญาโลกเป็นภูมิปัญญาของมนุษยชาติเป็นมรดกโลกท่ีหาค่ามิไดธ้รรมท่ี
พระพุทธเจา้ ทรงคน้พบนั้นค าว่า “คน้พบ” ย่อมหมายถึง “ธรรม” เป็นส่ิงท่ีมีอยู่เดิมไม่ไดเ้กิดข้ึน
พร้อมพระพทุธ องค ์แต่เป็นมีมาก่อนธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนก่อนท่ี ท่ีเกิดข้ึนก่อนท่ีพระพทุธองคจ์ะตรัส
รู้อาจพอกล่าวไดว้า่การเรียนรู้ธรรมก็คือการรับรู้ธรรมดาโลกเรียนรู้ส่ิงท่ีเป็นปกติท่ีมีบ่อเกิดท่ีมาวา่
มาอยา่งไรและไปอยา่งไร เพราะหลกัธรรมค าสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา้ท่ีไดต้รัสสอนไวก้ว่า
สองพนัปีท่ีผา่นมานั้นเป็น“สจัธรรม” เพราะ “คนเราจะล่วงพน้ความทุกขไ์ดเ้พราะความเพียรในการ
ท าความดี” ผูใ้ส่ใจในธรรมเท่านั้นถึงจะรู้ถ่องแท ้ 

ส่วนความหมายของพุทธธรรมในแง่ความคิดของนกัปราชญท์างพระพุทธศาสนาจาก
หนงัสือพิมพม์ติชนรายวนัจากหวัขอ้พทุธธรรม: คู่มือมนุษยศ์ตวรรษท่ี 21 ดงัน้ี  

“  พุทธธรรมเป็นค าอธิบายค าสอนของพุทธศาสนาท่ีสมบูรณ์ท่ีสุดในโลกและเป็น
วิชาการท่ีสุดในบรรดางานเขียนทางพระพทุธศาสนาในเมืองไทยในปัจจุบนัน้ี…” 

“  พุทธธรรมนั้นเป็นการรวบรวมค าสอนของพระพุทธศาสนาใหเ้ป็นระบบอยา่งท่ีคน
ในปัจจุบันเข้าใจได้ง่ายเป็นหนังสือท่ีส าคัญท่ีสุดในประวติัศาสตร์ของคนชาติไทยทีเดียวใน
พระพทุธศาสนาดว้ยทั้งหมดและทั้งโลกดว้ยหนงัสือพทุธธรรมควรจะได ้Nobel Prize ... " 

“  พุทธธรรม” เป็นหนงัสือเล่มเดียวท่ีแสดงถึงหลกัธรรมในพระพุทธศาสนาไดอ้ย่าง
ลุ่มลึกเป็นระบบและรอบดา้นท่ีสุดเท่าท่ีเคยมีในภาษาไทย  ” 
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6.2 หลกัการของพุทธธรรม 

พุทธธรรมมีหลกัการว่าไม่ว่าพระพุทธเจา้จะอุบติัข้ึนหรือไม่ก็ตามความจริงก็ด ารงอยู่
ตามธรรมดาของมนัอยา่งเป็นกลางๆพระพุทธเจา้ทรงตรัสรู้คือคน้พบความจริงนั้นแลว้น ามาเปิดเผย
ไวส้าระของความจริงน้ีก็คือความเป็นไปตามธรรมดาแห่งเหตุปัจจยัหรือกระบวนธรรมแห่งเหตุ
ปัจจยัผูท่ี้มองส่ิงทั้งหลายตามท่ีมนัเป็นไม่ใช่มองตามท่ีตนอยากหรือไม่อยากให้มนัเป็นจึงจะเขา้
ใจความจริงท่ีเป็นกลางไดเ้ม่ือเขา้ใจธรรมท่ีเป็นกลางน้ีแลว้ก็ย่อมมองเห็นความจริงอย่างกวา้ง ๆ 
ครอบคลุมทัว่ไปทั้งหมดมีทศันะเปิดกวา้งหลุดพน้เป็นอิสระอยา่งแทจ้ริงโดยหลุดพน้ทั้งทางจิตคือ
จิตหลุดพน้จากส่ิงบีบคั้นครอบง าท่ีเรียกว่ากิเลสและความทุกขก์ลายเป็นจิตท่ีปลอดโปร่งเบิกบาน
เป็นสุขและดา้นปัญญาคือหลุดพน้ดว้ยรู้เท่าทนัธรรมดาแลว้มองเห็นตวัความจริงท่ีลว้นบริสุทธ์ิไม่มี
กิเลสเคลือบแคลงหรือท าให้เอนเอียงและรู้ชดัแจง้ท่ีความจริงโดยตรงไม่ตอ้งรู้ผ่านใคร ๆ หรือรู้
ตามท่ีใครบอกอีกต่อไป (ประกาศิต ชยัรัตน์, 2560, น.22) 

6.3  ลกัษณะท่ัวไปของพุทธธรรม 
ลกัษณะทัว่ไปของพทุธธรรมนั้นสรุปได ้2 อยา่งคือ (พทุธธรรม, 2564, ออนไลน)์ 
        6.3.1  แสดงหลักความจริงสายกลางที่เรียกว่า "มัชเฌนธรรม"  หรือเรียกเต็มว่า 

"มชัเฌนธรรมเทศนา" ว่าดว้ยความจริงตามแนวของเหตุผลบริสุทธ์ิตามกระบวนการของธรรมชาติ
น ามาแสดงเพื่อประโยชน์ในทางปฏิบติัในชีวิตจริงเท่านั้นไม่ส่งเสริมความพยายามท่ีจะเขา้ถึงสัจ
ธรรมดว้ยวิธีถกเถียงสร้างทฤษฎีต่าง ๆ ข้ึนแลว้ยดึมัน่ปกป้องทฤษฎีนั้น ๆ ดว้ยการเก็งความจริงทาง
ปรัชญา  

        6.3.2  แสดงข้อปฏิบัติสายกลางที่เรียกว่า "มัชฌิมาปฏิปทา"  อนัเป็นหลกัการ
ครองชีวิตของผูฝึ้กอบรมตนผูรู้้เท่าทนัชีวิตไม่หลงงมงายมุ่งผลส าเร็จคือความสุขสะอาดสว่างสงบ
เป็นอิสระท่ีสามารถมองเห็นไดใ้นชีวิตน้ีในทางปฏิบติัความเป็นสายกลางน้ีเป็นไปโดยสัมพนัธ์กบั
องคป์ระกอบอ่ืน ๆ เช่นสภาพชีวิตของบรรพชิตหรือคฤหสัถเ์ป็นตน้ 

พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาแห่งการกระท า (กรรมวาทและกิริยวาท) เป็นศาสนาแห่ง
ความเพียรพยายาม (วิริยวาท) ไม่ใช่ศาสนาแห่งการออ้นวอนปรารถนาหรือศาสนาแห่งความห่วง
หวงักังวลการสั่งสอนธรรมของพระพุทธเจา้ทรงมุ่งผลในทางปฏิบติัให้ทุกคนจดัการกบัชีวิตท่ี
เป็นอยูจ่ริง ๆ ในโลกน้ีและเร่ิม แต่บดัน้ีความรู้ในหลกัท่ีเรียกวา่มชัเฌนธรรมเทศนากดี็การประพฤติ
ตามมรรคาเรียกว่ามชัฌิมาปฏิปทาก็ดีเป็นส่ิงท่ีทุกคนไม่ว่าจะอยู่ในสภาพและระดบัชีวิตอย่างใด
สามารถเขา้ใจและน ามาใชใ้ห้เป็นประโยชน์ไดต้ามสมควรแก่สภาพและระดบัชีวิตนั้น ๆ ถา้ความ
ห่วงใยในเร่ืองชีวิตหลงัจากโลกน้ีมีอยู่ก็จงท าชีวิตดีงามอย่างท่ีตอ้งการนั้นให้เกิดมีเป็นจริงเป็นจงั
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ข้ึนมาด้วยการประพฤติปฏิบัติ แต่บัดน้ีจนมั่นใจตนเองว่าจะต้องไปดีโดยไม่ต้องกังวลหรือ
หวาดหวัน่ต่อโลกหน้านั้นเลยทุกคนมีสิทธิเท่าเทียมกนัโดยธรรมชาติท่ีจะเขา้ถึงผลส าเร็จเหล่าน้ี
แมว้่าความสามารถจะต่างกนัทุกคนจึงควรไดรั้บโอกาสเท่าเทียมกนัท่ีจะสร้างผลส าเร็จนั้นตาม
ความสามารถของตนและความสามารถนั้นก็เป็นส่ิงดดัแปลงเพิ่มพูนไดจึ้งควรใหทุ้กคนมีโอกาสท่ี
จะพฒันาความสามารถของตนอยา่งดีท่ีสุดและแมว้่าผลส าเร็จท่ีแทจ้ริงทุกคนจะตอ้งท าดว้ยตนเอง
โดยตระหนกัในความรับผิดชอบของตนอยา่งเต็มท่ี แต่ทุกคนก็เป็นอุปกรณ์ในการช่วยตนเองของ
คนอ่ืนได ้ดงันั้นหลกัอปัปมาทธรรมและหลกัความมีกลัยาณมิตรจึงเป็นหลกัธรรมทีเด่นและเป็นขอ้
ท่ีเนน้หนกัทั้งสองอยา่งในฐานะความรับผิดชอบต่อตนเองฝ่ายหน่ึงกบัปัจจยัภายนอกท่ีจะช่วยเสริม
อีกฝ่ายหน่ึง (พทุธธรรม, 2564, ออนไลน)์ 

หากยกเอาผลงานและพระจริยาของพระพุทธเจา้ข้ึนมาเป็นหลกัพิจารณาจะมองเห็น
แนวทางการบ าเพญ็พุทธกิจท่ีส าคญัหลายอย่างเช่นทรงพยายามลม้ลา้งความเช่ือถืองมงายในเร่ือง
พิธีกรรมอนัเหลวไหลต่าง ๆ โดยเฉพาะการบูชายญัดว้ยการสอนย  ้าถึงผลเสียหายและความไร้ผล
ของพิธีกรรมเหล่านั้นทั้งน้ีเพราะยญัพิธีเหล่านั้นท าให้คนมวั แต่คิดหวงัพึ่งเหตุปัจจยัในภายนอก
อยา่งหน่ึงท าใหค้นกระหายทะยานและคิดหมกมุ่นในผลประโยชน์ทางวตัถุเพิ่มพูนความเห็นแก่ตน
ไม่ค านึงถึงความทุกข์ยากเดือดร้อนของเพื่อนมนุษยแ์ละสัตวอ์ย่างหน่ึงท าให้คนคิดหวงั แต่เร่ือง
อนาคตจนไม่คิดปรับปรุงปัจจุบนัอยา่งหน่ึงแลว้กลบัทรงสอนหลกัการให้ทานให้เสียสละแบ่งปัน
และสงเคราะห์กนัในสังคมส่ิงต่อไปท่ีทรงพยายามสอนหกัลา้งคือระบบความเช่ือถือเร่ืองวรรณะท่ี
น าเอาชาติก าเนิดมาเป็นขีดขั้นจ ากดัสิทธิและโอกาสทั้งในทางสังคมและทางจิตใจของมนุษยท์รงตั้ง
คณะสงฆ์ท่ีเปิดรับคนจากทุกวรรณะให้เขา้สู่ความเสมอภาคกนัเหมือนทะเลท่ีรับน ้ าจากแม่น ้ าทุก
สายกลมกลืนเข้าเป็นอันเดียวกันท าให้เกิดสถาบันวดัซ่ึงต่อมาได้กลายเป็นศูนยก์ลางเผยแพร่
วฒันธรรมและการศึกษาท่ีส าคญัยิง่จนศาสนาฮินดูตอ้งน าไปจดัตั้งข้ึนบา้งในศาสนาของตนเม่ือหลงั
พุทธกาลแลว้ราว 1,400 หรือ 1,700 ปีทรงใหสิ้ทธิแก่สตรีท่ีจะไดรั้บประโยชน์จากพุทธธรรมเขา้ถึง
จุดหมายสูงสุดท่ีพุทธธรรมจะให้เขา้ถึงไดเ้ช่นเดียวกบับุรุษแมว้่าการให้สิทธิน้ีจะตอ้งทรงกระท า
ดว้ยความหนกัพระทยัและดว้ยความระมดัระวงัอยา่งยิง่ท่ีจะเตรียมการวางรูปใหส้ภาพการณ์ไดสิ้ทธิ
ของสตรีน้ีด ารงอยูด่ว้ยดีในสภาพสังคมสมยันั้นเพราะสิทธิของสตรีในการศึกษาอบรมทางจิตใจได้
ถูกศาสนาพระเวทค่อย ๆ จ ากดัแคบเขา้มาจนปิดตายแลว้ในสมยันั้นประการต่อไปทรงสั่งสอนพทุธ
ธรรมดว้ยภาษาสามญัท่ีประชาชนใชเ้พื่อให้ทุกคนทุกชั้นทุกระดบัการศึกษาไดรั้บประโยชน์จาก
ธรรมน้ีทัว่ถึงตรงขา้มกบัศาสนาพราหมณ์ท่ียึดความศกัด์ิสิทธ์ิของคมัภีร์พระเวทและจ ากดัความรู้
ชั้นสูงไวใ้นวงแคบของพวกตนดว้ยวิธีการต่าง ๆ โดยเฉพาะคือดว้ยการใชภ้าษาเดิมของสันสกฤตรู้
จ ากดัในหมู่พวกตนเป็นส่ือถ่ายทอดและรักษาคมัภีร์แมต่้อมาจะมีผูข้ออนุญาตพระพุทธเจา้ให้ยก
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พุทธพจน์ข้ึนสู่ภาษาพระเวทพระองคก์็ไม่ทรงอนุญาตทรงยนืยนัให้ใชภ้าษาของประชาชนตามเดิม
ประการต่อไปทรงปฏิเสธโดยส้ินเชิงท่ีจะท าเวลาให้สูญเสียไปกบัการถกเถียงปัญหาท่ีเก่ียวกบัการ
เก็งความจริงทางปรัชญาซ่ึงไม่อาจน ามาพิสูจน์ให้เห็นไดด้ว้ยวิธีแสดงเหตุผลทางค่าพูดถา้ใครถาม
ปัญหาเช่นน้ีพระองคจ์ะทรงยบัย ั้งเสียแลว้ดึงผูน้ั้นกลบัมาสู่ปัญหาเก่ียวกบัเร่ืองท่ีเขาจะตอ้งเก่ียวขอ้ง
และปฏิบติัไดใ้นชีวิตจริงโดยทนัทีส่ิงท่ีจะพึงรู้ไดด้ว้ยค าพูดทรงแนะน าดว้ยค าพูดส่ิงท่ีจะพึงรู้ดว้ย
การเห็นทรงให้เขาดูมิใช่ให้ดูส่ิงท่ีจะตอ้งเห็นดว้ยค าพูดและทรงสอนพุทธธรรมโดยปริยายต่าง ๆ 
เป็นอนัมากมีค่าสอนหลายระดบัทั้งส าหรับผูค้รองเรือนผูด้  ารงชีวิตอยูใ่นสงัคมผูส้ละเรือนแลว้ทั้งค า
สอนเพื่อประโยชน์ทางวตัถุและเพื่อประโยชน์ลึกซ้ึงทางจิตใจเพื่อให้ทุกคนไดรั้บประโยชน์จาก
พุทธธรรมทัว่ถึงกนัพุทธกิจท่ีกล่าวมาน้ีเป็นเคร่ืองยนืยนัขอ้สรุปความเขา้ใจเก่ียวกบัพุทธธรรมท่ีพดู
มาแลว้ขา้งตน้ (พทุธธรรม, 2564, ออนไลน)์ 

การท่ีตอ้งทรงสอนพุทธธรรมท่ามกลางวฒันธรรมแบบพราหมณ์และความเช่ือถือตาม
ลทัธิต่าง ๆ ของพวกสมณะสมยันั้นท าให้พระพุทธเจา้ตอ้งทรงเก่ียวขอ้งกบัถอ้ยค่าทางศาสนาใน
ลทัธิความเช่ือถือเหล่านั้นทั้งโดยการทรงไดรั้บฟังและการตรัสพาดพิงถึงและโดยท่ีพระองคท์รงมี
พระประสงคใ์ห้พุทธธรรมเผยแพร่ไปเป็นท่ีเขา้ใจและเป็นประโยชน์แก่ประชาชนอย่างกวา้งขวาง
ในเวลาอนัรวดเร็วจึงปรากฏว่าพระองค์ทรงมีวิธีการปฏิบติัต่อถอ้ยค่าทางศาสนาเหล่าน้ีเป็นท่ีน่า
สังเกตอย่างหน่ึงคือไม่ทรงนิยมหักลา้งความเช่ือถือเดิมในรูปถอ้ยค าท่ีใชท้รงหักลา้งเฉพาะ แต่ตวั
ความเช่ือถือท่ีแฝงอยูเ่ป็นความหมายของถอ้ยค าเหล่านั้นเท่านั้นกล่าวคือไม่ทรงปฏิเสธหรือขดัแยง้
ดว้ยวิธีรุนแรงทรงนิยมการเปล่ียนแปลงแบบไม่รู้สึกตวัหรือแบบโอนอ่อนผ่อนตามมากกวา่โดยนยั
น้ีพระองคจึ์งทรงน าค าบญัญติัท่ีใชก้นัอยู่ในศาสนาเดิมมาใชใ้นความหมายใหม่ตามแนวของพุทธ
ธรรมโดยเฉพาะบา้งทรงสร้างคุณค่าใหม่ให้แก่ถอ้ยค่าท่ีใชอ้ยู่เดิมบา้งเช่นใช ้"พรหม" เป็นช่ือของ
สัตวโ์ลกท่ีเกิดตายประเภทหน่ึงบา้งหมายถึงบิดามารดาบา้งทรงเปล่ียนความเช่ือถือเร่ืองกราบไหว้
ทิศ 6 ตามธรรมชาติมาเป็นการปฏิบติัหน้าท่ีและรักษาความสัมพนัธ์รูปต่าง ๆ ในสังคมเปล่ียน
ความหมายของการบูชาไฟศกัด์ิสิทธ์ิส าหรับยญัพิธี 3 อยา่งของพราหมณ์มาเป็นความรับผดิชอบทาง
สังคมต่อบุคคล 3 ประเภทเปล่ียนการตดัสินความเป็นพราหมณ์และอารยะโดยชาติก าเนิดมาเป็น
ตดัสินดว้ยการประพฤติปฏิบติับางคร้ังทรงสอนใหดึ้งความหมายบางส่วนในค าสอนของศาสนาเดิม
มาใช ้แต่ในทางท่ีดีงามและเป็นประโยชน์ค่าสอนใดในศาสนาเดิมถูกตอ้งดีงามกท็รงรับรองโดยถือ
ความถูกตอ้งดีงามเป็นของสากลโดยธรรมชาติในกรณีท่ีหลกัความประพฤติปฏิบติัในศาสนาเดิมมี
ความหมายหลายอยา่งทรงช้ีแจงวา่แง่ใดถูกแง่ใดผิดทรงยอมรับและใหป้ระพฤติปฏิบติั แต่ในแง่ท่ีดี
งามถูกตอ้งบางคร้ังทรงสอนวา่ความประพฤติปฏิบติัท่ีผิดพลาดเสียหายบางอยา่งของศาสนาเดิมใน
สมยันั้นเป็นความเส่ือมโทรมท่ีเกิดข้ึนในศาสนานั้นเองซ่ึงในคร้ังดั้งเดิมทีเดียวค่าสอนของศาสนา
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นั้นก็ดีงามถูกตอ้งและทรงสอนให้รู้ว่าค าสอนเดิมท่ีดีของศาสนานั้นเป็นอยา่งไรตวัอย่างในขอ้น้ีมี
เร่ืองตบะการบูชายญัหลกัการสงเคราะห์ประชาชนของนกัปกครองและเร่ืองพราหมณ์ธรรม” เป็น
ตน้ขอ้ความท่ีกล่าวมาน้ีนอกจากจะแสดงใหเ้ห็นความใจกวา้งของพุทธธรรมและการท่ีพระพทุธเจา้
ทรงตั้งพระทยัสอน แต่ความจริงและความดีงามถูกตอ้งท่ีเป็นกลาง ๆ แลว้ยงัเป็นเร่ืองส าหรับเตือน
ให้รู้จกัแยกความหมายของค่าบญัญติัทางศาสนาท่ีใช้ในพุทธธรรมกบัท่ีใช้ในศาสนาอ่ืน ๆ ดว้ย 
(พทุธธรรม, 2564, ออนไลน)์ 

อน่ึงเม่ือส้ินยุคขององค์พระศาสดาแลว้เวลาล่วงไปและค าสอนแผ่ไปในถ่ินต่าง ๆ 
ความเขา้ใจในพุทธธรรมก็แปรไปจากเดิมและแตกต่างกนัไปไดห้ลายอยา่งเพราะผูถ่้ายทอดสืบต่อมี
พื้นความรู้การศึกษาอบรมสติปัญญาแตกต่างกนัตีความหมายพทุธธรรมแผกกนัไปบา้งน่าเอาความรู้
ความเช่ือถือเดิมจากลทัธิศาสนาอ่ืนเขา้มาผสมแทรกแซงบา้งอิทธิพลศาสนาและวฒันธรรมใน
ทอ้งถ่ินเขา้ผสมผสานบา้งค าสอนบางแง่เด่นบนบางแง่เลือนรางลงเพราะการท าและเล่ียงความสนใจ
ตามความโนม้เอียงและความถนดัของผูรั้กษาค าสอนบา้งท าใหเ้กิดการแตกแยกออกเป็นนิกายต่าง ๆ 
เช่นท่ีแยกเป็นมหายานกบัเถรวาทตลอดจนนิกายยอ่ย ๆ ในสองนิกายใหญ่นั้นส าหรับเถรวาทนั้นแม้
จะไดช่ื้อว่าเป็นนิกายท่ีรักษาแบบแผนและค่าสอนดั้งเดิมไวไ้ดแ้ม่นย  าก็มิใช่จะพน้ไปจากความ
แปรเปล่ียนไดโ้ดยส้ินเชิงค่าสอนบางส่วนแมท่ี้อยูใ่นคมัภีร์เองก็ยงัเป็นปัญหาท่ีคนรุ่นปัจจุบนัตอ้ง
น ามาถกเถียงคิดคน้หาหลกัฐานยนืยนัหรือปฏิเสธความเป็นของแท ้แต่ดั้งเดิมยิง่ความรู้ความเขา้ใจท่ี
ประชาชนเช่ือถือและปฏิบติัอยู่ดว้ยแลว้ความคลาดเคล่ือนก็ยิ่งมีไดม้ากและชดัเจนยิ่งข้ึนบางกรณี
ถึงกบัเสมือนเป็นตรงขา้มกบัค่าสอนเดิมหรือเกือบจะกลายไปเป็นลทัธิอ่ืนท่ีค่าสอนเดิมคดัคา้นแลว้
กมี็ยกตวัอยา่งในประเทศไทยน้ีเม่ือพดูถึงค าวา่ "กรรม" ความเขา้ใจของคนทัว่ไปกจ็ะเพง่ไปยงักาละ
ส่วนอดีตเจาะจงเอาการกระท าในชาติท่ีล่วงแลว้หรือชาติก่อน ๆ บา้งเพ่งไปยงัปรากฏการณ์ส่วนผล
คือนึกถึงผลท่ีปรากฏในปัจจุบนัของการกระท าในอดีตบา้งเพ่งไปยงัแง่ท่ีเสียหายเลวร้ายคือการ
กระท าชัว่ฝ่ายเดียวบา้งเพ่งไปยงัอ านาจแสดงผลร้ายของการกระท าความชัว่ในชาติก่อนบา้งและ
โดยมากเป็นความเขา้ใจตามแง่ต่าง ๆ เหล่าน้ีรวม ๆ กนัไปทั้งหมดซ่ึงเม่ือพิจารณาตดัสินตามหลกั
กรรมท่ีแทจ้ริงในพุทธธรรมแลว้จะเห็นไดช้ดัว่าเป็นความเขา้ใจท่ีห่างไกลจากความหมายท่ีแทจ้ริง
เป็นอนัมากแมข้อ้ธรรมอ่ืน ๆ ตลอดจนค่าบญัญติัทางธรรมแต่ละค่า ๆ เช่นอารมณ์วิญญาณบารมี
สันโดษอุเบกขาอธิษฐานบริกรรมภาวนาวิปัสสนากามโลกียโ์ลกุตตระบุญอิจฉา ฯลฯ ก็ลว้นมี
ความหมายพิเศษในความเขา้ใจของประชาชนซ่ึงผิดแปลกไปจากความหมายดั้งเดิมในพุทธธรรม
โดยตวัความหมายเองบา้งโดยขอบเขตความหมายบา้งมากน้อยต่างกนัไปในแต่ละค่านั้น ๆ ใน
การศึกษาพุทธธรรมจ าเป็นตอ้งแยกความหมายในความเขา้ใจของประชาชนส่วนท่ีคลาดเคล่ือนน้ี
ออกไปต่างหากจึงจะสามารถเขา้ใจความหมายท่ีแทจ้ริงได ้(พทุธธรรม, 2564, ออนไลน)์ 



 

52 
 

ในการแสดงพุทธธรรมต่อไปน้ีผูแ้สดงถือว่าไดพ้ยายามท่ีจะแสดงตวัพุทธธรรมแท้
อย่างท่ีองคพ์ระบรมศาสดาทรงสอนและทรงมุ่งหมายในการน้ีไดติ้ดความหมายอยา่งท่ีประชาชน
เขา้ใจออกโดยส้ินเชิงไม่น่ามาพิจารณาเลยเพราะถือว่าเป็นเร่ืองขา้งปลายไม่จ าเป็นต่อการเขา้ใจตวั
พุทธธรรมท่ีแท ้แต่ประการใดแหล่งส าคญัอนัเป็นท่ีมาของเน้ือหาและความหมายของพุทธธรรมท่ี
จะแสดงต่อไปน้ี ได้แก่ คมัภีร์พุทธศาสนาซ่ึงในท่ีน้ีถา้ไม่มีกรณีเก่ียวขอ้งเป็นพิเศษจะหมายถึง
พระไตรปิฎกบาลีอยา่งเดียวเพราะเป็นคมัภีร์ท่ียอมรับกนัทัว่ไปแลว้วา่เป็นแหล่งรวบรวมรักษาพทุธ
ธรรมท่ีแม่นย  าและสมบูรณ์ท่ีสุดแมก้ระนั้นกไ็ดเ้ลือกสรรเอาเฉพาะส่วนท่ีเห็นวา่เป็นหลกัการดั้งเดิม
เป็นความหมายแทจ้ริงมาแสดงโดยยึดเอาหลกัความกลมกลืนสอดคลอ้งกนัในหน่วยรวมเป็นหลกั
และเพื่อให้มัน่ใจยิ่งข้ึนจึงไดน้ าพุทธจริยาและพุทธกิจท่ีไดท้รงบ าเพ็ญมาประกอบการพิจารณา
ตดัสินแนวทางและขอบเขตของพุทธธรรมดว้ยเม่ือไดห้ลกัการพิจารณาเหล่าน้ีมาเป็นเคร่ืองก ากบั
การแสดงแลว้กม็ัน่ใจวา่จะสามารถแสดงสาระแห่งพุทธธรรมไดใ้กลเ้คียงตวัแทเ้ป็นอยา่งยิง่อยา่งไร
ก็ตามในขั้นพื้นฐานการแสดงน้ีก็ยงัต้องข้ึนกับก าลงัสติปัญญาของผูแ้สดงและความโน้มเอียง
บางอย่างท่ีผูแ้สดงเองอาจไม่รู้ตวัอยู่นั่นเองฉะนั้นจึงขอให้ถือว่าเป็นความพยายามคร้ังหน่ึงท่ีจะ
แสดงพุทธธรรมให้ถูกตอ้งท่ีสุดตามท่ีพระพุทธเจ้าทรงสอนและมุ่งหมายโดยอาศยัวิธีการและ
หลกัการแสดงพร้อมทั้งหลกัฐานต่าง ๆ ท่ีเช่ือวา่ใหค้วามมัน่ใจมากท่ีสุด (พทุธธรรม,  2564,  ออนไลน์) 

ถา้แยกพุทธธรรมออกเป็น 2 ส่วนคือสัจธรรมส่วนหน่ึงกบัจริยธรรมส่วนหน่ึงแลว้
ก าหนดความหมายข้ึนใช้ในท่ีน้ีโดยเฉพาะโดยก าหนดให้สัจธรรมเป็นส่วนแสดงสภาวะหรือ
รูปลกัษณะตวัจริงและให้จริยธรรมเป็นฝ่ายขอ้ประพฤติปฏิบติัทั้งหมดก็จะเห็นว่าสัจธรรมในพุทธ
ศาสนาย่อมหมายถึงค าสอนเก่ียวกบัสภาวะของส่ิงทั้งหลายหรือธรรมชาติและความเป็นไปโดย
ธรรมดาของส่ิงทั้งหลายหรือกฎธรรมชาตินัน่เองส่วนจริยธรรมก็หมายถึงการถือเอาประโยชน์จาก
ความรู้ความเขา้ใจในสภาพและความเป็นไปของส่ิงทั้งหลายหรือการรู้กฎธรรมชาติแลว้น ามาใช้
ในทางท่ีเป็นประโยชน์อีกนยัหน่ึงสัจธรรมคือธรรมชาติและกฎธรรมดาจริยธรรมคือความรู้ในการ
ประยกุตส์ัจธรรมหลกัการทั้งหมดน้ีไม่เก่ียวขอ้งกบัตวัการนอกเหนือธรรมชาติเช่นพระผูส้ร้างเป็น
ตน้ แต่ประการใดเลยดว้ยเหตุน้ีในการแสดงพุทธธรรมเพื่อความรู้ความเขา้ใจท่ีมุ่งในแนวทฤษฎีคือ
มุ่งให้รู้ว่าอะไรเป็นอะไรมีขอบเขตแค่ไหนเพียงไรจึงควรแสดงควบคู่กันไปทั้ งสัจธรรมและ
จริยธรรมคือแสดงหลกัค าสอนในแง่สภาวะแลว้ช้ีถึงคุณค่าท่ีจะน ามาใช้ในทางปฏิบติัไวด้ว้ยให้
เสร็จไปแต่ละอยา่ง ๆ ดงันั้นบทตอนทั้งหลายในหนงัสือน้ีท่ีวา่ดว้ยธรรมซ่ึงเป็นฝ่ายสภาวะจึงมีส่วน
ท่ีกล่าวถึงคุณค่าทางจริยธรรมประกอบไวด้ว้ยเช่นเม่ือกล่าวถึงความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัโลกและ
ชีวิตเสร็จแลว้กก็ล่าวถึงความหมายและคุณค่าในทางปฏิบติัของความรู้ความเขา้ใจนั้นต่อทา้ยดว้ยแม้
มองอยา่งกวา้งตลอดทั้งเล่มก็ด าเนินตามแนวน้ีเช่นเดียวกนักล่าวคือภาคแรกทั้งหมดแสดงธรรมฝ่าย
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สภาวะและตวักฎของธรรมชาติเรียกว่ามชัเฌนธรรมเทศนาภาคหลงักล่าวถึงความรู้ภาคปฏิบติัคือ
การน าความรู้ความเขา้ใจเก่ียวกบัสภาวะและตวักฎนั้นไปใชป้ระโยชน์ในการประพฤติปฏิบติัหรือ
ด าเนินชีวิตจริงเรียกวา่มชัฌิมาปฏิปทา (พทุธธรรม, 2564, ออนไลน)์ 

อย่างไรก็ดีถา้มองโดยถือเอาหลกัธรรมส าคญัเป็นแม่บทส าดบัเน้ือหาของหนงัสือน้ีก็
สอดคลอ้งกบัวิธีแสดงแบบอริยสัจกล่าวคือการแสดงแบบอริยสัจนั้นมุ่งผลในทางปฏิบติัเป็นส าคญั
จึงเร่ิมด้วยปัญหาท่ีปรากฏโดยเรียนรู้เก่ียวกบัปัญหาและส่ิงซ่ึงเป็นท่ีตั้งแห่งปัญหานั้นก่อนแลว้
คน้หาสาเหตุก าหนดจุดหมายและวางวิธีแกไ้ขแมใ้นหนงัสือน้ีกเ็ร่ิมดว้ยสภาวะของชีวิตท่ีเป็นปัญหา
แล้วสืบสาวความรู้เก่ียวกับเหตุปัจจัยท่ีก่อให้เกิดปัญหาบรรยายถึงจุดหมายและช้ีแนะวิธีการ
แก้ปัญหาเพื่อลุถึงจุดหมายนั้นต่อเน่ืองกันไปตามล าดับโดยนัยน้ีแมว้่าดูผิวเผินจะมองเห็นเป็น
เสมือนธรรมบรรยายแนวใหม่ แต่ในสาระส าคญัแนวประพนัธ์ยงัคงด าเนินตามเทศนาวิธีท่ีเป็นของ
ดั้งเดิมนัน่เอง (พทุธธรรม, 2564, ออนไลน)์ 

อน่ึงในบางตอนของขอ้เขียนน้ีไดแ้สดงความหมายภาษาองักฤษของศพัทธ์รรมท่ีส าคญั 
ๆ ไวด้ว้ยโดยเหตุผลอยา่งนอ้ย 3 อยา่งคือ ประการแรก ในภาษาไทยปัจจุบนัไดมี้ผูน้ าศพัทธ์รรมบาง
ค่ามาใชเ้ป็นศพัทบ์ญัญติัส าหรับค าในภาษาองักฤษท่ีมีความหมายไม่ตรงกนักบัศพัท์ธรรมนั้นอนั
อาจท าใหค้วามเขา้ใจคลาดเคล่ือนไดจึ้งน าความหมายในภาษาองักฤษมาแสดงควบไวด้ว้ยเพื่อไม่ให้
ผูอ่้านถือไปตามความหมายท่ีมีผูบ้ญัญติัใชใ้หม่ในภาษาไทย ประการท่ีสอง จ าตอ้งยอมรับความจริง
ว่านกัศึกษาวิชาการสมยัใหม่จ านวนไม่นอ้ยเขา้ใจความหมายในภาษาไทยไดช้ดัเจนข้ึนในเม่ือเห็น
ค่าภาษาองักฤษควบอยู่ดว้ย ประการท่ีสาม ต าราภาษาต่างประเทศท่ีเก่ียวกบัพระพุทธศาสนาใน
ปัจจุบนัน้ีมีจ านวนมากการรู้ความหมายศพัทธ์รรมท่ีนิยมใชใ้นภาษาองักฤษยอ่มเป็นประโยชน์แก่
นกัศึกษาท่ีตอ้งการคน้ควา้อยา่งกวา้งขวางต่อไป (พทุธธรรม, 2564, ออนไลน)์ 

6.4  ลกัษณะส าคญัของหลกัพุทธธรรม 

พระพรหมคุณาภรณ์ (2547, น.7-67) ไดก้ล่าวถึงลกัษณะของพทุธธรรมดงัน้ี 

        1)  ค  าสอนเป็นกลาง ปฏิบติัสายกลาง หรือลกัษณะท่ีเป็นสายกลาง ไม่สุดโต่ง
ในทางความคิด หรือสุดโต่งในทางปฏิบติัตน เห็นความส าคญัทางดา้น จิตใจ และทางดา้นร่างกาย
ซ่ึงสัมพนัธ์กนัอยา่งแยกไม่ ได ้จึงวางขอ้ปฏิบติัท่ีเรียกวา่ มชัฌิมาปฏิปทา แปลวา่ ทางสายกลางหรือ 
ขอ้ปฏิบติัท่ีเป็นสายกลาง (มรรคมี องค ์8) คือความพอดีและทศันะเก่ียวกบั สัจธรรม ก็เป็นกลาง 
ความจริงท่ีเป็นกลาง ตามเหตุปัจจยัไม่ข้ึนกบัใคร (เรียกวา่ ปฏิจจสมุปบาท) 
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        2)  พทุธธรรมมีหลกัการเป็นสากล หรือ สอนหลกัความจริงท่ีเป็นสากล ความจริง
เป็นส่ิงท่ีมีอยู่ ตามธรรมชาติ คือธรรมดาของส่ิงทั้งหลายเป็นเช่นนั้นเอง เรียกว่าเป็นกฎธรรมชาติ 
ในทางปฏิบติัสอนให้คนมี เมตตากรุณาอยา่งเป็นสากล ชาวพุทธตอ้งมีความเมตตา กรุณาต่อสรรพ
สตัวท์ัว่กนัหมดไม่เลือกพวกเขาพวกใคร 

        3)  พุทธธรรมให้ความส าคญัของสาระ (ธรรม) และรูปแบบ (วินยั) ธรรมวินยัจึง
เป็นช่ือหน่ึงของพุทธศาสนาตอ้งมีทั้งสองอย่าง ธรรมเป็นหลกัความจริง ซ่ึงมีอยู่แลว้ตามธรรมดา
ของมนั และเป็นส่ิงท่ีผูศึ้กษาปฏิบติัสามารถเขา้ถึงได ้ส่วนวินยั เป็นกฎเกณฑ ์ขอ้บงัคบั กติกา หรือ
ขอ้บญัญติัท่ีก าหนดข้ึนเพื่อให้ คนในสังคมประพฤติปฏิบติั เพื่อความเจริญ และความสงบสุข วินยั
เปรียบไดก้บัศีล เช่น ศีล 5 เป็นตน้ 

        4)  พุทธธรรมสอนหลักกรรม พระพุทธศาสนายึดเอาการกระท าหรือความ
ประพฤติเป็น เคร่ืองจ าแนกคน ไม่แบ่งแยกดว้ยชาติก าเนิด ผิวพรรณ เน้นการรับผิดชอบต่อการ
กระท าของตน ไม่ซัดทอดส่ิงภายนอก มีการส ารวจตนเองเป็นเบ้ืองตน้ก่อน นอกจากน้ีสอนหลกั
กรรมใหรู้้จกัพึ่งตนเอง ไม่ฝากไวก้บัโชคชะตากรรมสอนคู่กบัความเพียร ความส าเร็จเกิดข้ึนไดจ้าก
ความเพียร และจากการกระท าตามทางของเหตุและผล 

        5)  สอนใหม้องความจริงโดยแยกแยะ จ าแนกครบทุกดา้นทุกมุม ตวัอยา่งเช่น มีผู ้
ถามเร่ือง การพูดว่าส่ิงใดควรพูด ส่ิงใดไม่ควรพูด พระพุทธองคต์รัส แยกแยะให้ฟังวา่ “วาจาใดไม่
จริง ไม่เป็นประโยชน์ไม่ถูกใจผูฟั้ง พระองคไ์ม่ตรัส วาจาใดเป็นค าจริง ไม่เป็นประโยชน์ ไม่ถูกใจ
ผูฟั้ง พระองคไ์ม่ตรัส วาจาใด เป็นค าจริง เป็นประโยชน์ ไม่ถูกใจผูฟั้ง พระองคเ์ลือก กาลท่ีจะตรัส 
วาจาใดไม่จริง ไม่เป็นประโยชน์ ถูกใจ ผูฟั้ง พระองคไ์ม่ตรัส วาจาใดเป็นค าจริง ไม่เป็น ประโยชน์ 
ถูกใจผูฟั้ง พระองคไ์ม่ตรัส และ วาจาใดเป็น ค าจริง เป็นประโยชน์ ถูกใจผูฟั้ง พระองคเ์ลือกกาล ท่ี
จะตรัส” ลกัษณะท่าท่ีของการสนองตอบหรือปฏิกิริยา ต่อส่ิงทั้งหลายแบบชาวพุทธ ตอ้งมองอยา่ง
วิเคราะห์ แยกแยะ จ าแนก แจกแจง ครบทุกดา้น 

        6)  หลกัการส าคญัของพทุธศาสนาคือ มุ่งอิสรภาพ ดงัพทุธพจน์วา่ “มหาสมุทรแม้
จะกวา้งใหญ่เพียงใดก็ตาม แต่น ้ าในมหาสมุทรท่ีมากมายนั้น มีรสเดียวคือรสเค็มฉันใด ธรรมวินยั
ของพระองคท่ี์สอนไวม้ากมาย ทั้งหมดกมี็รสเดียว คือวิมุติรส ไดแ้ก่ ความหลุดพน้จากทุกขแ์ละปวง
กิเลส ฉนันั้น” 

        7)  เป็นศาสนาแห่งปัญญา ดงัพุทธพจน์ ว่า “ธรรมทั้งหลายทั้งปวงมีปัญญาเป็น
ยอดยิ่ง” หลกัปัญญาส าคญั เพราะปัญญาเป็นตวัตดัสินในการเขา้ถึงจุดหมายของพระพุทธศาสนา 
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โดยให้ความส าคญัแก่ ศรัทธา ศีล สมาธิ ว่าเป็นปัจจยัท่ีขาดไม่ไดเ้พื่อเขา้ถึงจุดหมาย โดยมีปัญญา
เป็นตวัตดัสินสูงสุด นัน่คือ ศรัทธา กข็าดปัญญาไม่ได ้ศีล กเ็พื่อประคบัประคองจนเกิดปัญญา สมาธิ 
ก็ตอ้งน าไปสู่ปัญญา มิฉะนั้นจะ หลงผิด หลงทาง ปัญญา จึงเป็นคุณธรรมส าคญัเป็นเอก ปัญญาใน
ขั้นสูงสุดคือปัญญาในขั้นท่ีรู้เท่าทนั สจัจธรรม เรียกวา่ วิปัสสนาปัญญา 

        8)  สอนหลกัอนตัตา พระพุทธศาสนา ประกาศหลกัส าคญัเก่ียวกบัความจริงของ
ส่ิงทั้งหลาย หรือของสภาวธรรมต่างๆ คือ หลกัอนัตตา เป็นหลกัใหม่ ท่ีโลกไม่เคยคน้พบมาก่อน 
ความยดึติดในอตัตาหรือตวัตนเป็นส่ิงฝังลึกแนบแน่นในจิตใจมนุษย ์แต่แทจ้ริงผูมี้ปัญญาเห็นวา่ส่ิง
ทั้งหลายท่ีด ารงอยู่เป็นไปตามธรรมดาของมนัไม่มีใครเป็นเจา้ของ ไม่สามารถบงัคบั ให้เป็นไป
ตามใจปรารถนาไดเ้ลย 

        9)  การมีทศันคติท่ีมองส่ิงทั้งหลาย ตามความสัมพนัธ์แห่งเหตุและปัจจยัเช่ือมโยง
กนั อิง อาศยักนัเป็นไปตามธรรมดาแห่งเหตุปัจจยันัน่เอง 

        10)  ยืนยนัในศกัยภาพสูงสุดของมนุษย ์เช่ือว่ามนุษยป์ระเสริฐด้วยการฝึกฝน
พฒันา เม่ือพฒันาแลว้ก็เป็นผูป้ระเสริฐสุด ดังพุทธพจน์ว่า ผูท่ี้ฝึกแลว้เป็นผูป้ระเสริฐสุดในหมู่
มนุษย ์(ทนฺโต เสฏโฐ มนุสฺเสสุ) และเม่ือฝึกดีแลว้มนุษยก์็จะประเสริฐกว่าเทพทั้งหลาย พระพุทธ
องคฝึ์กพระองคดี์แลว้ แมเ้ทพทั้งหลาย กน็อ้มนมสัการ 

        11)  เป็นศาสนาแห่งการศึกษา น าเอาการศึกษาเขา้มาเป็นสาระส าคญั เป็นเน้ือแท้
ของการด าเนินชีวิต หลกัปฏิบติัทั้งหมดในพระพุทธศาสนาเรียกว่า มรรค หมายถึง ทางด าเนินชีวิต 
ดงันั้นวิถีชีวิตของชาวพุทธ คือ การด าเนินชีวิตตามมรรคมีองค ์8 เรียก ยอ่วา่ ศีล สมาธิ ปัญญา หรือ
ไตรสิกขา ในท่ีสุดจะบรรลุ จุดหมายแห่งชีวิตท่ีดีงาม เป็นมนุษยท่ี์สมบูรณ์ 

        12)  ให้ความส าคญัทั้งแก่ปัจจยัภายใน และปัจจยัภายนอก ปัจจยัภายในไดแ้ก่ 
โยนิโสมนสิการ  คือ การคิดใคร่ครวญในธรรมโดยแยบคายลึกซ้ึง อย่างผูมี้ปัญญา คือ รู้จกัคิด คิด
เป็น ปัจจยัภายนอก ไดแ้ก่ กลัยาณมิตรท่ีดี มีครูอาจารยท่ี์ดี มีพ่อแม่ท่ีดี ให้ความรู้ท่ีถูกตอ้ง เป็น
ตวัอยา่งท่ีดี มีแหล่งความรู้ มีส่ือมวลชนท่ีใหส้ติปัญญา 

        13)  สอนให้ต่ืนตวัดว้ยความไม่ประมาท พระพุทธเจา้ทรงเนน้ย  ้า อปัปมาทธรรม 
หรือ ความไม่ประมาท ถึงกับตรัสเป็นปัจฉิมวาจา คือพระด ารัสสุดทา้ย ก่อนจะปรินิพพาน ว่า 
“สังขารทั้งหลายมีความเส่ือม สลายไปเป็นธรรมดา เธอทั้งหลายจงยงัความไม่ประมาท ใหถึ้งพร้อม
เถิด” 
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        14)  สอนให้เห็นทุกข ์แต่เป็นสุข นัน่คือ พระพุทธศาสนาสอนให้มองเห็นความ
ทุกข์ แต่ให้ปฏิบติั ดว้ยความสุข (ทุกข์ สอนไวใ้นหลกัไตรสิกขา คือ อนิจจงั ทุกขงั อนัตตา และ 
ทุกข ์ในหลกัอริยสัจ 4 ทุกข ์สมุทยั นิโรธ มรรค) เม่ือความทุกขมี์อยูจ่ริง พระพุทธศาสนา ก็สอนให้
เผชิญหนา้ความทุกขน์ั้นไม่เล่ียงหนี แต่ให้มองดูทุกขน์ั้นดว้ยความรู้เท่าทนั จึงท าให้มีจิตใจปลอด
โปร่ง เป็นอิสระ มีปัญญา ไม่ถูกทุกขบี์บคั้น 

        15)  มุ่งประโยชน์สุขเพื่อมวลชน พระพุทธเจ้าทรงตรัสหลักน้ีเสมอ เม่ือเร่ิม
ประกาศพระ ศาสนาทรงตรัสแก่ภิกษุว่า “ภิกษุทั้งหลาย เธอทั้งหลาย จงจาริกไป เพื่อประโยชน์
เก้ือกูลแก่ชนทั้งหลาย เพื่อความสุขแก่ชนทั้งหลาย เพื่ออนุเคราะห์ชาวโลก” ดงันั้น การด าเนินชีวิต
ของชาวพุทธทั้งหลายจึงควรด าเนินตามพระด ารัสน้ีคือ การท าประโยชน์แก่ผูอ่ื้นและแก่สังคม เม่ือ
ท าความเขา้ใจหลกัพุทธธรรมท่ีส าคญัดงักล่าวแลว้ จะท าให้สามารถเขา้ใจแนวทางการด าเนินชีวิต 
ตามแบบวิถีพทุธไดก้ระจ่างชดัเจนยิง่ข้ึน  

ลกัษณะส าคญัอีกประการ คือ ในพระพุทธศาสนามีส่ิงส าคญัคือ “ขอ้ปฏิบติั” อนัเป็น
ทางสายกลางหรืออริยมรรคมีองค ์8 ซ่ึงผูใ้ดไดป้ฏิบติัตามแลว้ก็สามารถบรรลุเป็นพระอริยบุคคล
ตั้งแต่เป็นพระโสดาบนัจนถึงเป็นพระอรหนัตห์มดกิเลสเขา้นิพพานได ้บุคคล 4 คู่ 8 จ าพวกน้ีท าให้
พุทธศาสนาต่างจากศาสนาอ่ืนอย่างชัดเจน โดยจะเห็นได้จากในมหาปรินิพพานสูตร ท่ีพระ
สมัมาสมัพทุธเจา้ทรงตรัสแก่สุภทัทปริพาชกดงัน้ี  

สุภทัทปริพาชกกราบทูลพระผูมี้พระภาคเจา้วา่ “ขา้แต่พระโคดมผูเ้จริญ สมณพราหมณ์
เหล่าใด เป็นเจา้หมู่ เป็นเจา้คณะ เป็นคณาจารย ์มีช่ือเสียง มียศ เป็นเจา้ลทัธิ ชนเป็นอนัมากสมมติวา่
เป็นคนดี คือ ปูรณกัสสปะ มกัขลิโคสาละ อชิตเกสกัมพละ ปกุธกัจจายนะ สัญชยเวลฏัฐบุตร 
นิครณฐนาฏบุตร สมณพราหมณ์เหล่านั้นทั้งหมดตรัสรู้แลว้ ตามปฏิญญาของตน หรือทั้งหมดไม่ได้
ตรัสรู้ หรือวา่บางพวกไม่ไดต้รัสรู้” “อยา่เลยสุภทัทะขอ้นั้นหยดุไวก่้อน” …พระผูมี้พระภาคเจา้ตรัส
วา่ “ดูก่อนสุภทัทะ อริยมรรคอนัประกอบดว้ยองค ์8  หาไม่ไดใ้นธรรมวินยัใด แมส้มณะท่ี 1 ท่ี 2 ท่ี 
3 ท่ี 4 ก็หาไม่ไดใ้นธรรมวินยันั้นสุภทัทะ อริยมรรคอนัประกอบดว้ยองค ์8 หาไดใ้นธรรมวินยัใด 
แมส้มณะท่ี 1 ท่ี 2 ท่ี 3 ท่ี 4 หาไดใ้นธรรมวินยันั้น สุภทัทะ อริยมรรคอนัประกอบดว้ยองค ์8 หาได้
ในธรรมวินยัน้ี สมณะท่ี 1 ท่ี 2 ท่ี 3 ท่ี 4 ก็มีอยูใ่นธรรมวินยัน้ี ลทัธิอ่ืน ๆ วา่งจากสมณผูรู้้ สุภทัทะ ก็
ภิกษุเหล่าน้ี พึงอยูโ่ดยชอบโลกจะไม่พึงวา่งจากพระอรหนัตท์ั้งหลาย” 
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สรุปได้ว่าพุทธธรรมนั้นเป็นแนวทางการปฏิบติัในการด าเนินวิถีชีวิตของมนุษยท่ี์
พระพุทธเจา้ทรงสอนให้มนุษยเ์ขา้ถึงสัจจะ แห่งชีวิตและสันติสุข รวมถึงการอยูร่่วมกนัอยา่งสันติ
ลดความขดัแยง้ขจดัความเห็นแก่ตวั มีขนัติธรรม ทนต่อกนัไดรู้้จกัการใหอ้ภยั สร้างคนในสังคมให้
สามคัคีมีเมตตา 

 

2. วรรณกรรมที่เกีย่วข้อง 

 

2.1 วิทยานิพนธ์และงานวิจยั 

2.2 วารสารและบทความ 

 
2.1 วิทยานิพนธ์และงานวจิัย 
การวิจยัเร่ืองความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ผ่าน

หนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทยผูว้ิจยัไดค้น้ควา้งานวิจยัอ่ืนท่ีเก่ียวขอ้ง ดงัน้ี 
พิเชฎฐ พฒันโชติ (2561, บทคดัย่อ) ไดศึ้กษาประชาธิปไตย: จ าตอ้งมีธรรมาธิปไตย 

พบวา่ สงัคมไทยมีปัญหาเศรษฐกิจ ปัญหาสงัคมและปัญหาทางการเมือง คนจนยิง่มากข้ึน ขณะท่ีคน
รวยก็ยิ่งร ่ ารวยข้ึน ความเหล่ือมล ้ายิ่งถ่างออกกวา้งข้ึน คนส่วนใหญ่ไร้ท่ีท ากิน ขณะท่ีคนส่วนนอ้ย
กกัตุนท่ีดินไวแ้ละท่ีดินถูกท้ิงให้รกร้างว่างเปล่า รัฐไม่มีความสามารถท่ีจะพฒันาทรัพยากรให้มี 
มูลค่า ให้เกิดการผลิต การทุจริตเกิดข้ึนในทุกวงการ แมก้ระทัง่ในโครงการคนไร้ท่ีพึ่ง, โครงการ
อาหารกลางวนัเดก็, ตลอดจนในวงการสงฆไ์ม่จ าตอ้งพดูถึง เร่ืองทรัพยากรธรรมชาติถูกท าลาย และ
แย่งชิง ยงัไม่ตอ้งพูดถึงปัญหาเล็กๆน้อยๆอีกมากมาย เช่นปัญหาการจราจร, ปัญหาขยะมูลฝอย, 
ปัญหาการบริโภคท่ีขาดสุขลกัษณะ , ปัญหาการหลอกลวงประชาชนในรูปแบบต่างๆ ส่ิงเหล่าน้ี
นบัวา่ จะยิง่เพิ่มมากข้ึน จนมีคนบางกลุ่มตั้งค าถามวา่ ประเทศน้ีระบบการปกครองท่ีเหมาะท่ีควรยงั
จะเป็นระบบประชาธิปไตยอีกหรือไม่ เม่ือดูประเทศอ่ืนๆเช่นสิงคโปร์ท่ีพฒันาการเกือบทุกดา้น 
กลบัมีผูน้ าท่ีอาจถูกเรียกวา่ เป็นเผด็จการดว้ยซ ้ า เพราะรัฐบาลมีเสียงขา้งมาก โดยท่ีแทบจะไม่มีฝ่าย
คา้นเลย ในประเทศสาธารณะรัฐประชาชนจีน ซ่ึงปกครองโดยพรรคคอมมิวนิสตเ์พียงพรรคเดียว
กลบัมีความเจริญในเกือบทุกดา้น ประชาธิปไตยจึงเป็นระบบการปกครองท่ีตอ้งอยู่ในสังคมไทย
ต่อไป แต่จะท าอยา่งไรใหก้าร ปกครองนั้นมีธรรม มีการกระท าเพื่อคนอ่ืน เพื่อคนส่วนใหญ่ โดยลด
ความเห็นแก่ตวัลง โดยการค านึง และการกระท าท่ีเป็น “ธรรมาธิปไตย  
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ศิลาศกัด์ิ สุเมโธ (บุญทอง) และคณะ (2562, บทคดัยอ่) ไดศึ้กษาการสังเคราะห์แนวคิด
ทางสังคมการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) พบว่า แนวคิดทางการเมืองของ
สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) ไดรั้บอิทธิพลจากพระพุทธศาสนาโดยตรงท่านมอง
การเมืองว่าการเมืองคืองานของรัฐหรืองานของแผ่นดิน โดยเฉพาะ ได้แก่ การบริหารราชการ
แผ่นดินเป็นงานท่ีมีวตัถุประสงค์เพื่อรักษาความสงบเรียบร้อยของสังคม ให้สังคมอยู่อย่างมี
ความสุขมีความสงบเรียบร้อย ภายใตก้ารบริหารของรัฐซ่ึงมีนกัการเมืองท าหนา้ท่ี น านโยบายของ
รัฐไปพฒันากิจการบา้นเมืองให้เกิดประโยชน์ต่อประชาชน ในกิจการทางการเมืองนั้นตอ้งอาศยั
หลกัการทางการเมืองท่ีดีนอกเหนือจากท่ีมีหลกักฎหมายอยู่แลว้ ท่านยงัให้ความส าคญัในหลกั
จริยธรรมคุณธรรมเพื่อใช้ในการตรวจสอบตนเองของนักการเมือง หรือเพื่อให้สังคมตรวจสอบ
ความชอบธรรมแนวคิดทางการเมืองของท่านแบ่งออกได้ 2 ประการ คือ ประการแรกมีคุณค่า
ทางดา้นจริยธรรม การเมืองจะตอ้งก่อใหเ้กิดประโยชน์กบัมนุษยแ์ละสรรพส่ิงอ่ืน คือเกิดประโยชน์
ต่อตนเองต่อผู ้อ่ืนและเป็น ประโยชน์ต่อสังคม ระบบการเมืองต้องมีจุดมุ่งหมายเพื่อรักษา
ผลประโยชน์ของรัฐและประชาชนอยู่ดว้ย กนัอย่างสันติสุข ประการท่ีสอง รูปแบบการปกครอง
ท่านเห็นวา่รูปแบบการปกครองใดก็ตามจะตอ้งอิง หลกัธรรม จึงจะเป็นการปกครองท่ีดีท่ีสุด ไม่วา่
จะเป็นแบบราชาธิปไตยท่ีเป็นธรรมาธิปไตยหรือแบบ ประชาธิปไตยท่ีเรียกว่า ประชาธิปไตยแบบ
ธรรมาธิปไตยก็ตาม ท่านเห็นว่าถา้เป็นระบบการปกครองแบบ ประชาธิปไตยท่ีเป็นธรรมาธิปไตย
คือการปกครองแบบคนดีหลายคนดีกวา่การปกครองท่ีมีคนดีเพียงคน เดียวถือวา่เป็นการปกครองท่ี
ดีท่ีสุดซ่ึงแนวคิดของท่านมีเจตนารมณ์ท่ีมีจุดมุ่งหมายคือสร้างสนัติสุขใหเ้กิดข้ึนในหมู่มวลมนุษย ์ 

เด่นพงษ์ แสนค า (2563, บทคดัย่อ) ไดศึ้กษาพุทธศาสนากบัมโนทศัน์ทางการเมือง
สมยัใหม่: อิทธิพลแนวคิดทางเศรษฐศาสตร์การเมืองของพุทธทาสภิกขุ พบว่า ท่านพุทธทาสภิกขุ
น าเสนอแนวคิดของ เศรษฐศาสตร์การเมืองท่ีน ามาใช้เรียกว่า “ธัมมิกสังคมนิยม” กล่าวคือการ
ด าเนินการทางเศรษฐกิจและการเมืองต้องอยู่ภายใต้การควบคุมของ “ศีลธรรมทางศาสนา” 
นอกจากน้ีท่านพุทธทาสภิกขุยงัปฏิเสธแนวความคิดทางการเมืองท่ีด าเนินไปดว้ยระบบ “เสรีนิยม
ประชาธิปไตย” ซ่ึงขัดแยง้กับแนวคิดของการพัฒนาการเป็นสมัยใหม่ท่ีต้องด าเนินไปด้วย
ความสัมพนัธ์ของระบบการเมืองแบบประชาธิปไตยและเศรษฐกิจ การตลาดต่างๆ โดยด าเนินการ
ภายใตก้รอบศีลธรรมท่ีไม่ตอ้งอิงอยูบ่นหลกัการของศาสนาซ่ึงเป็นกรอบศีลธรรมแบบสมยัใหม่  

กาญจนา  ตน้โพธ์ิ (2556, น.485-486) ไดศึ้กษาเร่ือง การศึกษาเชิงวิเคราะห์สารัตถะใน
งานประพนัธ์ของพระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยตฺุโต) ผลการศึกษาพบวา่ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ป
ยตฺุโต) ไดก้ล่าวถึงแนวคิดทางการเมืองไวว้า่ การเมืองเป็นงานของรัฐหรืองานของแผน่ดินโดยเฉพาะ 
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ไดแ้ก่ การบริหารราชการแผ่นดินเป็นงานท่ีมีวตัถุประสงคเ์พื่อรักษาความสงบเรียบร้อยของสังคม 
สร้างสรรคป์ระโยชน์สุขของประชาชนและความเจริญรุ่งเรืองมัน่คงของประเทศชาติและ ปัจจุบนั
เกิดวิกฤตการณ์ทางสังคมการเมืองการปกครองอยา่งมากมายและทัว่โลกก็ประสบกบัวิกฤตการณ์
เช่นเดียวกนั ดงัจะเห็นไดว้่าในงานประพนัธ์ของท่านจึงปรากฏสารัตถะท่ีเก่ียวกบัการเมืองการ
ปกครองเป็นจ านวนมาก ซ่ึงท่านน าเสนอดว้ยหลกัเหตุและผลอยา่งตรงไปตรงมาแต่อยูบ่นพื้นฐาน
ของความเมตตากรุณาดว้ยจิตใจท่ีบริสุทธ์ิ ท่านมุ่งเนน้การปลูกจิตส านึกให้คนไทยรักชาติศาสนา 
พระมหากษตัริย ์และท่านยงัให้ยึดหลกัพุทธธรรมเขา้มาใช้ในการเมืองการปกครองร่วมดว้ย ซ่ึง
ในทางพุทธศาสนาไดเ้นน้ย  ้าใหผู้ป้กครองหรือผูบ้ริหารบา้นเมืองใชธ้รรมะเป็นอ านาจมากกวา่ท่ีจะ
ใชอ้  านาจเป็นธรรมและขณะเดียวกนัประชาชนก็ควรพึงยึดถือปฏิบติัดว้ย เพราะการเมืองสงบสุข
ร่มเยน็ไดน้ั้นมิไดข้ึ้นอยูก่บัผูป้กครองฝ่ายเมืองอยา่งเดียวยอ่มเกิดจากประชาชนท่ีมีธรรมะดว้ย เม่ือ
ผูป้กครองฝ่ายการเมืองยึดหลกัธรรมในการปกครอง ประชาชนในประเทศนั้นก็เป็นผูป้ระพฤติ
ธรรมตามและมีความสงบร่มเยน็ภายในชาติ ดงัตวัอยา่งต่อไปน้ี 

“ งานของผูป้กครองท่ีมองอยา่งครอบคลุมก่อน ก็คือ จะท าใหค้นทัว่ไปเป็นมวลรวมน้ี
อยู่กนัดีมีสุขสงบเรียบร้อยในความหมายเพียงระดบัพื้นฐานตั้งแต่อย่างนอ้ยท่ีจะไม่เบียดเบียนกนั
หรือเขวออกไปนอกลู่นอกทางให้เป็นความพร้อมขั้นต้นของสังคมแล้วก็บริหารจัดการให้
ประชาชนเขา้ถึงและกา้วไปพร่ังพร้อมในทิฏฐิธมัมิกตัถ ์ไม่วา่จะเป็นดา้นเศรษฐกิจและอาชีวะ ดา้น
บริการทางสงัคมตั้งแต่เร่ืองครอบครัว ดา้นสุขภาพอนามยั ดา้นการส่ือสารเผยแพร่ความรู้ ฯลฯ น่ีคือ
งานท่ีธรรมราชาฝ่ายบา้นเมืองตอ้งท าใหดี้ใหไ้ด ้แต่ก็ไม่ใช่หยดุแค่น้ี ไม่ใช่ปล่อยใหก้ลายเป็นวา่ พอ
มัง่คัง่พร่ังพร้อมแลว้ก็ลุ่มหลงมวัเมาเอาแต่เสพบริโภคตกอยู่ใตค้วามประมาทแลว้ก็เขา้วงจรความ
เส่ือม” จากตวัอย่างจะเห็นไดว้่าสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย(์ป.อ.ปยุตฺโต) แสดงสารัตถะเก่ียวกบั
หน้าท่ีของนักปกครองหรือผูน้ าบา้นเมืองว่า ควรน าหลกัธรรมมาใช้ในการปกครองคน เพราะ
หลกัธรรมจะช่วยใหค้นในบา้นเมืองด าเนินชีวิตไดอ้ยา่งถูกตอ้ง ไม่เบียดเบียนท าร้ายกนั โดยเฉพาะ
อยา่งยิง่ทิฏฐิธมัมิกตัถท่ี์ถือเป็นหลกัธรรมท่ีสามารถน าไปใชใ้ห้เกิดประโยชน์สุขไดใ้นปัจจุบนั เม่ือ
นกัปกครองมีธรรมะในการปกครองคนแลว้ บา้นเมืองกจ็ะมีแต่ความสงบสุข ”  

ธีรนุช ราชรองเมือง (2554, บทคดัยอ่) ไดศึ้กษาวิเคราะห์ปัญหาการเมืองไทยและแนว
ทางแกไ้ขตามทศันะของพระพรหม คุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตโต) ผลการศึกษาพบว่า สภาพปัญหาการ
เมืองไทยตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั ประการแรก เกิดจากการรับเอาวฒันธรรมตะวนัตกมาปฏิบติัโดย
ไม่ค านึงถึงฐานวฒันธรรมของตนเอง ประการท่ีสอง การท่ีสถาบนัสงฆ์ผูมี้หน้าท่ีกล่อมเกลาทาง
สังคมได้เส่ือมบทบาทลง และประการสุดท้าย คือ ผู ้ปกครองและประชาชนส่วนใหญ่ไม่มี
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ธรรมาธิปไตย ในส่วนของการศึกษาความคิดทางการเมืองของพระพรหมคุณาภรณ์พบวา่ ในทศันะ
ของท่าน สังคมท่ี ดีไดแ้ก่สังคมแบบธรรมาธิปไตย คือสมาชิกถือธรรม ถือความถูกตอ้งเป็นใหญ่ใน
การกระท าและวินิจฉยัส่ิงต่างๆ ส าหรับการเมืองพระพรหมคุณาภรณ์มองวา่ เป็นงานของรัฐท่ีมุ่งต่อ
ประโยชน์สุขของส่วนรวม ส่วนรูปแบบการปกครองท่ีดีคือรูปแบบใดก็ไดท่ี้เป็นไปเพื่อความสันติ
สุขของสังคม ความคิดของพระพรหมคุณาภรณ์จึง สัมพนัธ์โดยตรงกบัธรรมหรือหลกัค าสอนของ
พระพทุธศาสนา และท่านเห็นวา่ปัญหาสงัคมการเมืองไทยคือ การพฒันาท่ีขาดความสมดุลหรือขาด
ธรรม ส่วนหน่ึงมีสาเหตุหลกัมาจากอิทธิพลของวฒันธรรมตะวนัตก รวมทั้งการขาดความเขา้ใจ
อยา่งถ่องแทถึ้งสิทธิเสรีภาพและความเสมอภาค ดงันั้น ทางออกหรือการแกไ้ขปัญหาของสงัคมไทย
จึงอยู่ท่ีการกลบัมาพฒันาคนบนพื้นฐานภูมิปัญญา วฒันธรรมไทย สร้างจริยธรรมนักการเมือง 
สร้างสรรค์ธรรมาธิปไตยให้ เ ป็นพื้ นฐานประชาธิปไตย ซ่ึงก็ คือการ น าหลักธรรมใน
พระพุทธศาสนามาใช้เป็นหลักในการพัฒนา น าพระพุทธศาสนามาใช้อย่างมีคุณค่าและมี
ความหมายตามความเหมาะสมแก่กรณีและกาลเทศะ  

สมยศ จนัทะวงษ ์(2535, น.1-2) ไดศึ้กษาความคิดทางการเมืองของพระเทพเวที (ป.อ.ป
ยตุโต) ผลการศึกษาพบวา่ พระเทพเวที เห็นวา่สังคมท่ีดีไดแ้ก่ สังคมแบบธรรมาธิปไตย คือ สมาชิก
ถือธรรม ถือความถูกตอ้งเป็นใหญ่ ในการกระท าและวินิจฉัยส่ิงต่าง ๆ ส าหรับการเมือง พระเทพ
เวทีมองวา่ คืองานของรัฐท่ีมุ่งต่อประโยชน์สุขของสงัคมส่วนรวม ส่วนรูปแบบการ ปกครองท่ีดี คือ
รูปแบบใดก็ได้ท่ีเป็นไปเพื่อความสุขของสังคม ความคิดอุดมคติของพระเทพเวทีจึง สัมพนัธ์
โดยตรงกบัธรรม หรือหลกัค าสอนของพุทธศาสนา ปัญหาทางสังคมการเมืองของไทย คือ การ
พฒันาท่ีขาดความสมดุลหรือขาดธรรม อนัมีสาเหตุหลกัมาจากอิทธิพลของอารยธรรม วฒันธรรม
ตะวนัตก ทางออกของสังคมไทยจึงอยู่ท่ีการกลบัมาพฒันาบนพื้นฐานภูมิปัญญา วฒันธรรมไทย 
กล่าวโดยสรุปคือ การน าพุทธศาสนามาใช้เป็นหลกัในการพฒันา พุทธศาสนาน ามา ประยุกต์ใช้
อย่างมีคุณค่าและมีความหมาย ตามความเหมาะสมแลว้แต่กรณีในแต่ละกาลเทศะ ความคิดของ
พระเทพเวทีนั้นไดรั้บอิทธิพลจากพุทธศาสนาโดยตรงและ จุดเด่นความคิดของท่านมี 4 ประการคือ 
ความเป็นระบบต่อเน่ือง มีการติดตามการเปล่ียนแปลงของสังคมการเมืองอย่างใกลชิ้ด มีความ
น่าเช่ือถือในความถูกตอ้ง และประการสุดทา้ยมีการประสาน ประโยชน์ดว้ยความเป็นกลาง ผูเ้ขียน
พบว่า ความคิดทางการเมืองท่ีพระเทพเวทีเสนอมีประโยชน์ ต่อสังคมไทย แต่ขณะเดียวกนัก็มี
จุดอ่อนบางประการคือ ขณะท่ีท่านเสนอใหพ้ระสงฆเ์ป็นพลงัหลกั พลงัหน่ึงในการช่วยแกไ้ขปัญหา
สังคมการเมืองไทย แต่ท่านก็ไม่ได้เสนอมาตรการอ่ืนใดท่ีดูเหมือน จะท าให้พลังในส่วนน้ีมี
ศกัยภาพในการช่วยแกไ้ขปัญหาไดดี้ข้ึนนอกจากการเนน้การศึกษา ผูเ้ขียน ช้ีให้เห็นว่า ประโยชน์
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ในการแกปั้ญหาสังคมการเมืองไทยตามแนวทางท่ีพระเทพเวทีเสนอ และได ้ให้ขอ้คิดท่ีจะท าให้
การแกไ้ขปัญหาสงัคมการเมืองไทยตามแนวทางดงักล่าวมีศกัยภาพในการ ปฏิบติัจริง  

นันทวรรณ แตงน้อย (2552, บทคดัย่อ) ไดศึ้กษา การประยุกต์ใช้หลกัพุทธธรรมท่ี
เก่ียวกับการบริโภคมาใช้ในสังคมไทยปัจจุบนั พบว่าปัญหาและผลกระทบจากบริโภคนิยมใน
สังคมไทยปัจจุบนัมีขั้นตอนท่ีพฒันามาจากเหตุปัจจยัทั้งภายในคือการรับวฒันธรรมตะวนัตกดว้ย
ความรู้สึกว่าตนเองดอ้ยกว่าตะวนัตกในการพฒันาทุกดา้น หรือความไม่เขม้แขง็ จึงพยายามด้ินรน
เพื่อตามให้ทนัความศิวิไลหรือทนัสมยันิยม และปัจจยัภายนอก คือการล่าอาณานิคมบนฐานของ
อ านาจเศรษฐกิจทุนนิยมผลท่ีเกิดข้ึนคือพฤติกรรมการเสพบริโภคใชส้อยทุกอยา่งเพื่อความทนัสมยั
จนก่อทุกขเ์กิดโทษต่อตนเอง สังคมและส่ิงแวดลอ้มดงัท่ีปรากฎในปัจจุบนั ขาดหลกัแนวคิดและวิถี
ปฏิบติัในการเสพบริโภคใชส้อยดว้ยปัญญา กลายเป็นกระแสบริโภคดว้ยตณัหาคือความอยาก พุทธ
ศาสนาเถรวาทให้ความส าคญัต่อการบริโภคปัจจยั ๔ โดยให้ทั้งแนวคิดท่าทีและวิถีปฏิบติัต่อการ
บริโภคเน้นพฒันาคุณค่าแทป้ฏิเสธคุณค่าเทียม หลกัพุทธธรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัการบริโภคในพุทธ
ศาสนาเถรวาทท่ีส่งเสริมสนับสนุนการเสพบริโภคใช้สอย ได้แก่ สัมมาทิฏฐิ,โยนิโสมนสิการ,
อินทรียสังวร,สันโดษ,อภิณหปัจจเวกขณ์,โภชเน มตัตญัญุตา,มชัฌิมาปฏิปทา,สมชีวิตา สังคมไทย
เคยสุขสงบมีวิถีชีวิตเรียบง่าย ผลิตและบริโภคอย่างมีสติ “รู้จกักิน รู้จกัเก็บ รู้จกัใช ้รู้จกัแบ่งปัน” 
กลบักลายเป็นสังคมท่ีไร้อุดมคติชีวิต ขาดหลกัพุทธธรรมพื้นฐานคือกิน อยู ่ดู ฟังเป็น จึงจ าเป็นตอ้ง
ประยุกต์หลักธรรมในการเสพบริโภคใช้สอยปัจจัย ๔ ท่ีดีงาม เพื่อดุลยภาพชีวิต สังคมและ
ส่ิงแวดลอ้มธรรมชาติ โดยประยุกต์ ๒ ระดบัคือ ความคิดและวิถีปฏิบติัประจ าวนั ซ่ึงตอ้งเร่ิมตน้
สร้างส านึกตั้งแต่ก่อนหยบิอะไรใส่ปาก ใหถ้ามตนเองก่อนวา่ “ตน สงัคม และส่ิงแวดลอ้มธรรมชาติ
ไดอ้ะไรและสูญเสียอะไรบา้งจากการเสพบริโภคใชส้อยของเรา”  

เชิงชาญ จงสมชยั (2538, บทคดัย่อ) ไดศึ้กษาพุทธธรรมและการเมืองกบัการพฒันา 
ประชาธิปไตยในทศันะพระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) เพื่อหาความสัมพนัธ์ระหว่างตวัแปรหลกั 3 
ตวั คือ พุทธธรรม การเมือง กบัการพฒันาประชาธิปไตย อนัจะน าไปสู่ทางออกของการพฒันา 
ประชาธิปไตยของไทยในอีกแนวทางหน่ึงโดยใชพุ้ทธธรรมเป็นหลกัคิดจากผลการวิจยั พบว่า ใน 
ทศันะของพระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) นั้น การเมืองและการพฒันาประชาธิปไตยตอ้งตั้งอยู่บน
พื้นฐานของหลกัพุทธธรรม นั่นคือ การเมืองและประชาธิปไตยถือว่าเป็นส่วนของวินัย (การจดั
ระเบียบภายในสงัคมมนุษย)์ ท่ีตอ้งสอดคลอ้งกบัธรรม (สจัธรรมความจริงแห่งธรรมชาติ) จึงจะเป็น 
การเมืองและประชาธิปไตยท่ีมีคุณภาพ และในส่วนของการพฒันาการเมืองและประชาธิปไตยนั้น 
ตอ้งเนน้ไปท่ีการพฒันาคุณภาพของคนเป็นส าคญั กล่าวคือ ตอ้งพฒันาคุณภาพของคนในสังคมให้
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คนเป็นธรรมาธิปไตยโดยใชห้ลกัสิกขา (การศึกษา) ให้ครบสมบูรณ์ทั้งศีล สมาธิ ปัญญา และถือวา่ 
ส่ิงน้ีเป็นเง่ือนไขแห่งความส าเร็จของการพฒันาการเมืองและประชาธิปไตย และจากการมองดว้ย 
แนวคิดดงักล่าวจะเห็นต่อไปวา่ หลกัพทุธธรรมสามารถมองและตีความการเมืองและประชาธิปไตย 
ไดส้อดคลอ้งกบัวิถีของความเป็นไทยไดม้ากกวา่หลกัประชาธิปไตยแบบตะวนัตก  

พิเชษฐ์ มุสิกะโปดก (ม.ป.ป., น.37) ไดศึ้กษาความต่างในความเหมือน : ทรรศนะ 
การเมืองของท่านพุทธทาสภิกขกุบัพระธรรมปิฎก ไดข้อ้สรุปวา่พระธรรมปิฎกนั้น มองวา่สงัคมท่ีดี 
คือ สังคมท่ียึดถือธรรมาธิปไตย ถือธรรมเป็นหลกัของการกระท าและวินิจฉัยส่ิงต่าง ๆ โดยอาศยั 
สติปัญญาท่ีพิจารณาอยา่งถึงท่ีสุดดว้ยความบริสุทธ์ิใจ ซ่ึงทรรศนะเช่นน้ีกไ็ม่ไดแ้ตกต่างไปจากท่าน 
พุทธทาสภิกขุ ท่ีเห็นว่า สังคมท่ีตีตอ้งเป็นสังคมท่ีประกอบไปดว้ยธรรม ยึดธรรมเป็นหลกัในการ
ด าเนินชีวิต หรือ การท่ีพระธรรมปิฎก มองการเมืองว่าเป็นส่ิงดีงาม เป็นงานของรัฐท่ีเป็นไปเพื่อ
ประโยชน์ของสงัคมเป็นเร่ืองท่ีมีผลกระทบต่อคน จึงเป็นหนา้ท่ีของทุกคนรวมทั้งพระสงฆท่ี์จะตอ้ง
สนใจการเมือง ซ่ึงทรรศนะดงักล่าวก็ไม่แตกต่างไปจากทรรศนะของพุทธทาส ท่ีมองว่า การเมือง
คือ การจดัการท าใหค้นอยูด่ว้ยกนัอยา่งสนัติสุขดว้ยความสงบสุขอยา่งแทจ้ริง ดงันั้นการเมืองจึงเป็น
เร่ืองของธรรม การเมืองมีทั้งท่ีบริสุทธิและสกปรก (ขาดธรรม) มนัก็เก่ียวขอ้งกนัอยูใ่นโลกมนุษย์
และท่ี โลกในปัจจุบนัน้ีไม่มีความสงบสุขก็เพราะการเมืองเป็นไปโดยไม่ถูกตอ้ง นอกจากน้ีพระ
ธรรมปิฎก ยงัมองวา่รูปแบบของการปกครองท่ีดีนั้นจะเป็นรูปใดก็ได ้ทั้งน้ีรูปแบบนั้นจะตอ้งสร้าง
ประโยชน์ใหแ้ก่ประชาชน จึงถือไดว้า่เป็นรูปแบบการปกครองท่ีดี แต่ถา้จะมองใหถึ้งท่ีสุดแลว้การ
ปกครองแบบประชาธิปไตยท่ีเป็นธรรมาธิปไตย คือ รูปแบบการปกครองท่ีดีท่ีสุด ซ่ึงทรรศนะ
ดงักล่าวไม่ไดแ้ตกต่างไปจากทรรศนะของท่านพุทธทาสอีกเช่นเดียวกนัท่ีมองว่า ระบบการเมือง
ต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นประชาธิปไตย สังคมนิยม เผด็จการ หรือราชาธิปไตย ถา้หากด าเนินการไปเพื่อ
จุดมุ่งหมายในการสร้างความผาสุกในการอยู่ร่วมกนัของมนุษย ์ท่านถือว่าเป็นระบบการเมืองท่ี
ถูกตอ้งทั้งส้ิน โดยท่านไดเ้สนอแนวระบบการปกครองในอุดมคติของท่านท่ีเหมาะสมกบัสงัคมไทย 
คือ ธมัมิกสังคมนิยม ดงันั้นจึงสามารถสรุปไดว้่าทรรศนะทางการเมืองของทั้งสองท่านนั้นถึงจะมี
ความแตกต่างกนัก็ตามแต่ก็ยงัมีความเหมือนกนั นัน่คือการปกครองดงักล่าวจะอยูบ่นพื้นฐานของ
การปกครองทางการเมืองท่ีมีธรรมเป็นหลกันัน่เอง  
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2.2 วารสารและบทความ 

พรอัมรินทร์ พรหมเกิด (2559, น.75-92) ได้กล่าวว่าหากจะมีการพฒันาระบอบ
การเมืองการปกครองไปในแนวทาง ประชาธิปไตย ก็จะตอ้งมีการพฒันาวฒันธรรมทางการเมือง
แบบประชาธิปไตยควบคู่กนัไปดว้ย วฒันธรรมทางการเมืองแบบประชาธิปไตย เป็นส่ิงจ าเป็น
ส าหรับการมีเสถียรภาพและประสิทธิผลของการปกครองแบบประชาธิปไตยแต่ประชาธิปไตยตอ้ง
อาศัยวฒันธรรมแบบพลเมือง เป็นจะท าให้ระบอบประชาธิปไตยมีเสถียรภาพและมั่นคงได้ 
วฒันธรรมแบบพลเมืองส าคญัท่ีสมควรจะไดรั้บการปลูกฝังไดแ้ก่ การสร้างส านึกของการมีส่วน
ร่วมทางการเมือง มีจิตส านึกแห่งการรักษากฎหมายและเคารพกฎกติกาของสังคมอย่างเคร่งครัด 
การมีจิตสาธารณะ การยึดหลกัสันติวิธีและการประนีประนอม การรู้จกัใชสิ้ทธิของตนเองและรู้จกั
เคารพสิทธิเสรีภาพผูอ่ื้น การมองโลกในแง่ดีและการยดึมัน่ในหลกัศีลธรรม คุณธรรมและจริยธรรม 
ทั้งหมดน้ีจะน าไป สู่การสร้างสังคมประชาธิปไตยท่ีมีเสถียรภาพและมีคุณภาพได้ การปฏิรูป
การเมืองจึงตอ้งปฏิรูปให้ถูกท่ี ปัญหาการเมืองไทยรวมถึงความอ่อนแอของระบอบประชาธิปไตย
ไม่ ได้อยู่ท่ีรัฐธรรมนูญ แต่ปัญหาเกิดจากวฒันธรรมทางการเมืองไทยทั้ งของชนชั้นน า และ
ประชาชนทัว่ไปท่ียงัไม่สอดคล้องกับประชาธิปไตย และเป็นตวัการสร้างปัญหาให้เกิดข้ึนกับ
ประเทศชาติ เราจึงต้องปฏิรูปให้ถึงตวัคนดว้ยการปฏิรูประบบความคิด ความเช่ือ ค่านิยม และ
พฤติกรรมของผูค้นให้สอดคลอ้งกบัหลกัการประชาธิปไตย และยงัตอ้งปฏิรูประบบการศึกษาเพื่อ
สร้างคนใหเ้ป็นพลเมืองท่ีมีคุณภาพ มีความรู้ความเขา้ใจประชาธิปไตยใหม้ากข้ึน และยงัตอ้งปฏิรูป
ระบบส่ือสารมวลชน เพื่อใหค้นในสงัคมไดมี้โอกาสเรียนรู้ขอ้มูลข่าวสารอยา่งมีคุณภาพ  

 

 

 

 

 



 

 
 

บทที่ 3 

วธีิด าเนินการศึกษา 

 

 

1.  วธีิด าเนินการศึกษา 
 

การศึกษาเร่ือง แนวความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์ (ป.อ.ปยตฺุโต) 
ผา่นหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย 

การวิจยัเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ในทางรัฐศาสตร์ หมายถึง การแสวงหา
ความรู้เก่ียวกบักบัการเมืองโดยเป็นการวิเคราะห์จากเหตุการณ์และสภาพแวดลอ้มตามความเป็น
จริง เพื่อให้สามารถเขา้ใจไดใ้นหลายมิติ โดยการศึกษาดงักล่าวจะมุ่งไปแนวความคิดทางการเมือง
เป็นส าคญั 

ดว้ยเหตุน้ี ในการศึกษาเร่ืองแนวความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์
(ป.อ.ปยตฺุโต) ผ่านหนงัสือมองอมริกามาแกปั้ญหาไทย เพื่อให้ไดผ้ลตามวตัถุประสงคข์องการวิจยั 
จึงใชว้ิธีการศึกษาโดยการคน้ควา้จากเอกสาร ทฤษฎี งานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้ง บทความ รายงานวิชาการ 
หนงัสือ ส่ือความรู้ออนไลน์ต่างๆ ท่ีเก่ียวขอ้งกบัการศึกษา แลว้น ามาวิเคราะห์ตามประเด็นปัญหาท่ี
ศึกษา และวตัถุประสงคข์องการศึกษา แลว้จึงสังเคราะห์และตีความเพื่อตอบประเดน็ปัญหาท่ีศึกษา 
และขั้นตอนต่อไป จะเป็นการรวบรวมขอ้มูลแลว้น ามาเขียนผลของการศึกษาในแบบพรรณนา 

 

2.  แบบแผนการศึกษา 

 

แบบแผนการศึกษา เป็นการศึกษาเชิงพรรณนา ท่ีเน้นการศึกษาและเก็บขอ้มูลจาก
เอกสารต่าง ๆ ท่ีไดมี้การรวบรวมไวท่ี้เก่ียวขอ้งกบัวตัถุประสงค ์ขอบเขตและเน้ือหาการศึกษา โดย
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เป็นการน าเน้ือหาและประเด็นท่ีเก่ียวขอ้งกบัแนวความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษา-
จารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ผา่นหนงัสือมองอมริกามาแกปั้ญหาไทย มาวิเคราะห์เชิงวิพากษ ์

 

3.  เคร่ืองมือที่ใช้ในการศึกษา 

 

ในการศึกษาเร่ือง แนวความคิดทางการเมืองของสมเดจ็พระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุ
โต) ผา่นหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย เป็นการศึกษาเชิงคุณภาพท่ีศึกษาแนวคิดทางการเมือง
ของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารยท่ี์ปรากฏในหนังสือมองอเมริกามาแก้ปัญหาไทย โดยการใช้
กระบวนการวิธีการวิจยัเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยเคร่ืองมือในการวิจยั คือ การวิจยัเชิง
เอกสาร (Documentary Research) โดยการศึกษาและคน้ควา้จากเอกสารทางวิชาการ ต ารา ตลอดจน
ผลงานวิจยัประเภทต่างๆรวมทั้ง ขอ้มูลจากการคน้ควา้ทางส่ืออิเลก็ทรอนิกส์หรือขอ้มูลท่ีไดม้าจาก
เวบ็ไซตท์างอินเตอร์เน็ต เพื่อน ามาใชใ้นกระบวนการสร้างพื้นฐานขององคค์วามรู้อยา่งบูรณาการ
ในทางวิชาการเก่ียวกบัการวิเคราะห์แนวความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์
(ป.อ.ปยตฺุโต) ผา่นหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย โดยเบ้ืองตน้ก่อน อนัเป็นแนวทางประการ
ส าคญัในการน าไปสู่การสร้างเคร่ืองมือท่ีสามารถน าไปใชใ้นกระบวนการเก็บรวบรวมขอ้มูลทาง
วิชาการท่ีมีประสิทธิภาพต่อไป ซ่ึงมีขั้นตอนการคดัเลือกและตรวจสอบคุณภาพเคร่ืองมือท่ีใชใ้น
การศึกษา ดงัต่อไปน้ี 

3.1  การก าหนดปัญหาในการศึกษา ปัญหาท่ีใชก้ารวิจยัเชิงคุณภาพมี 2 ประเภท ไดแ้ก่
การวิจยัลกัษณะทัว่ไปของปรากฏการณ์ และการวิจยัลกัษณะเฉพาะเจาะจง คือ การวิจยัเพื่อหา
สาเหตุท่ีมาของปัญหาดา้นสังคม การเมือง เศรษฐกิจ และวฒันธรรมท่ีปรากฏอยู่ในหนังสือมอง
อเมริกามาแกปั้ญหาไทย 

3.2  การทบทวนวรรณกรรม ผูศึ้กษาไดท้ าการทบทวนวรรณกรรมวา่มีงานวิจยัใดบา้ง
ท่ีศึกษาในหวัขอ้สอดคลอ้งกบังานวิจยัน้ี และไดส้รุปแนวคิดทางทฤษฎีท่ีเก่ียวขอ้ง และท่ีเคยมีผูใ้ช้
มาก่อน เพื่อน ามาปรับใชใ้นการก าหนดกรอบแนวคิดกวา้งๆ   

3.3  การเก็บรวบรวมข้อมูล ผูศึ้กษาไดท้ าการศึกษาเพื่อหาขอ้สรุป หรือตั้งสมมติฐาน
จากขอ้เท็จจริงท่ีพบจากการศึกษา การเก็บขอ้มูลท่ีไดจ้ะมาจากขอ้มูลเอกสาร การสังเกต และจด
บนัทึก เพื่อให้ไดข้อ้มูลท่ีมีความละเอียดเก่ียวกบัแนวความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธ
โฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต)  
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3.4  การวิเคราะห์ข้อมูลและสรุปรายงานผลการศึกษาการวิเคราะห์ข้อมูลในการศึกษา
น้ี จะใชว้ิธีการวิเคราะห์และจดัระบบขอ้มูลเพื่อหาความสัมพนัธ์ของขอ้มูลระหวา่งแนวคิดทฤษฎี ท่ี
เก่ียวขอ้งกบัแนวความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ผ่านหนงัสือ
มองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย กบัการเช่ือมโยงดา้นสังคม การเมือง เศรษฐกิจ และวฒันธรรม เพื่อมา
แกปั้ญหาไทย โดยใชว้ิธีการวิเคราะห์และน าเสนอในรูปแบบการพรรณนา   
 

4. การเกบ็รวบรวมข้อมูล 

 

ในการวิจยัคร้ังน้ี ผูว้ิจยัใชว้ิธีการเก็บรวบรวมขอ้มูลจากการศึกษาคน้ควา้เอกสารเพื่อ
เป็นการทบทวนวรรณกรรมต่างๆ ท่ีเก่ียวขอ้ง โดยการศึกษาคน้ควา้จากหนงัสือ วิทยานิพนธ์ สาร
นิพนธ์ บทความ เอกสารทางวิชาการต่างๆ และวารสารหนังสือพิมพ ์มาประกอบการศึกษาให้
สมบูรณ์และ ชดัเจนมากยิ่งข้ึน เพื่อเป็นการยืนยนัปรากฏการณ์ท่ีพบซ่ึงมีรายละเอียดของการศึกษา 
ดงัน้ี 

4.1  การวิเคราะห์เชิงเอกสาร คือ การวิจยัเชิงเอกสารท่ีเป็นการรวบรวมขอ้มูลจาก 
เอกสารโดยผูว้ิจัยได้ก าหนดประเด็นท่ีต้องการศึกษา ได้แก่ สังคม การเมือง เศรษฐกิจและ
วฒันธรรม รวมไปถึงสาเหตุของปัญหาในประเด็นดงักล่าว ซ่ึงท าการคน้ควา้จากเอกสารต่างๆ ท่ี
เก่ียวขอ้ง การ คน้ควา้เชิงเอกสารแบ่งออกเป็น 2 ประเภท คือ 

        4.1.1  ข้อมูลระดบัปฐมภูมิ (Primary Data) ไดแ้ก่ งานเขียน งานรวบรวมปาฐกถา
ของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) โดยตรงตลอดจนค าบรรยายของท่านท่ี ปรากฏอยูใ่น
ส่ิงพิมพต่์างๆ รวมไปถึงท่ีปรากฏในหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย 

        4.1.2  ข้อมูลระดับทุติยภูมิ (Secondary data)  ได้แก่ งานเขียน วิทยานิพนธ์
งานวิจยั งานปาฐกถาท่ีมีผูก้ล่าวถึงสมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) และการวิพากษผ์ลงาน 
ของท่านโดยนกัวิชาการต่างๆ ทั้งท่ีเป็นภาษาไทยและภาษาองักฤษ 

4.2 การเก็บรวบรวมข้อมูล ผูว้ิจยัไดเ้ก็บรวบรวมขอ้มูลทั้งเอกสารระดบัปฐมภูมิและ
ระดบัทุติยภูมิโดยการศึกษาคน้ควา้จากงานเขียน งานรวบรวมปาฐกถาธรรม ตลอดจนค าบรรยายท่ี 
ปรากฏในส่ิงพิมพต่์างๆ รวมไปถึงงานวิทยานิพนธ์ งานวิจยั งานปาฐกถาและการวิพากษผ์ลงานของ 
สมเด็จพระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) โดยนกัวิชาการต่างๆ ทั้งท่ีเป็นภาษาไทยและภาษาองักฤษ 
เพื่อน าขอ้มูลเหล่านั้นมาประกอบงานเขียนวิจยัให้มีความสมบูรณ์มากยิ่งข้ึนและสามารถเช่ือมโยง 
ประเดน็ต่างๆ ท่ีไดก้ าหนดไว ้
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5. การวเิคราะห์ข้อมูล 
 

การวิเคราะห์ข้อมูลในการศึกษาน้ี ใช้วิธีการวิเคราะห์และน าเสนอในรูปแบบเชิง
พรรณนา แลว้จะใช้วิธีการวิเคราะห์และจดัระบบขอ้มูลเพื่อหาความสัมพนัธ์ของขอ้มูลระหว่าง
แนวคิดทฤษฎี ท่ีเก่ียวขอ้ง กบัแนวความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุ-
โต) ผ่านหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย กบัการเช่ือมโยงดา้นสังคม การเมือง เศรษฐกิจ และ
วฒันธรรม เพื่อมาแกปั้ญหาไทย น ามาวิเคราะห์ตามประเด็น ปัญหาท่ีศึกษา และวตัถุประสงคข์อง
การศึกษา แลว้จึงสังเคราะห์และตีความเพื่อตอบประเดน็ ปัญหาท่ีศึกษา 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 
 

บทที่  4 

การวเิคราะห์ข้อมูล 

 

 

ความคดิทางการเมืองตามทัศนะของสมเดจ็พระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ.ปยตฺุโต) ผ่าน
หนังสือมองอเมริกามาแก้ปัญหาไทย 

ธรรมนิพนธ์เร่ืองมองอเมริกา มาแกปั้ญหาไทย เป็นหนงัสือขนาดเลก็ จ านวน 136 หนา้ 
และมีการตีพิมพจ์ านวนหลายคร้ัง เป็นงานท่ีรวบรวมค าบรรยายสองเร่ืองของสมเดจ็พระพทุธโฆษา
จารย์ เม่ือคร้ังด ารงสมณศักด์ิท่ีพระราชวรมุนี คือ เม่ือ วนัท่ี 10 กรกฎาคม 2525 ท่ีท่านได้รับ
อาราธนาใหบ้รรยายเร่ือง “พทุธธรรมกบัการแกปั้ญหาการศึกษาของไทยในอนาคต” ในวนัคลา้ยวนั
สถาปนาคณะครุศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั และในวนัท่ี 14 กมุภาพนัธ์ 2526 ท่ีไดรั้บอาราธนา
จากสภายวุพทุธิกสมาคมแห่งชาติใหบ้รรยายเร่ือง “พระพทุธศาสนาจะช่วยป้องกนัและแกไ้ขปัญหา
สังคมไดอ้ย่างไร” ซ่ึงมีเน้ือหาสาระท่ีสอดคลอ้งกนัและกนั ต่อมาในปี 2530 Grant A.Olson แห่ง
มหาวิทยาลยัคอร์เนลล์ ไดแ้ปลเป็นภาษาองักฤษ ในช่ือ “Looking to America to Solve Thailand 
Problems” (94 หนา้) 

 

เน้ือเร่ืองย่อเร่ืองมองอเมริกามาแก้ปัญหาไทย 

เหตุผลในการยกเอาสังคมอมริกนัมาเป็นตวัอยา่งดงักล่าวน้ี คงไม่ใช่สมเด็จพระพุทธ-
โฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) เพราะเห็นวา่อเมริกาเป็นประเทศผูน้ าของโลกท่ีมีความกา้วหนา้ท่ียิง่ใหญ่ 
และขยายอิทธิพลไปทั่วโลกจนหลาย ๆ คน และหลายๆประเทศท่ียึดถือเป็นแบบอย่างในการ
สร้างสรรคชี์วิตและสังคมของตนเท่านั้น เหตุผลส าคญัประการหน่ึงท่ีท าให้สมเด็จพระพุทธโฆษา-
จารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) วิเคราะห์สังคมอเมริกนัเป็นพิเศษก็เพราะว่าสังคมอเมริกนันั้นมีอิทธิพลส่ง
ผลกระทบต่อชีวิต ต่อสังคมไทย และต่อชะตากรรมของโลก เป็นชนชาติ เป็นประเทศ และเป็น
สังคมท่ีมีก าลงัอ านาจทั้งทางการเมือง การทหาร เศรษฐกิจ และวฒันธรรมท่ียิง่ใหญ่ท่ีสุดในปัจจุบนั 
และคนไทยกมี็ค่านิยมเลียนแบบวิถีชีวิตอยา่งอเมริกนันั้นดว้ย
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เหตุผลหลกัประการหน่ึงในการวิเคราะห์สังคมอเมริกา กคื็อ เพื่อสะทอ้นใหเ้ห็นปัญหา
ของอารยธรรมปัจจุบนัผ่านสังคมอเมริกนัดงัสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) กล่าวว่า 
“การท่ียกเอาตวัอย่างปัญหาในสังคมอเมริกนัข้ึนมากล่าวน้ีไม่ใช่หมายความว่าสังคมอเมริกนัเป็น
สังคมท่ีเลวร้ายกว่าสังคมอ่ืน ๆ ยงัมีอีกหลายประเทศท่ีมีปัญหาสังคมท่ีเลวร้ายรุนแรงยิ่งกว่าสังคม
อเมริกนั แต่สังคมอเมริกนันั้น ปรากฏตวัเด่นออกมาในยุคปัจจุบนัว่าเป็นสังคมท่ีนิยมความเป็น
อิสระเสรี มีสมานภาพ และเป็นตวัชูในเร่ืองสิทธิ พร้อมกนันั้นผูค้นจ านวนมากในโลกปัจจุบนั กช่ื็น
ชมเช่ือถือดว้ยความไม่รู้ชัดเจนถ่องแท ้ถึงกบัเหมือนจะเอาสังคมอเมริกนัเป็นแบบอย่างในการ
สร้างสรรคส์ังคมแห่งสันติสุข อีกทั้งสังคมอเมริกนันั้น ก็มีปัญหาพิเศษท่ีมีลกัษณะเฉพาะของตนท่ี
จะตอ้งแกไ้ขคลายปมอีกเป็นอนัมาก บุคคลท่ีคิดสร้างสรรคจ์ะตอ้งรู้และเขา้ใจอย่างถูกตอ้งเท่าทนั 
ทั้งน้ีเพื่อป้องกนัไม่ใหห้ลงละเลิง เห่อเหิมและตกอยูใ่นความประมาท แมแ้ต่วา่ถา้ใครยอมรับสังคม
อเมริกนัว่า เป็นสังคมท่ีเจริญรุ่งเรืองดีมีความสุขท่ีสุด ก็จะไดคิ้ดข้ึนว่าแมแ้ต่สังคมท่ีถือว่าอยูใ่นกฎ
กติกาพฒันาแลว้อยา่งสูงสุดของโลก เวลาน้ี กย็งัอยูห่่างไกลจากความเป็นสงัคมท่ีพึงปรารถนา” 

ในธรรมนิพนธ์เร่ืองมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย สมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุ-
โต) ได้แบ่งเน้ือหาออกเป็น 2 ส่วน ส่วนท่ี 1 เป็นการมองอเมริกามาแก้ปัญหาไทย โดยเร่ิมจาก
การศึกษาและวิเคราะห์สภาพปัญหาของสังคมไทยและสังคมอเมริกนั และส่วนท่ี 2 ดึงออกจากไทย 
ส่งไม่ถึงอเมริกา สะทอ้นสภาพปัญหาสงัคมไทยท่ีมีค่านิยมตามตะวนัตก  

ในธรรมนิพนธ์มองอเมริกามาแกปั้ญหาไทยสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต)  
ไดว้ิเคราะห์ถึงสภาพของสังคมอเมริกนั โดยสืบถึงภูมิหลงัของสังคมอเมริกนัวา่ สังคมอเมริกนัและ
สังคมตะวนัตกทั้งหมดนั้น มีภูมิหลงัทางสังคมเดิมท่ีมีรากฐานมาจากวฒันธรรมอุตสาหกรรม อนั
เป็นวฒันธรรมท่ีชาวตะวนัตกตอ้งต่อสู้เพื่อเอาชนะความขาดแคลนต่าง ๆ เพื่อให้เกิดความพร่ัง
พร้อมข้ึนจนกลายเป็นสังคม อุตสาหกรรม (Industrial Society) ท่ีท าใหเ้กิดความพร่ังพร้อมบริบูรณ์
ข้ึนในสังคมอเมริกนั ในช่วงทา้ยของวฒันธรรม อุตสาหกรรมนั้นไดเ้ป็นวฒันธรรมท่ีมุ่งหมายหรือ
ใฝ่ถึงความส าเร็จ (Success Culture) มากยิง่ข้ึน และในเบ้ืองปลายกไ็ดก้ลายไปสู่วฒันธรรมแห่งการ
แข่งขนัและกลายเป็นสังคมนกับริโภค (Consumer Society) ท่ีมีความพร่ังพร้อมสมบูรณ์ต่าง ๆ จน
ปัจจุบนั สงัคมอเมริกนักไ็ดเ้ป็นสงัคมท่ีผา่นอุตสาหกรรม (Post-industrial Society) 

อยา่งไรก็ตาม แมว้า่สังคมอเมริกนัจะมีความพร่ังพร้อมทางดา้นวตัถุ แต่ก็ไม่ไดช่้วยให้
ชาวอเมริกันมีความสุขท่ีแท้จริง ในท่ามกลางความพร่ังพร้อมของสังคมอเมริกันนั้ น ก็ยงัมี
ปรากฏการณ์ในด้านลบอีกมากมาย เช่น ความความเจริญพร่ังพร้อมน้ีได้สัมพนัธ์กับการเป็น
โรคหวัใจ ซ่ึงในปี 2523 โรคหวัใจเป็นสาเหตุการตายอนัอบัหน่ึงในบรรดาสาเหตุการตายทั้งหมดใน
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ประเทศอเมริกา โดยคนตายดว้ยโรคหวัใจแสนละ 342 คน โรคมะเร็งเป็นอนัดบัสอง แสนละ 186 
คน และตายดว้ยอุบติัเหตุทุกอยา่งรวมกนัเพียงแสนละ 47 คน ปรากฏการณ์ส าคญัอยา่งหน่ึงท่ีส าคญั
ในสังคมอเมริกนันั้น คือ สถิติการฆ่าตวัตายท่ีมีมากกว่าการฆ่ากนัตายท่ีเพิ่มมากข้ึน ซ่ึงสมเด็จพระ
พุทธโฆษาจารย์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ได้ตั้ งข้อสังเกตว่า การฆ่าตัวตายจะมีมากในประเทศท่ีเจริญ
โดยทัว่ไปไม่เฉพาะประเทศอเมริกา และส่ิงท่ีสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) เห็นวา่เป็น
สถิติท่ีน่าตกใจในท่ามกลางความเจริญนั้นก็คือ การฆ่าตวัตายของเด็กวยัรุ่นท่ีเพิ่มมากข้ึนกวา่ 200% 
ซ่ึง ซ่ึงท่านมองวา่ การฆ่าตวัตายน้ีเป็นวิธีหน่ึงในบรรดาหลายวิธีท่ีคนหนุ่มสาวพยายามหนีออกจาก
สงัคมท่ีมีความพร่ังพร้อม ท่ีเขาเบ่ือหน่ายและมีความชิงชงัมากข้ึน 

อีกประการหน่ึง ในท่ามกลางระบบแข่งขนัของวฒันธรรมใฝ่ส าเร็จของสังคมอเมริกนั
นั้น ท่ีไดบี้บคั้นชีวิต ก่อใหเ้กิดความกดดนักลายเป็นความทุกขใ์นชีวิตและสังคม ลกัษณะดงักล่าวน้ี
ไดก้ลายเป็นวิกฤตการณ์ทางวฒันธรรม (Cultural Crisis) ท่ีท าใหเ้กิดความสับสนในทางจิตใจ และ
ก่อให้เกิดปรากฏการณ์ท่ีเรียกว่า "Young America Turns Eastward - อเมริกนั หนุ่มสาวหันไป
ตะวนัออก" คือ กระบวนการท่ีคนรุ่นใหม่ไดห้ันมาสนใจศาสนาในทางตะวนัออก ไม่ว่าจะเป็น
ศาสนา ฮินดู พุทธศาสนานิกายต่าง ๆ ท่ีพวกเขาเรียกวา่ “ศาสนาใหม่ - New Religions” โดยเฉพาะ
อยา่งยิง่คือเร่ืองสมาธิ ท่ีเป็นท่ีนิยมเป็นอยา่งมาก ดงัสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ไดย้ก
ค าพูดของ Alan Watts ท่ีไดท้ านายสังคมอเมริกนัไวว้่า อีก 50 ปีขา้งหนา้ ประชาชนในอินเดียจะข่ี
รถยนตก์นัเกร่อ สร้างบา้นอยูใ่นถ่ินชานเมือง จะเล่นเบสบอล แต่ประชาชนในอเมริกาจะไปนัง่สงบ
อยู่ตามถ ้าในรัฐโอเรกอนบา้ง ตามเทือกเขารอคก้ีบา้ง ท าสมาธิก าหนดทอ้งพองยุบบา้ง บริกรรม
อาตมนับา้ง นิพพานบา้ง 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) ได้ช้ีให้เห็นว่าสภาพของสังคมอเมริกนั
ดงักล่าวมาน้ีแตกต่างกนัอย่างยิ่งกบัสภาพภูมิหลงัของสังคมไทย ท่ีมิไดมี้ภูมิหลงัและรากฐานทาง
สังคมอุตสาหกรรม และไม่มีวฒันธรรมอุตสาหกรรมแบบตะวนัตก หากแต่สังคมไทยเป็นสังคมท่ี
รับเอาแบบอย่างความเจริญของสังคมตะวนัตก กา้วขั้นตอนมาเป็นสังคมบริโภค ดงัสมเด็จพระ-
พทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ไดพ้ดูถึงลษัณะการตามฝร่ังของคนไทย วา่ 

-  บางอยา่ง เราตามแต่เปลือก ไม่ไดเ้อาเน้ือมาดว้ย 

-  บางอยา่ง เราตามฝร่ัง แต่ล ้าหนา้ฝร่ัง 

-  บางอยา่ง เราตามฝร่ัง แต่ตามไม่ครบกระบวน 

-  บางอยา่ง ไปตามเร่ืองท่ีฝร่ังเองกผ็ดิอยูแ่ลว้ กเ็ลยผดิไปดว้ย 
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ลักษณะดังกล่าวมาน้ี เม่ือลองวิเคราะห์ดูก็จะเห็นได้ไม่ยากว่า มีส่วนไหนบ้างท่ี
สังคมไทยเป็นอยา่งท่ีวา่น้ี ผลแห่งการตามฝร่ังน้ี ท าใหน้กัวิจยัฝร่ังคนหน่ึงท่ีท่านอา้งถึง คือ Norman 
Jacobs ซ่ึงเขา้มาวิจยัเร่ืองการพฒันาในประเทศไทย แมจ้ะเป็นงานวิจยัเม่ือเกือบ 50 กวา่ปีก่อน แต่ก็
ท าให้เห็นภาพของการท่ีประเทศไทยจะพยายามท่ีจะเจริญให้ทนัสมยัอย่างประเทศตะวนัตก ใน
หนังสือช่ือ "Modernization Without Development - ทนัสมยัแต่ไม่พฒันา" ซ่ึงมีความหมายว่า 
ประเทศไทยมีความทนัสมยัจริง แต่ไม่ไดพ้ฒันา ดงัสมเด็จพระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) กล่าว
ว่า "ค าว่า ทนัสมยันั้นอยา่งหน่ึง พฒันาก็อย่างหน่ึง ไม่ใช่อย่างเดียวกนั ประเทศไทยอาจจะมีความ
เจริญรุ่งเรืองในภายนอกในทางวตัถุ มีตึกรามบา้นช่อง ถนนหนทางมากมาย มีการปกครองระบอบ
ประชาธิปไตย มีระบบเศรษฐกิจแบบตะวนัตกอะไรต่าง ๆ แต่ในแง่เน้ือหาแลว้ ไม่มีการพฒันาเลย" 
สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ไดเ้ปรียบเทียบสภาพของสังคมอเมริกนัและสังคมไทยท่ี
แตกต่างกนัวา่ ในการสร้างอารยธรรมตะวนัตกนั้นความเจริญเกิดข้ึนในเน้ือตวัของเขาเอง เขาไดรั้บ
ผลส าเร็จท่ีเขาสร้างมนัข้ึนมา แต่สังคมไทยเป็นสังคมท่ีตรงกนัขา้ม คือ สามารถเสวยผลท่ีตอ้งการ
โดยท่ีตวัเองยงัไม่ไดส้ร้างมนัข้ึน สามารถรับเอาความเจริญของตะวนัตก รับส่ิงท่ีเขาผลิตเรียบร้อย
แลว้น ามาใชใ้นสังคมไดท้นัที โดยท่ีไม่ตอ้งผลิตข้ึนมา หรือท่ีสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุ-
โต) กล่าวว่า “สังคมไทยก้าวขา้มขั้นตอน มาเป็นสังคมบริโภค โดยยงัไม่ได้ผ่านการเป็นสังคม
อุตสาหกรรม ซ่ึงเป็นสังคมของผูผ้ลิต ในเม่ือยงัไม่เคยเป็นนกัผลิตมาก่อนอยู่ๆ  ก็มาเป็นนกับริโภค
และพอดีมีของส าเร็จท่ีคนอ่ืนผลิตไวแ้ลว้ เราก็เอาแต่หาซ้ือกูย้ืมรับเอามาบริโภค คอยหวงั คอยรับ
เอาจากเขาจนเพลินอยา่งน้ีจะเกิดอะไรข้ึน ” 

ทั้งน้ีสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) เห็นว่า แม้ว่าสังคมไทยจะพฒันา
ประเทศดว้ยการรับเอาวฒันธรรมอุตสาหกรรม (Industrial Culture) มาใช ้ก็ไม่ใช่เร่ืองท่ีดี เพราะ
วฒันธรรมดงักล่าวไดน้ าสังคมอเมริกามาสู่ปัญหาและวิกฤติต่าง ๆ โดยสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์
(ป.อ.ปยุตฺโต) เห็นว่า ปัญหาของ สังคมไทยกับของสังคมอเมริกนัต่างกัน กล่าวคือ ปัญหาของ
ประเทศไทยมีลกัษณะเด่นในแง่อยากบริโภค แต่ไม่ไดบ้ริโภคอยา่งอยาก ปัญหาของสังคมไทยจึงมี
แสดงออกในรูปของการขาดความรับผิดชอบ ปล่อยปละละเลย รุกรานผูอ่ื้น ขาดระเบียบวินัย 
ในขณะท่ีสังคมอเมริกนัเป็นสังคมท่ีไดบ้ริโภค แต่ไม่อร่อยสมใจอยาก ท าให้เกิดความผิดหวงั และ
แสดง ออกเป็นความกลดักลุม้กบัตวัเอง วุ่นวายใจ เบ่ือหน่าย ปฏิเสธสังคม แสวงหาประสบการณ์
ใหม่ ๆ หรือแมแ้ต่หาส่ิงระงบัความวุน่วายใจ ยาเสพติด การฆ่าตวัตาย ตลอดจนการเกิดโรคจิต โดย
ท่านไดย้กสถิติเปรียบเทียบสังคมไทยกบัสังคมอเมริกนั ซ่ึงแสดงให้เห็นความแตกต่างว่า สังคม
อเมริกนันั้นคนฆ่าตวัตายมากกว่าฆ่ากนัตาย ในขณะท่ีสังคมไทยคนฆ่ากนัตาย มากกว่าการฆ่าตวั
ตาย เช่น ในปี พ.ศ. 2520 คนอเมริกนัฆ่าตวัตาย 28,681 คน แต่ฆ่ากนัตาย 19,1966 คน ในประเทศ
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ไทยฆ่า กนัตาย 12,283 คน ซ่ึงประชากรไทยนอ้ยกว่าอเมริกา 4.6 เท่า ถา้เมืองไทยมีประชากรเท่า
อเมริกา ก็จะเท่ากบัการฆ่ากนัตาย 56,500 คน ในขณะท่ีตวัเลขการฆ่าตวัตายของคนไทยน่าจะนอ้ย
กว่าอเมริกามาก นอกจากน้ีแลว้ สถิติในการเกิดอุบติัเหตุ ของไทยยงัสูงกว่าสถิติการเป็นโรคหัวใจ
และมะเร็ง ในขณะท่ีสังคมอเมริกัน มีสถิติการตายด้วยโรคหัวใจและมะเร็งสูง กว่าอุบัติเหตุ
ประมาณ 7 เท่า ซ่ึงแสดงให้เห็นว่า สถิติการตายของคนไทยดว้ยอุบติัเหตุท่ีมีมากกว่าการตายดว้ย
เหตุอ่ืน ๆ นั้น สะทอ้นถึงการขาดความรับผดิชอบ ไม่มีวินยั ประมาทละเลย 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) จึงไดต้ั้งค าถามว่า ในการพฒันาสังคมไทย
ซ่ึงเราจะตอ้งพฒันาอยา่งแน่นอนนั้น “การท่ีจะพฒันาไปสู่ความมีปัญหาแบบสงัคมอเมริกนันั้น เป็น
เร่ืองท่ีน่าปรารถนาเพียงใด ควรหรือไม่ท่ีเราจะพฒันาจากการเป็นสังคมท่ีชอบฆ่ากนัตาย เพียงเพื่อ
ไปเป็นสังคมท่ีชอบฆ่าตวัตาย ดีหรือไม่ท่ีจะพฒันาจากการเป็นสังคมท่ีมีโรคทางกายมาก เพื่อไป
เป็นสังคมท่ีมีโรคจิตมาก อาตมภาพวา่ เราควรหลีกเล่ียงทั้งสองอยา่ง” ท่านจึงเสนอวา่ การแกปั้ญหา
สังคมไทยนั้น นอกจากจะตอ้งเขา้ถึงพื้นฐานของไทยแลว้ ยงัจะตอ้งไล่ให้ทนัความคิดชีวิตสังคม
ฝร่ังดว้ย ในส่วนพื้นฐานของสังคมไทยนั้น สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) เห็นว่า คน
ไทยมกัจะขาดความภาคภูมิใจและความมัน่ใจในตนเองมาก 

ในส่วนของการเขา้ถึงพื้นฐานของสงัคมไทยนั้น สมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุ
โต) ไดใ้ห้ขอ้พิจารณาว่าสังคมไทยควรท่ีจะไดช่้วยกนั ก าหนดให้ไดว้่า สังคมไทย วฒันธรรมไทย 
หรืออารยธรรมไทยมีอะไรท่ีจะให้หรือ Contribution แก่อารยธรรมโลกไดบ้า้ง ซ่ึงในการพฒันา
สังคมไทยนั้น สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) ไดน้ าเสนอหลกัพุทธธรรมเป็นแนวทาง
ส าคญั โดยเฉพาะอยา่งยิง่การส่งเสริมใหเ้กิดความอยากท่ีชอบธรรมหรือท่ีเรียกวา่ ฉนัทะ หรือธรรม
ฉนัทะ เป็นแกนกลางในการพฒันา หรือให้มีฉนัทะต่อ เป้าหมายท่ีจะแกปั้ญหาของชีวิตและสังคม 
“เม่ือมีฉนัทะแลว้ อยากรู้ ใฝ่รู้ อยากท าส่ิงท่ีถูกตอ้ง มนัจะตอ้งแสวงปัญญา เพื่อจะรู้ว่าความจริง ส่ิง
ถูกตอ้งดีงามท่ีควรจะท านั้น คืออะไร ” 

ในการพฒันาประเทศไปสู่ความเจริญสมยัใหม่ตามแบบอยา่งอเมริกนันั้น สมเด็จพระ-
พุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) จึงเตือนให้พิจารณาให้ดีถึงความแตกต่างของสังคมอเมริกนัและ
สังคมไทย รู้จกัเลือกรับและปรับใชใ้ห้เหมาะสมกบัสังคมไทย “ฝร่ังไดไ้ปขา้งหน่ึงคือสร้างความ
เจริญ ไทยไดม้าขา้งหน่ึง คือมีความสุขสบายใจ เม่ือเรารับความเจริญของฝร่ังมา เรากค็วรเกบ็ส่วนท่ี
ดีของเราไว ้เอาส่วน ท่ีเสียของเราท้ิงไป ฝร่ังดีแง่ไหนเราก็รับเอามา แง่ไหนของเขาร้ายเราก็ไม่เอา 
เราก็ไดท้ั้งสองอยา่ง เร่ืองอะไรท่ีเราจะท้ิง ส่วนดีของเรา แลว้ไปรับเอาของฝร่ังมาทั้งดุน้ ทั้งส่วนดี
ส่วนชัว่ แลว้กลา วแลว้กลายเป็นไปเอาปัญหามาทบัถมใหต้วัเอง” 
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1.  วเิคราะห์แนวคดิทางการเมืองของสมเดจ็พระพุทธโฆษาจารย์ (ป. อ.ปยุตฺโต)  

 

ปัญหาประชาธิปไตยอนัหน่ึง เพราะปัญญาท่ีเป็นอิสระจากการครอบง าของกิเลสเป็น
แกนของการพฒันาประชาธิปไตย ถา้พฒันาปัญญาแบบน้ีไม่ส าเร็จก็พฒันาประชาธิปไตยไม่ส าเร็จ 
สังคมมนุษยจ์ะอยูส่งบสุขดว้ยอะไรบา้ง แบบหน่ึงคืออาศยัอ านาจของมนุษย ์อยา่งดีก็วางกฎหมาย
ข้ึนมา ใครท าผิดจากกฎหมายก็ลงโทษ วิธีน้ีถา้ล าพงัใช้อ  านาจอย่างเดียวก็อาจจะวุ่นวาย ระบบ
ซบัซอ้นมากใชอ้  านาจเขา้วา่ท าผิดก็ลงโทษ ทีน้ีแบบท่ีสองวิธี ใชอ้  านาจเหมือนกนั แต่อ านาจเร้นลบั 
อ านาจเร้นลบักใ็ชค้วามเช่ือ เช่น เช่ือต่อผสีางเทวดา ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ เช่น เช่ือวา่ตน้ไมมี้รุกขเทวดาก ็ไม่
กลา้ตดั ก็รักษาตน้ไม ้รักษาป่าไวไ้ดเ้ป็นตน้ ทีน้ีวิธีอา้งอ านาจ 2 อย่างน้ีเป็นวิธีท่ีใชค้วามกลวัทั้งคู่ 
อยา่งท่ีหน่ึงกลวัอ านาจมนุษยด์ว้ยกนั อยา่งท่ี 2 กลวัอ านาจส่ิงเร้นลบั 

ส าหรับสังคมท่ีเจริญแลว้หรือพฒันาแลว้ วิธีทั้งสองน้ีไม่ถูกตอ้งทั้งคู่ แต่ตอ้งใชว้ิธีท่ี 3 
คือ วิธีการแห่งปัญญาหรือวิธีท่ีใชปั้ญญา โดยเฉพาะในทางพทุธศาสนาหรือประชาธิปไตยกต็อ้งการ
วิธี ท่ี 3 น้ี คือปัญญาไตร่ตรองวินิจฉัยท่ีตรงตามธรรม คนท่ีเรียนแลว้มีการศึกษาแลว้ รู้ว่าอะไรถูก 
อะไร ผิด อะไรดีหรือไม่ดี เช่นว่า ท าลายป่าตดัตน้ไมจ้ะมีผลเสียมีโทษอะไรบา้ง แต่ปัญหามนัจะ
เกิดข้ึน ตอนท่ีว่า ปัญญาความไตร่ตรองวินิจฉัยของเขาน้ีจะเป็นอิสระจากการครอบง าของกิเลส
หรือไม่ ทั้งๆ ท่ีเรียนรู้แลว้มีการศึกษา รู้ดีว่าการตดัไมท้ าลายป่าจะเกิดโทษแก่ส่วนรวมอยา่งไร แต่
เพราะ ความตอ้งการผลประโยชน์ ก็ไม่ปฏิบติัตามท่ีปัญญาบอก แต่ปฏิบติัไปตามความครอบง าของ
กิเลส ถา้เป็นอยา่งน้ีแลว้พฒันาประชาธิปไตยไม่ส าเร็จ เพราะคนไม่มีปัญญาท่ีเป็นอิสระ เม่ือปัญญา
ไม่เป็น อิสระจากการครอบง าของกิเลส ก็จะก่อให้เกิดปัญหาข้ึนในสังคมเร่ือยไป เลือกเอาสังคม
แบบไหน ระหว่างสังคมท่ีรักษาป่าโดยวิธีท่ีให้คนเช่ือส่ิงเร้นลบัว่ามีรุกขเทวดาเป็นตน้ และกลวั
เทวดาหกัคอ ไม่กลา้ตดัตน้ไม ้ก็รักษาป่าไวไ้ด ้กบัสังคมท่ีคนมีการศึกษา แต่ปัญญาไม่เป็นอิสระ รู้
แลว้ไม่ปฏิบติั ก็ยงัไปตดัป่า การศึกษาแบบน้ีจะมีประโยชน์กวา่ความงมงายหรือเปล่า อยา่งไหนจะ
ดีกวา่กนั (และ จะยงัเป็นความงมงายอีกแบบหน่ึงหรือเปล่า) หรืออยา่งวา่ขบัรถไปตามทางหลวง ถึง
ทางโคง้ อนัตราย ถา้หากเอาศาลไปตั้งสักศาลหน่ึง คนกลวั ปรากฏว่าพอไปถึงตรงนั้นแกจะขบัรถ
ชะลอชา้ ลงทุกคนั แลว้บีบแตรเคารพเทพเจา้ แต่ถา้หากว่าไม่มีศาลอยูท่ั้งๆ ท่ีเป็นทางโคง้อนัตราย 
ป้ายก็มี บอกไวใ้ห้ชะลอ มีปัญญารู้ดีว่าน่ีไม่ดี แต่ไม่ยอมชะลอ วิ่งพรวดปรู๊ดไปเลย ปัญญาไม่เป็น
อิสระ กบั เช่ือเทวดาเร้นลบั หรือใชค้วามกลวั อนัไหนจะดีกวา่กนั น้ีก็เกิดเป็นปัญหาข้ึนมาแลว้ ใน
การพฒันา สังคมประชาธิปไตย จะตอ้งมีปัญญาท่ีเป็นอิสระอย่างว่าน้ี ตอ้งสร้างคนท่ีปฏิบติัตาม
ปัญญาได ้เม่ือรู้ ว่าดีหรือชัว่ ควรปฏิบติัหรือไม่ควรปฏิบติั ปัญญาอยา่งน้ีเรียกว่าปัญญาท่ีเป็นอิสระ 
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พุทธศาสนา ต้องการปัญญาให้เป็นอย่างน้ี ถ้าพัฒนาคนให้มีปัญญาอิสระไม่ได้ การพัฒนา
ประชาธิปไตยไม่มีทางส าเร็จการเจริญปัญญาหรือพฒันาปัญญาน้ี ตามหลกัพุทธธรรม ถือว่ามี
ความส าคัญมากเป็นพิเศษ เพราะปัญญาเป็นตัวตัดสินช้ีขาดในการท่ีจะเข้าถึงจุดหมายของ
พระพุทธศาสนา จุดหมายของพุทธ ศาสนาคือความหลุดพน้ พูดตามภาษาสมยัใหม่ว่า ความเป็น
อิสระหรืออิสรภาพ ถ้าให้ตรงกับส านวนปัจจุบันเต็มท่ี เขาเรียกว่า การปลดปล่อย หรือภาวะ
ปลดปล่อย คนจะหลุดพน้ไดก้ต็อ้งมี ปัญญาท่ีหลุดพน้ หรือจะเป็นอิสระไดปั้ญญาตอ้งเป็นอิสระ พดู
ใหต้รงตามส านวนปัจจุบนัวา่คนจะ ไดรั้บการปลดปล่อยกต่็อเม่ือปัญญาไดรั้บการปลดปล่อย 

การปลดปล่อยปัญญา แบ่งคร่าวๆ ได ้3 ขั้น ซ่ึงไดพู้ดมาแลว้ขา้งตน้ 2 ขั้น ขั้นตน้ คือ
การท าให้กระบวนการรับรู้และความคิดเป็นอิสระ บริสุทธ์ิ ไม่เอนเอียง ปราศจากอคติ ไม่ถูก
บิดเบือน ไม่ เคลือบแฝงดว้ยกิเลสต่างๆ เช่น ความโลภเห็นแก่ได ้และความพยาบาทเคียดแคน้ชิงชงั
เป็นตน้ มองเห็นตรงตามท่ีเป็นจริง ขั้นท่ี 2 ใช้ปัญญาอย่างเป็นอิสระ คือเม่ือปัญญารู้ว่าความจริง
ความ ถูกตอ้งดีงาม เป็นอย่างไรแลว้ ก็สามารถท าหรือปฏิบติัได ้ตรงตามความจริงความดีงามท่ีรู้
ดว้ย ปัญญานั้น ไม่ถูกกิเลสครอบง าให้ท าเฉโก ส่วนขั้นท่ี 3 ซ่ึงเป็น ขั้นท่ี 3 ซ่ึงเป็นขั้นสูงสุดคือ 
ปัญญาท่ีพน้จากความ หลงผิดต่อโลกและชีวิตหรือเป็นอิสระจากอวิชชาไดส้ิ้นเชิง หมายถึงการรู้
เขา้ใจสงัขาร คือ โลกและ ชีวิตนั้นตรงตามสภาวะท่ีเป็นจริง ซ่ึงไม่เท่ียง ไม่คงท่ี ถูกบีบคั้นดว้ยปัจจยั
ต่างๆ ท่ีขดัแยง้ คงสภาพ อยู่ไม่ได ้ไม่เป็นตวัตนท่ีใครๆ จะยึดถือครอบครองได ้เรียกกนัสั้นๆ ว่า
อนิจจงั ทุกขงั อนตัตา รู้ตรง ความจริงแลว้จิตใจกเ็ป็นอิสระ ไม่ยดึติดถือมัน่ ไม่เกิดมีกิเลสและความ
ทุกขท่ี์จะครอบง าจิตใจไดอี้กต่อไป 

ส าหรับมนุษยปุ์ถุชนทัว่ไป และในแง่เก่ียวกบัสังคมการปลดปล่อยปัญญาขั้นท่ีสอง คือ 
การ ท าไดต้รงตามความจริงและความดีงามท่ีปัญญาบอก เป็นจุดส าคญัท่ีเนน้พิเศษ ความส าเร็จของ 
การศึกษาและการพฒันาประชาธิปไตยวดัไดท่ี้น่ี เหมือนตวัอย่างเร่ืองการตดัไมท้ าลายป่า เรามีวิธี 
ป้องกนัแกไ้ข 3 อย่าง หน่ึงใชอ้  านาจคนให้กลวัการลงโทษอย่างดีก็ออกกฎหมายก าหนดโทษและ
ความผิด สองใชอ้  านาจส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ ให้กลวัผีสางเทวดาให้โทษ สามใชก้ารไตร่ตรองวินิจฉัยและ
กระท าตามปัญญาท่ีรู้ความจริงรู้ดีรู้ชัว่ความถูกตอ้ง วิธีท่ีหน่ึงคนจะพยายามเล่ียงท าใหต้อ้งวางระบบ
ซบัซ้อนยุง่ยากข้ึน และไดผ้ลนอ้ยลง บางทีคนตดัสมคบกบัคนรักษากฎหมายท าทุจริต กลบัยิ่ง ร้าย
หนกัข้ึน วิธีท่ีสองถา้ยงัเช่ืออยู่ก็ไดผ้ลชะงดั แต่ถา้ไม่เช่ือก็หมดความหมาย วิธีท่ีสาม ถา้ปัญญา ไม่
เป็นอิสระกไ็ม่ไดผ้ลอะไรเลย ซ ้ าร้ายปัญญากลบัไปเป็นเคร่ืองมือใหต้ณัหาแสวงหาผลประโยชน์ ได้
มากยิ่งข้ึน ข้ึน ดูเหมือนว่าวิธีใช้อ  านาจคนดว้ยกนัก็ดี วิธีมอบความไวว้างใจแก่ปัญญาของคนแต่ 
ปัญญานั้นยงัไม่ไดรั้บการปลดปล่อยเป็นอิสระก็ดี น่าจะเป็นวิธีเลวร้ายไม่ไดผ้ลดี สู้แต่วิธีเช่ือและท่ี
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สองเช่ือส่ิงศกัด์ิสิทธ์ินั้น ปัจจุบนัคนสมยัใหม่หาวา่งมงาย สอนใหช้าวบา้นเลิกเช่ือไปเสียเกือบหมด
จนแทบจะไม่ไดผ้ลอยู่แลว้ สมยัปัจจุบนัเลยอาจจะกลายเป็นยุคสมยัท่ีไร้สมรรถภาพท่ีสุด และถา้
เป็นเช่นนั้นจริงกส็ามารถเป็นยคุท่ีเลวร้ายท่ีสุดดว้ย 

วา่ถึงความเช่ือส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิน้ี มีเร่ืองท่ีขอพดูแทรกอีกหน่อย คือ ในลทัธิศาสนาท่ีเช่ือถือ 
พระเจา้ผูส้ร้างผูบ้นัดาลหรืออ านาจเร้นร้นลบัส่ิงศกัด์ิสิทธ์ินั้น เขาจะวางกฎเกณฑข์อ้ห้ามขอ้บงัคบั
ศีลธรรมก ากบัไวต้ายตวั พร้อมทั้งค าขู่ผูฝ่้าฝืนว่าจะถูกลงโทษอย่างเด็ดขาดรุนแรง คนท่ีเช่ือก็ฝาก
ความหวงัไวก้บัอ านาจดลบนัดาล เพียงแต่ปฏิบติัตามไปใหถู้กตอ้งตามขอ้ห้ามขอ้บงัคบันั้นไม่ตอ้ง
ใชค้วามคิดอะไรเองมาก แมแ้ต่พุทธศาสนาแบบปนไสยศาสตร์ในสมยัโบราณ เม่ือพระอาจารยจ์ะ
ใหเ้คร่ืองรางของขลงัแก่ศิษยห์รือใครสักคนหน่ึง ก็ไม่ใหง่้ายๆ ตอ้งตรวจดูความประพฤติก่อน และ
จะใหก้มี็การสัง่ก ากบัขอ้ปฏิบติัวา่ จะท าอนันั้นไม่ได ้ท าอนัน้ีไม่ได ้เช่นวา่ หา้มด่ามารดาเขา หา้มท า
ร้ายเขาก่อนเป็นตน้ และตอ้งประพฤติตวัอยา่งนั้นๆ ถา้ไม่ปฏิบติัตาม เคร่ืองรางของขลงันั้น ก็จะไม่
รักษาหรือเส่ือมไปเลย หรือผูไ้ดข้องขลงันั้นจะมีอนัเป็นไปตอ้งประสบผลร้ายอย่างนั้นๆ อย่างน้ี
ศีลธรรมก็อยูไ่ปไดแ้บบหน่ึง แต่ในพุทธศาสนาท่ีแทท่้านวางหลกัศีลธรรมไวต้ามแนวเหตุผล ให้ผู ้
ปฏิบติัรู้จกัใชปั้ญญา พิจารณาตดัสินใจเลือกปฏิบติัดว้ยตนเอง เม่ือมีฉนัทะและถือธรรมเป็นใหญ่ มี
หิริโอตตปัปะไว ้ศีลธรรม สมาธิธรรม ปัญญาธรรม และวิสุทธิวิมุตติธรรม ก็อยู่ได้หมด แต่ใน
ปัจจุบนัน้ีน่าสงสยั ถา้ความรู้จกัคิดเหตุผลวินิจฉยัดว้ยปัญญาตามหลกัธรรมาธิปไตยกไ็ม่ใส่ใจฝึกกนั 
ปล่อยใหนิ้ยมส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิอ านาจเร้นลบักนัเกร่อ และความศกัด์ิสิทธ์ินั้นก็เฟ้อจนไม่มีขอบเขต ไม่มี
กฎเกณฑ์ทางศีลธรรม เหมือนกบัว่าใครมีเงินส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิก็จะรับจา้งพิทกัษ์รักษาไปให้หมด ถา้
อยา่งน้ีกน่็ากลวัวา่ชาวพทุธปัจจุบนัจะมีความเส่ือมโทรมไดม้ากท่ีสุด 

อยา่งไรก็ดี ตามหลกัพุทธศาสนาก็ดี ในยคุพฒันาประชาธิปไตยก็ดียอ่มตอ้งการวิธีท่ี 3 
คือ การไตร่ตรองวินิจฉัยการกระท าดว้ยปัญญาท่ีเป็นอิสระ เพราะถา้ท าส าเร็จมนุษยจ์ะไดรั้บการ
ปลดปล่อย (หลุดพน้) ช่วยใหชี้วิตและสังคมเจริญดว้ยประโยชน์สุขไดดี้ท่ีสุด และมีทางผิดพลาดได้
นอ้ยท่ีสุด เม่ือมนุษยมี์ปัญญาท่ีปลดปล่อยเป็นอิสระแลว้ กฎหมายหรือระเบียบกฎเกณฑต่์างๆ ของ
สังคม จะไดรั้บการก าหนดวางอยา่งชอบธรรม มนุษยจ์ะไม่รู้สึกว่ากฎหมายหรือระเบียบกฎเกณฑ์
นั้น เป็นเคร่ืองจ ากดัตดัรอนเสรีภาพหรือเป็นเคร่ืองบีบคั้นบุคคล แต่เป็นเพียงมาตรฐานก าหนด
ส าหรับหมายรู้ร่วมกนั ในการท่ีจะด ารงชีวิตท่ีดีร่วมกบัผูอ่ื้นในสังคม และท่ีจะให้สังคมอ านวย
ประโยชน์สูงสุดแก่บุคคลทุกคน 

ปัญหาอยูท่ี่วา่ เม่ือเช่นนั้นจะปลดปล่อยปัญญาใหเ้ป็นอิสระไดอ้ยา่งไร ปัญญาเป็นส่ิงท่ี
ดีเพราะบอกให้รู้ว่าอะไรจริง อะไรถูกตอ้งดีงาม และอะไรเท็จ อะไรผิด อะไรชัว่ร้าย แต่ปัญญาไม่
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เป็นอิสระ คือคนไม่ท าตามปัญญาบอก เพราะถูกกิเลสตณัหาเขา้มาครอบง า ปัญญาเลยกลายเป็นตวั
เบิกทางช่วยให้ตณัหาเห็นช่องทางท่ีจะหาผลประโยชน์ของมนัไดม้ากยิ่งข้ึน วิธีท่ีจะช่วยให้ปัญญา
เป็นอิสระก็คือ เอาพลงัฝ่ายตรงขา้มมาปราบตณัหา พลงันั้นก็คือ ฉนัทะ (ธรรมฉนัทะ) ท่ีพูดถึงแลว้
ขา้งตน้ คนส่วนมากสมยัน้ี รู้เหตุผลรู้ถูกผิดว่าการตดัป่าไม่ดี แต่ท่ีท าก็เพราะถูกตณัหาครอบง าเห็น
แก่ผลประโยชน์ของตน คนอ่ืนๆ ท่ีรู้ก็ไม่เอาใจใส่ท่ีจะป้องกนัรักษา ถา้เราสามารถปลุกเร้าให้เขา
มองเห็นคุณค่าของป่า โทษของการตดัป่าให้เขารักป่า รักธรรมชาติ อยากมีสภาพแวดลอ้มท่ีดีงาม
ของธรรมชาติ ถา้เขารักมากอยากแรงเขาจะยบัย ั้งได ้ไม่เห็นแก่ผลประโยชน์หรือสินจา้งรางวลั ถา้
ปลุกให้ชาวบา้นมีฉันทะน้ีไดก้วา้งขวางข้ึน เขาจะพากนัเอาใจใส่ช่วยกนับ ารุงรักษาป่า อาจจะช่วย
ป้องกนัคนภายนอกไม่ให้เขา้ไปท าลายดว้ย จะเห็นว่าฉันทะน้ีเจริญข้ึนพร้อมกับปัญญาท่ีเขา้ใจ 
คุณค่ารู้ผลดีผลเสียเป็นตน้ การพฒันาฉันทะจึงสัมพนัธ์กบัการพฒันาปัญญา หรือเป็นเร่ืองท่ีไป
ด้วยกันกับปัญญา อยู่ในกระบวนการเดียวกันได้ มองอีกแง่หน่ึงว่า การพฒันาปัญญาท่ีถูกต้อง
จะตอ้งพฒันาฉันทะคู่ไปดว้ย ดว้ยการคิดการพิจารณาโดยใชปั้ญญาให้เขา้ใจคุณค่ามองเห็นผลดี
ผลเสียเป็นตน้นั้น เรียกช่ือเฉพาะวา่โยนิโสมนสิการ โยนิโสมนสิการตอ้งอาศยัความรู้ท่ีเก่ียวขอ้งใน
การพิจารณา แต่คงไม่ข้ึนต่อการเรียนน้อยเรียนมาก อย่างท่ีเขา้ใจกนัในบดัน้ีโดยตรง เป็นอนัว่า 
ฉนัทะน่ีแหละเป็นตวัท่ีช่วยให้ปัญญาไดรั้บการปลดปล่อย เม่ือฉนัทะพฒันามากข้ึน ตณัหาถึงจะยงั
ไม่ถูกก าจดั ก็จะถูกก าจดัใหอ้ยูใ่นขอบเขตท่ีไม่ท าใหเ้กิดความเสียหาย และในหลายกรณีก็จะถูกจดั
ให้กลายเป็นแรงส่งท่ีช่วยหนุนฉนัทะให้ท างานไดผ้ลยิ่งข้ึน ฉะนั้นเม่ือจะพฒันาปัญญาให้หลุดพน้
เป็นอิสระกต็อ้งพฒันาฉนัทะดว้ย และน่ีคือภารกิจพื้นฐานอยา่งหน่ึงท่ีการศึกษาจะตอ้งท าใหส้ าเร็จ 

รวมความว่า คุณสมบติัของคนมีการศึกษาหรือพฒันาแลว้ ตามหลกัพุทธศาสนามี 4 
ประการ ดงัท่ีกล่าวมาคือ เจริญกาย เจริญศีล เจริญจิต เจริญปัญญา มีกายท่ีพฒันาแลว้ มีศีลท่ีพฒันา 
แลว้มีจิตท่ีพฒันาแลว้ มีปัญญาท่ีพฒันาแลว้ เม่ือท าได้อย่างน้ีถือว่าเป็นผลส าเร็จของการศึกษา
ในทางพุทธศาสนา คนท่ีมีการศึกษาและพฒันาอย่างน้ีจะประกอบกนัเขา้เป็นชุมชนท่ีเรียกว่า อริย
สงฆ ์อริยสงฆแ์ปลให้เป็นศพัทส์ามญัว่า สังคมแห่งอารยชน หมายถึงสังคมแห่งอารยชนท่ีแทจ้ริง 
พระพุทธเจา้ทรงตั้งคณะภิกษุสงฆ์ข้ึนท่ีเราเรียกกนัว่า สมมติสงฆ์ ก็เพื่อเป็นผูน้ าในการสร้างอริย
สงฆ ์หรือสังคมแห่งอารยชนเช่นน้ีให้ส าเร็จ แต่ไม่ทราบว่าท่ีไดท้ ามาไดส้ร้างไปไดส้ าเร็จแค่ไหน
เพียงไร (พระธรรมปิฎก, 2541, น.76-85) 

แนวความคิดทางสงัคมการเมืองของสมเดจ็พระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) นั้นเป็น
เพียงการช้ีบอกทางท่ีปลอดภยัให้กบัสังคมเท่านั้น ส่วนการเดินตามทางท่ีท่านช้ีแนะเป็นเร่ืองของ
สังคมท่ีจะตอ้งเตรียมตวัอยา่งไร ใชปั้จจยัอะไรบา้งท่ีจะใหก้ารเดินทางไดรั้บความสะดวกซ่ึงรัฐบาล 
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หรือผูน้ าจะตอ้งหันมาทบทวนนโยบายในการพฒันาประเทศท่ีผ่านอย่างจริงจงัว่านโยบายนั้น
เหมาะสมเพียงไร ควรจะพฒันาไปได้แค่ไหนแล้วก าหนดรูปแบบหรือกรอบในการพฒันาให้
สอดคลอ้งกบัสภาพความเป็นจริงของสังคมไทย หากมองดูแนวความคิดทางสังคมการเมืองท่ีผ่าน
มาจะพบว่ายงัขาดความเขา้ใจในวฒันธรรมของตนเอง ไม่เขา้ใจตนเอง ดงัที่สมเด็จพระพุทธ-
โฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ไดช้ี้ให้เห็นถึงปัญหาและเสนอทางออกให้หนักลบัมาพฒันาบนพื้นฐาน
ภูมิปัญญาของวฒันธรรมไทย โดยเร่ิมตั้งแต่การให้การศึกษาถูกตอ้งท่ีเป็นอิสระจากการครอบง า
โดย ตะวนัตก และผลสุดท้ายจากการครอบง าจากอัตตาของตน ส่ิงท่ีท่านเสนอจึงไม่ใช่เพียง
ทางออกท่ีว่าปัจจุบนัสังคมไทยควรแกปั้ญหาอย่างไรแต่ท่านยงัช้ีแนะถึงเป้าหมายอนัเป็นอุดมคติ
หรือแนวทางท่ีควรจะเป็น ซ่ึงจะเป็นส่ิงท่ีช่วยประคบัประครองใหแ้นวทางการพฒันาสังคมไทยให้
เดินไปสู่ครรลองท่ีถูกตอ้งมีการพฒันาอย่างแทจ้ริง สังคมไทยก็จะไดไ้ม่เป็นเพียงผูรั้บและผูต้าม 
แนวความคิดทางสังคมการเมืองของท่านจึงเป็นส่ิงท่ีมีคุณค่ายิ่งต่อสังคมไทย การน าความคิดทาง
สังคมการเมืองของท่านไปประยุกต์ใช้ให้เกิดประโยชน์ต่อสังคมไทย จะตอ้งท าให้เป็นรูปธรรม
ในทางปฏิบติัซ่ึงเป็นหนา้ท่ีของทุกๆ คนท่ีจะตอ้งช่วยกนัทั้งสถาบนัสงฆแ์ละสถาบนัทางบา้นเมือง 

แนวความคิดทางสังคมการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) จะเกิด 
ประโยชน์สูงสุดยอ่มข้ึนอยูก่บั 5 องคป์ระกอบ คือ 1) สถาบนัการเมืองการปกครอง ซ่ึงเป็นสถาบนั
ท่ีเป็นผูน้ าประเทศท่ีมีอิทธิพลต่อการปกครองประเทศนั้น จะตอ้งเห็นความส าคญัในการพฒันา
สงัคมไทยบนพื้นฐานภูมิปัญญาวฒันธรรมไทยมีนโยบายชาติในการสร้างคุณค่าและความภาคภูมิใจ
ในวฒันธรรมของไทยข้ึนมา จะเป็นแบบใดก็ไดท้ั้งวฒันธรรมตะวนัตกหรือคลอ้ยตามวฒันธรรม
ตะวนัตก แต่จะต้องสอดคล้องกับวฒันธรรมไทยท่ีก่อให้เกิดความสันติสุขในสังคมไทยได้ 
2) สถาบนัศาสนาหรือสถาบนัสงฆ ์ถือว่าเป็นหนา้ท่ีของสถาบนัสงฆโ์ดยตรงท่ีจะช่วยแกไ้ขสังคม 
การเมืองของไทย แต่สถาบนัสงฆจ์ าเป็นตอ้งยึดหลกั คือ ความบริสุทธ์ิ ความเสียสละและความมี
สติปัญญา ซ่ึงจะเป็นการสร้างสถาบนัสงฆใ์ห้เป็นท่ียอมรับในสังคมไทย 3) ประชาชน ซ่ึงจะตอ้ง 
ได้รับการศึกษาท่ีถูกต้องและอย่างทั่วถึง รัฐนั้ นต้องถือว่าการศึกษาเป็นเร่ืองท่ีเร่งด่วน และ
สนบัสนุนให้โอกาสทุกคนไดรั้บการศึกษาอย่างเพียงพอและจ าเป็นต่อการด ารงอยู่อย่างมีคุณภาพ 
เพราะการศึกษามีส าคญัท่ีสุดในการพฒันาดา้นต่างๆ 4) พุทธธรรม การน าพุทธธรรมมาประยกุตใ์ช้
เป็นส่ิงท่ีจ าเป็นต่อการด ารงชีวิตในสังคมการเมืองของไทยแต่ตอ้งมีการปรับทศันคติเก่ียวกบัพุทธ
ธรรมเสียใหม่ คือคนทัว่ไปจะมีท่าทีต่อพุทธรรม 2 ลกัษณะ คือ ประการแรก เช่ือว่าพุทธธรรมมี
ค าตอบอยูแ่ลว้ส าหรับทุกส่ิงทุกอยา่ง ซ่ึงหากน าพุทธธรรมไปใชโ้ดยผิดความหมายจากรูปแบบเดิม
ทั้งท่ีเขา้ใจถูกตอ้งและเขา้ใจผิดก็จะท าใหพุ้ทธธรรมแปดเป้ือนหรือไม่บริสุทธ์ิ รวมไปถึงความกลวั
ว่าการน าพุทธธรรมไปใช้มีโอกาสจะท าให้พุทธธรรมไม่บริสุทธ์ิ เพราะความไม่แน่ใจใน 
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ความหมายท่ีแทจ้ริงแต่เช่ือว่าพุทธธรรมเป็นส่ิงท่ีสูงส่ง ท าให้ละเลยความส าคญัของกาลเทศะและ
บริบทของสังคมท่ีเป็นอยู่จริงและท าให้ไม่สนใจแสวงหาค าตอบจากพุทธธรรมท่ีเหมาะสมกับ
กาลเทศะและบริบทของสังคมท่ีเป็นอยู ่พุทธธรรมจึงไม่สอดคลอ้งกบัปัญหาของสังคมจริงๆ เพราะ
มองค าตอบท่ีพุทธธรรมเป็นหลกั ประการท่ีสอง ท าใหเ้ห็นวา่พุทธธรรมเป็นส่ิงท่ีเขม้งวดไม่มีความ
ยืดหยุ่นทั้งยงัไม่อยากน าเอาไปปฏิบติัจริงๆ แต่เอาไวบู้ชากราบไว ้แนวทางท่ีชดัเจนในการปฏิบติั 
คือส่ิงท่ีจะตอ้งยึดเป็นหลกัเป็นแนวทางในการปฏิบติั หรือการท่ีจะน าไปประยุกต์จากค่านิยมท่ี
สังคมไทยควรน ามาปฏิบติัท่ีสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) เสนอไวแ้ลว้คือ ทาน ความ
เมตตา ความสันโดษ การพึ่งตนเอง ปัญญา การฝึกตน คุณค่าของชีวิต และความเป็นอิสระ ซ่ึงจากท่ี
กล่าวมาน้ีสรุปไดว้่าความภูมิใจในภูมิปัญญาวฒันธรรมของตนเป็นส่ิงท่ีส าคญัยิ่งในการแกปั้ญหา
สังคมการเมืองของไทยหรือการพฒันาของคนไทย 

 

2.  วเิคราะห์ถึงสาเหตุท่ีมาของปัญหาท่ีปรากฏในหนังสือมองอเมริกามาแก้ปัญหาไทย 

 

ในเร่ืองท่ีเก่ียวกับปัญหาทางด้านสังคม และการเมือง สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์
(ป.อ.ปยตฺุโต) ไดเ้สนอความคิดไวว้า่ประเทศไทยทนัสมยัแต่ไม่ไดพ้ฒันาเลย หมายความวา่ประเทศ
ไทยมีตึกใหญ่โต หรูหรา ส่ิงของเคร่ืองใชฟุ้่ มเฟือยความสะดวกสบายแทบทุกอยา่ง ประเทศอเมริกา
มีอะไรแป๊ปเด่ียวไทยก็มีป๊ับ มีสถาบนัสังคม สถาบนัการเมืองท่ีทนัสมยั แต่พอมองดูเน้ือหา มองดู
ด้านเศรษฐกิจ สภาพความยากจนแร้นแค้นไม่ดีข้ึน ช่องว่างทางสังคมทางฐานะทางเศรษฐกิจ
เหมือนกับว่ากว้างออกไปทุกที ที น้ีด้านสังคมทั่วไปก็เต็มไปด้วยความขาดระเบียบวินัย 
อาชญากรรม การมวัเมายาเสพติด สถาน อบายมุข โอกาสในทางสังคมยงัไม่เสมอภาค การพฒันาท่ี
ยงัไม่สมดุลระหว่างชนบทกับในตัวเมือง เป็นต้น หรือมองในแง่การเมืองท่ีมีรูปแบบเป็น
ประชาธิปไตย แต่ตวัประชาธิปไตยยงัไม่พฒันาเท่าท่ีควร ลม้ลุกคลุกคลานหรือท่ีพูดกนัภาษาตลาด
ว่า ประชาธิปไตยคร่ึงใบ แสดงถึงว่า เมืองไทยไดท้ าอะไรต่างๆ ให้ทนัสมยัแต่ไม่ไดพ้ฒันา คือมี
รูปลกัษณะภายนอกเป็นวตัถุหรือรูปแบบท่ี ทนัสมยั แต่เน้ือหาสถาบนัต่างๆ ยงัไม่ไดพ้ฒันาศกัยภาพ
ของตนใหดี้ข้ึน 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) ช้ีให้เห็นว่า ในทางพระพุทธศาสนาท่าน
สอนให้ท าการดว้ยความรู้ความเขา้ใจหลกัสัปปุริสธรรมก็สอนให้มีธมัมญัญุตา รู้จกัส่ิงท่ีกระท าให้ 
มีอตัตญัญุตา รู้จกัผล รู้จกัจุดมุ่งหมายของการท่ีกระท านั้น จะตามก็ไม่ว่าอะไรแต่ขอให้ตามดว้ย 
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ความรู้ ตามใหเ้กิดประโยชน์แก่ชีวิตแก่สังคมแก่ประเทศชาติของตน แง่ท่ีตอ้งวิเคราะห์ในเร่ืองการ 
ตามน้ี จะขอแยกแยะมาดูกนัเป็นตวัอย่าง เช่นว่า ในสังคมไทยท่ีมีการตามอารยธรรมตะวนัตกน้ี 
(พระธรรมปิฎก, 2541, น.98) 

        1.  บางอยา่งเป็นการตามแต่เปลือก ไม่ไดน้ าเน้ือหาสาระมาดว้ย 

        2.  บางอยา่งตามแต่ล ้าหนา้ (ในทางท่ีไม่ดี) 

        3.  บางอยา่งตามโดยไม่ครบกระบวน 

        4.  บางอยา่งตามในทางท่ีผดิจึงผดิไปดว้ย 

 

2.1  การตามแต่เปลือก  การตามแบบอยา่งตะวนัตกโดยผิวเผินแต่เปลือกภายนอกนั้น
ไม่ไดน้ าเอาเน้ือหาสาระมาดว้ยสมเด็จพระพุทธโฆษาจารยจึ์งช้ีให้เห็นโดยอา้งถึงงานของ Norman 
Jacobs ท่ีช่ือว่า Modernization without Development ซ่ึง Jacobs ไดท้ าการวิจยัการพฒันาของ
ประเทศไทย แลว้สรุปว่าการท่ีประเทศไทย พยายามสร้างความทนัสมยัเลียนแบบตะวนัตกนั้น แม้
จะมีความเจริญรุ่งเรืองภายนอกหรือทางวตัถุ แต่ในเน้ือหาแลว้ไม่มีการพฒันาเลย (พระเทพเวที, 
2531, น.93) อีกประการหน่ึงท่ีสมเด็จพระพุทธโฆษาจารยช้ี์ให้เห็น คือ การท่ีน าเอาระบอบการ
ปกครองแบบประชาธิปไตยเขา้มาใชใ้นสังคมไทย ซ่ึงท่านก็ยอมรับว่าเป็นระบอบท่ีใชไ้ดดี้เท่าท่ีมี
อยู่ในปัจจุบนั แต่ประชาธิปไตยท่ีสังคมไทยเลียนแบบตะวนัตกมานั้นจนกระทัง่บดัน้ียงัไม่เป็น
ประชาธิปไตยเลย สาเหตุท่ีส าคญัก็คือความไม่เขา้ใจในเน้ือหาสาระของประชาธิปไตยอยา่งแทจ้ริง 
ตวัอย่างหน่ึงท่ีช้ีให้เห็นถึงความไม่เขา้ใจในเน้ือหาสาระของประชาธิปไตยนั้น คือ การใชเ้สรีภาพ
ของคนไทย สมเด็จพระพุทธโฆษาจารยเ์ห็นว่าพฤติกรรมการใชเ้สรีภาพของคนไทยโดยทัว่ไปจะ
เป็นไปในลกัษณะท่ีว่าท าอะไรตามใจตนเอง ขาดความรับผิดชอบ (พระเทพเวที, 2532, น.7) 
ลกัษณะเช่นน้ีท าให้ประชาธิปไตยของไทยไม่พฒันาเพราะเสรีภาพเป็นอุปกรณ์ท่ีส าคญัอย่างหน่ึง
ของประชาธิปไตย เม่ือใชผ้ิดก็ไม่สามารถสร้างประชาธิปไตยได ้เสรีภาพในระบอบการปกครอง
แบบประชาธิปไตยท่ีถูกตอ้งจกัควบคุมตนเองให้นั้น จะตอ้งควบคู่ไปกบัความรับผิดชอบในการ
ปกครองตนเสมอ คือการรู้จกัท าในส่ิงท่ีควรจะท าและใหง้ดเวน้ในส่ิงท่ีไม่ควรจะท า ประชาธิปไตย
นั้นกล่าวอีกอย่างคือเป็นการปกครองของคนท่ีปกครองตนเองได ้หรือว่ารู้จกัใชเ้สรีภาพในทางท่ี
ถูกตอ้งคือใชเ้สรีภาพในการท าให้ชีวิตดีข้ึน และใชชี้วิตให้เป็นประโยชน์ในการท าให้ชีวิตของตน
ใหเ้จริญงอกงามและเก้ือกลูต่อสงัคม (พระเทพเวที, 2532, น.8) 
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2.2  ตามแต่ล ้าหน้า  บางอย่างท่ีสังคมไทยตามแบบอย่างตะวนัตก แล้วก็ล ้ าหน้า
ตะวนัตกไปนั้น เช่น กิจการบนัเทิง ต่างๆ เป็นตน้ว่า บาร์ ไนต์คลบั อาบอบนวด ปรากฏว่าส่ิงว่า
เหล่าน้ีสังคมไทยด าเนินการไดดี้ล ้ าหน้าตะวนัตกจนกระทัง่ส่ิงเหล่าน้ีมนัมีกนัทัว่ไปในประเทศ 
แทบจะกลายเป็นสัญลกัษณ์เป็นท่ีรู้จกักนัดีในหมู่ชาวต่างชาติ เห็นไดจ้ากการตีแผ่ในหนงัสือต่างๆ 
หรือท่ีปรากฏเป็นข่าวดงัอยู ่

2.3  ตามแต่ไม่ครบกระบวน  การตามแต่ไม่ครบกระบวนนั้น เช่น ความเจริญใน
ตะวนัตกนั้นเกิดจากการเป็นผูผ้ลิตเองใน เบ้ืองตน้ แลว้จึงส่งมาสู่การเป็นผูบ้ริโภค การผลิตเป็นส่ิง
ส าคญัในการสร้างความเจริญ แต่สังคมไทยท่ีไปตามแบบอยา่งตะวนัตกนั้น ปรากฏว่าเอามาเฉพาะ
ในส่วนของการบริโภค ไม่ตามเอาส่วนของการผลิตมาด้วย กระบวนการสร้างความเจริญใน
สงัคมไทยจึงไม่ครบ ดงันั้น ส่ิงท่ีเกิดข้ึนคือค่านิยมในการบริโภค โดยไม่มีค่านิยมในการผลิต จึงเป็น
สาเหตุหน่ึงท่ีส าคญัในการท าใหส้งัคมเกิดปัญหาต่างๆ ตามมา 

2.4  ตามในทางที่ผิด  ในบรรดากระบวนการการตามแบบอย่างตะวนัตกนั้น การตาม
ในขอ้สุดทา้ยน้ีคือการตามแบบอยา่งท่ีผิดพลาดของเขาถือวา่เป็นส่ิงท่ีส าคญัท่ีสุด มีตวัอยา่งมากมาย
ท่ีแสดงให้เห็นถึงการเลียนแบบในส่ิง ท่ีผิด แต่ท่ีส าคญัมากและเป็นตน้เหตุของปัญหาจริงๆ ใน
ทศันะของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์คือการรับเอาแนวความคิดการพฒันาแบบอุตสาหกรรมมา
เป็นพื้นฐานในการพฒันาดว้ยความหลง ต่ืนใจ ช่ืนชม ว่าเป็นแนวทางท่ีน ามาสู่ความเจริญและการ
พฒันามาสู่ประเทศ การพฒันาแบบสังคมอุตสาหกรรมท าให้สังคมเจริญเติบโต ชีวิตไดรั้บความ
สะดวกสบายมากข้ึน เป็นประโยชน์ต่อการด ารงอยู่ของมนุษยอ์ย่างมากมายก็จริง แต่ในระยะยาว
แลว้การพฒันาแบบอุตสาหกรรมจะน าพาไปสู่จุดจบในตวัมนัเอง ปรากฏการณ์การเจริญเติบโตของ
สังคมอุตสาหกรรมจึงควบคู่ไปกับการเติบโตของปัญหาต่างๆ เพราะปรัชญาวัฒนธรรม
อุตสาหกรรมคือ การเอาชนะความขาดแคลน (พระเทพเวที, 2531, น.28) จุดตั้งของการพฒันาจึงอยู่
ท่ีวตัถุเพื่อสร้างเสริมส่ิงท่ีขาดแคลนโดยไม่ใส่ใจคุณค่าดา้นจิตใจ ดงันั้นยิง่พฒันามนุษยก์ลบัยิง่รู้สึก
ว่าขาดแคลนเพราะความอยากอนัไม่มีท่ีส้ินสุด การพฒันาเป็นไปเพื่อเสริมการมีอตัตา คือ กิเลส
ตณัหา ไม่ใช่เพื่อการละอตัตา คือสร้างความสว่าง ความหลุดพน้ให้แก่จิตใจ ธรรมชาติถูกมองเป็น
ส่วนหน่ึงของมนุษย์ มนุษย์คือนายธรรมชาติ การพฒันาจึงขาดความสมดุลไม่สอดคล้องกับ
ธรรมชาติ แมว้ิทยาการต่างๆ จะกา้วหน้าและมีส่ิงอ านวยความสะดวกให้แก่มนุษยม์ากมาย แต่
มนุษยก์ลบัมีปัญหาหนกัทั้งชีวิต สงัคม และธรรมชาติแวดลอ้ม (พระเทพ เวที, 2532, น.147-166) 

ส าหรับมองสภาพของสังคมไทยปัจจุบนั แต่ก่อนน้ีวดัเคยเป็นศูนยก์ลางของชุมชน 
เป็นแหล่งการศึกษามวลชนดงัท่ีทราบกนัอยู่แลว้ต่อมารัฐไดเ้ร่ิมรับการศึกษาแบบตะวนัตกเขา้มา
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การศึกษาแบบใหม่ท่ีรับเขา้มาด าเนินการนั้นอยา่งหน่ึงก็คือการศึกษามวลชนนั้นมีหลกัการอนัหน่ึง
คือ ใหเ้กิดความเสมอภาคในโอกาสท่ีจะไดรั้บการศึกษา ทีน้ีต่อมาเม่ือรัฐไดด้ าเนินการศึกษามวลชน
มาเป็นเวลาพอสมควร ก็ปรากฏผลวา่รัฐไม่สามารถท าใหเ้กิดผลส าเร็จตามเป้าหมายน้ีได ้ปรากฏว่า
คนยงัไม่มีความเสมอภาพในโอกาสท่ีจะไดรั้บการศึกษา โอกาสจะข้ึนต่อสภาพภูมิศาสตร์ คือ วา่อยู่
ในกรุงหรืออยูใ่นชนบท อยู่ในเมืองในตลาดหรืออยูบ่า้นนอก และข้ึนต่อฐานะทาง เศรษฐกิจ เป็น
ลูกคนยากจนหรือร ่ ารวย ผูท่ี้อยูใ่นสภาพเศรษฐกิจหรือสภาพภูมิศาสตร์ท่ีอ านวย ก็เขา้ถึงการศึกษา
ของรัฐสามารถเรียนสูงๆ ได ้แต่คนท่ีไม่มีโอกาสอยา่งนั้นไม่สามารถเดินในระบบของรัฐ ก็เลยไป
เข้าระบบของวดั ซ่ึงเป็นระบบเดิมตามประเพณีท่ีถือว่ายกเลิกแล้ว ไม่ถือว่าเป็นการศึกษาของ
มวลชน มีผูท่ี้ดอ้ยโอกาสเหล่าน้ีซ่ึงไดไ้ปอยูว่ดั ไดบ้วชเณร บวชพระแลว้ก็ไดมี้โอกาสข้ึนบา้ง เรียน
สูงข้ึนมากค่็อยๆ ยา้ยถ่ินฐานเขา้มาจนกระทัง่เขา้มาอยูใ่นกรุงเทพฯ ในท่ีสุดกไ็ดท้ าใหเ้กิดผลอนัหน่ึง 
คือ ไดท้ าใหว้ดัในกรุงเทพฯ กลายเป็นชุมชนชนบทกลางกรุงฯ น้ีเป็นชุมชนชนบท กลางกรุงชุมชน
ท่ี 1 ท่านทั้งหลายลองไปศึกษาดู ไปถามดูง่ายๆ ก็ไดต้ามวดัต่างๆ ในกรุงเทพฯน้ี แต่ วา่ตอ้งเอาพระ
ใหม่ออกก่อน พระท่ีบวชใหม่ 3 เดือนน้ีเป็นชาวกรุงเทพฯ เอาพระ 3 เดือนน้ีออกแลว้ จะเหลือแต่
พระชนบทแทบทั้งหมด อนัน้ีเป็นชุมชนชนบทกลางกรุงชุมชนท่ี 1 ต่อมาอีกดา้นหน่ึงเพราะการ
พฒันาท่ีไม่สมดุลระหว่างเมืองกบัชนบท เป็นเหตุให้คนชนบท เขา้มาหางานท าในกรุงในระยะ
ยาวนานข้ึนปรากฏวา่ ไดเ้กิดชุมชนชนบทแห่งท่ี 2 ข้ึนในกลางกรุง คือสลมั สลมัหรือชุมชนแออดั น้ี
เป็นชุมชนชนบทกลางกรุงแห่งท่ี 2 

สรุปไดว้า่ เพราะการด้ินรนแสวงหาโอกาสในสงัคมไทยไดเ้กิดชุมชนชนบทข้ึน 2 กลุ่ม
ในกรุงเทพฯ ผูแ้สวงหาโอกาสทางการศึกษาไดท้ าให้วดัในกรุงเทพฯกลายเป็นชุมชนชนบทกลาง
กรุง แห่งท่ี 1 และผูแ้สวงหาโอกาสทางเศรษฐกิจไดท้ าให้เกิดชุมชนชนบทกลางกรุงแห่งท่ี ๒ คือ
สลมั พูดไดว้า่ ในกรุงเทพฯ วดัเป็นชุมชนชนบททางการศึกษา สลมัเป็นชุมชนชนบททางเศรษฐกิจ 
วดัใน กรุงเทพฯ ทั้งหมดมี 399 วดั ในปัจจุบนัมีชาววดัทั้งพระเณรทั้งเด็ก (เด็กนกัเรียนท่ีมาอยูว่ดัก็
เหมือนกนั มาจากชนบทแต่มาเรียนในระบบของรัฐ) มี 32,000 เศษ ส่วนสลมั หรือชุมชนแออดัใน 
กรุงเทพฯ มีประมาณ 400 แห่ง แต่มีคนอยูห่ลายแสนคน สมาชิกในชุมชนวดัส่วนมากเป็นบุคคลวยั 
เล่าเรียน ส่วนสมาชิกชุมชนสลมัเป็นคนในครอบครัวทุกระดบัวยั ในท่ีน้ีเราไม่มีเวลาท่ีจะพิจารณา 
นาน ก็จะพูดแต่เพียงเสนอเป็นขอ้คิดไวส้ าหรับเอาไปพิจารณากนัว่า ในขณะท่ีเรายงัไม่สามารถ
แกไ้ขปัญหาสังคมไดดี้กว่าท่ีเป็นอยู่น้ี ในระหว่างชุมชนชนบทกลางกรุง 2 ประเภทน้ี เราจะชอบ
อยา่งไหน และควรจะปฏิบติัอยา่งไรต่อชุมชนทั้ง 2 น้ี 
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การวิเคราะห์เปรียบเทียบระหว่างสังคมไทยกบั สังคมอเมริกนั ท่านถือว่าเป็นเร่ือง
ส าคญัเหมือนกนั เพราะตอ้งการดูวา่ท่ีเราพฒันาอยา่งอเมริกนันั้นเป็นการพฒันาตามเขาจริงหรือแลว้
ก็จะได้ผลอย่างไร ตลอดจนถึงว่าเราควรจะตามเขาหรือไม่ และเขามีผลเสียอะไรท่ีเราควรจะ
หลีกเล่ียงได ้เราควรจะเลือกเอาแต่แง่ดีอย่างไร เป็นค าถามท่ีควรจะสนใจทั้งส้ิน เป้าหมายและ
แรงจูงใจในการรับอารยธรรมตะวนัตกตอนท่ีเราน ามาปรับปรุงบา้นเมืองให้ทนัสมยัเม่ือ 100 ปี
มาแลว้ คือศตวรรษท่ีแลว้ในสมยัประมาณรัชกาลท่ี 5 ส่ิงท่ี จะบอกถึงแรงจูงใจตลอดจนจิตส านึก
ในทางสังคมของเรา คือตอนนั้นไดมี้แรงกระทบจากการบีบ คั้นของลทัธิอาณานิคม ความเจริญของ
ตะวนัตกเขา้มาพร้อมกบัลทัธิอาณานิคมอนัน้ีเป็นแรงบีบคั้น และเป็นส่ิงท่ีท าใหบ้า้นเมืองเราตอ้งเร่ง
พฒันาตวัเองใหเ้จริญทนัเขา เพื่อจะไดส้ามารถป้องกนัตวัเองอยูไ่ด ้รักษาประเทศชาติใหค้งอยูไ่ม่ตก
เป็นอาณานิคม เห็นไดช้ดัเจนทีเดียวว่า ตอนนั้นมีเป้าหมายอนัน้ีซ่ึงเป็นจิตส านึกอนัแรงกลา้ จาก
เป้าหมายและจิตส านึกกลางท่ีเป็นแกนร่วมน้ี ในดา้นการศึกษาก็มีส่ิงท่ีส่อให้เห็นจิตส านึกอนัน้ี
เช่นเดียวกนั เช่นว่า เม่ือด าเนินการศึกษาทางรัฐก็จะตอ้งเร่ิมให้มีการศึกษาวิชาการท่ีจะน าไปใชใ้น
การปรับปรุงประเทศใหท้นัสมยัก่อน 

 

3.  วิเคราะห์แนวทางแก้ปัญหาสังคมตามทัศนะสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ.ปยุตฺโต) 
ที่ปรากฏในหนังสือมองอเมริกามาแก้ปัญหาไทย 

 

3.1 น าพุทธธรรมมาแก้ปัญหาของไทย พทุธธรรมท่ีจะน ามาใชใ้นการแกปั้ญหากสังคม
การเมืองไทย พุทธธรรมนั้นมีหลกัการใหญ่อยูว่่า การแกปั้ญหาหรือการพฒันามนุษยต์อ้งท าจาก 2 
ดา้นเขา้ประสานบรรจบกนั สองดา้นน้ีคืออะไร อนัท่ี 1 คือ ท าจากขา้งนอก เขา้มาหาขา้งใน เรียกวา่
วินยั อนัดบัท่ี 2 ท าจากขา้งในออกไปขา้งนอก เรียกว่าธรรม พุทธศาสนามีหลกัการใหญ่น้ี เรียกว่า
ธรรมกบัวินยั รวมกนัเป็นช่ือเรียกเดิมของพระพทุธศาสนาวา่ ธรรมวินยั หลกัน้ีมกัจะลืมกนัเสีย และ
ถา้มองแต่ธรรมก็จะบอกวา่พุทธศาสนาน้ีแกปั้ญหาแต่ขา้งในไม่เอาใจใส่ขา้งนอก ความจริงท่านถือ
ว่าตอ้งเอา 2 อนัควบประสานและบรรจบกนั วินยัคืออะไร วินยัไม่ใช่ความหมายแคบๆ ท่ีเขา้ใจใน
ภาษาไทย วินยั คือ ระเบียบชีวิตและระบบของสังคม ท่ีวางข้ึนโดยสอดคลอ้งกบัธรรมเอาธรรมเป็น
พื้นฐาน ธรรมคืออะไร ธรรม คือหลกัความจริง ความถูกตอ้งดีงาม ท่ีเราแนะน าเรียนรู้กนั ใชใ้นการ
อบรมฝึกฝนตน น่ีเป็นหลกัการใหญ่  
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เร่ืองท่ี 1 ท่ีน่าจะน ามาคือ ขอ้ถกเถียงเก่ียวกบัปัญหาการพฒันาท่ีพทุธศาสนาถูกกล่าวหา
บ่อยๆ ซ่ึงอาตมภาพว่าถึงเวลาน้ีเราควรจะพน้ไปไดเ้สียที เพราะถา้ไม่พน้แลว้เราจะแกปั้ญหากนั
ไม่ได ้เดินต่อไปไม่ได ้คือปัญหาเร่ืองความอยาก เม่ือก้ีน้ีอาตมภาพไดพู้ดว่า ในการแกปั้ญหาของ
สังคมไทย งานอย่างหน่ึงก็คือจะตอ้งส่งเสริมให้เกิดความอยากท่ีชอบธรรม ในระยะเวลาท่ีผ่านมา
เท่าท่ีสังเกตดู มีคน 2 พวก ฝ่ายหน่ึงบอกว่าการพฒันาประเทศพฒันาสังคมนั้น จะตอ้งให้คนเกิด
ความอยาก อยากร ่ าอยากรวย อยากมีส่ิงฟุ่ มเฟือยใช ้อยากไดย้ศไดต้ าแหน่ง อยากหรูหราอะไรเป็น
ตน้ แลว้เขาจะไดเ้ร่งท าการงานแลว้จะพฒันาประเทศไดส้ าเร็จ น่ีเป็นแนวหน่ึง และอีกพวกหน่ึงก็
บอกวา่ ความอยากเป็นตณัหา พุทธศาสนาสอนใหล้ะตณัหา ชาวพุทธจึงตอ้งเป็นคนไม่มีความอยาก 
ตอ้งเป็นคนคอยดบัตณัหา เม่ือตอ้งพยายามลดตณัหา ดบัความอยาก ชาวพุทธก็พยายามแสดงตวัวา่
เป็นคนไม่อยากไดอ้ยากดีอะไร ชกัจะมีลกัษณะบุคลิกภาพแบบเป็นคนไม่อยากไดอ้ะไร เป็นคนไม่
มีความอยาก ชาวพุทธท่ีดีก็ชกัจะกลายเป็นคนเซ่ืองๆ หงอยๆ ไป ทีน้ีท่ีถูกเป็นอยา่งไร เป็นเร่ืองน่า
พิจารณา ในท่ีน้ีทั้ ง 2 ฝ่ายน้ีผิดทั้ งคู่ ท าไม? วิธีท่ี 1 นั้นจะท าให้เกิดการพฒันาหลอกๆ พฒันา
ผิดพลาด หลงทางอย่างท่ีฝร่ังเรียกว่า False Development หรือ Misdirected Development หรือ
อาจจะเกิดเป็นสภาพ “ทนัสมยัแต่ไม่ไดพ้ฒันา” อยา่งเม่ือก้ี หรืออาจจะเป็นอีกอนัท่ีว่า “ทนัสมยัแต่
หายนะ” ก็ได ้การพฒันาวิธีแรกจะน าไปสู่สภาวะอย่างน้ีโดยการส่งเสริมความอยาก ส่วนวิธีท่ี 2 
พวกหลงัท่ีวา่อยากอะไรไม่ได ้เด๋ียวไม่เป็นชาวพุทธ อนัน้ีก็เป็นความเขา้ใจผิดต่อพุทธธรรม เร่ืองน้ี
เราจะตอ้งมาท าความเขา้ใจกนัก่อน 

ความอยากน่ี ในทศันะของพุทธธรรมคืออะไร ในแง่ของพุทธธรรม ปัญหาไม่ใช่อยู่
ท่ีวา่อยากหรือไม่อยาก แต่ปัญหาอยูท่ี่วา่อยากอะไรดี อยากอะไรไม่ดี อยากอยา่งไรผดิ อยากอยา่งไร
ถูก ปัญหาอยูท่ี่น่ี ขอท าความเขา้ใจเพียงวา่ ในพทุธธรรมนั้นท่านแบ่งความอยากเป็น ๒ อยา่ง 

        1.  ความอยากเสพเสวย ปรนเปรอตนเอง 

        2.  ความอยากท่ีเก่ียวกบัความรู้และการกระท าท่ีถูกตอ้งดีงาม 

ความอยากอยา่งท่ี 1 ท่านเรียกวา่ ตณัหา เป็นความอยากท่ีก่อใหเ้กิดปัญหาในการพฒันา
เช่น การทุจริต การหาผลประโยชน์ในทางลดั ความเกียจคร้านมวัเมา เป็นความอยากท่ีตอ้งควบคุม
หรือจะตอ้งเบนทิศทางใหห้นัมาเป็นประโยชน์หรือเป็นไปในทางบวก ขอใหคิ้ดดูอยา่งท่ีอาตมภาพ
เล่าเม่ือก้ี แมแ้ต่ของตะวนัตกตอนท่ีเป็นสังคมอุตสาหกรรม (Industrial Society) ตอนท่ีเขาก าลงั
สร้างตวั 40-50 ปีมาแลว้ จริยธรรมของเขาเป็นจริยธรรมแบบข่มระงบัดบัตณัหา คือเป็นจริยธรรมท่ี
สอนใหค้นตอ้งคอยระงบัความอยากแบบน้ี ไม่ยอมตามใจตวัและไม่พยายามแสวงหาความสุข และ
เขากไ็ดส้ร้างสงัคมของเขาใหเ้จริญพร่ังพร้อมข้ึนมาไดด้ว้ยจริยธรรมอนัน้ี 
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ความอยากอย่างท่ี 2 เรียกว่า ฉันทะ เป็นความอยากท่ีจ าเป็นในการแกปั้ญหาทุกชนิด
เรียกช่ือเต็มว่าธรรมฉนัทะ ธรรมฉันทะน้ีคือส่ิงท่ีจะตอ้งสร้างความเขา้ใจกนัต่อไป ถา้แปลง่ายๆ ก็
แปลว่า อยากในธรรมหรือใฝ่ธรรม ธรรมแปลว่าอะไร ในแง่หน่ึง ธรรมแปลว่าความจริง ความจริง
คืออะไร ความจริงเป็นส่ิงอนัพึงรู้ การท่ีเราเก่ียวขอ้งกบัความจริงก็คือการท่ีตอ้งรู้ เพราะฉะนั้น 
ฉันทะในแง่เก่ียวกบัความจริง จึงแปลว่าอยากรู้หรือใฝ่รู้ หมายถึงอยากรู้ความจริง ค าว่าฉันทะใน
ลกัษณะท่ี 1 คือความอยากรู้ ใฝ่รู้ ทีน้ีธรรมในแง่ท่ี 2 แปลว่าความถูกตอ้ง ความดีงาม ความถูกตอ้ง
ความดีงามเป็นอยา่งไร ความถูกตอ้งความดีงามเป็นส่ิงอนัพึงปฏิบติั หรือเป็นส่ิงท่ีพึงท าใหเ้กิดใหมี้
ข้ึน เพราะฉะนั้นฉนัทะในแง่น้ีก็จะแปลวา่อยากท าหรือตอ้งการท า คืออยากท าส่ิงดีงาม อยากท าให้
ความถูกตอ้งความดีงามเกิดมี เป็นจริงข้ึน 

รวมความว่า ฉันทะแปลว่าความอยากรู้ ความใฝ่รู้และความอยากท า ใฝ่ท า ท่านถือว่า
ฉนัทะน้ีเป็นธรรมแกนกลางของการพฒันา เป็นส่ิงท่ีการศึกษาจะตอ้งสร้างข้ึนใหไ้ด ้แลว้เราจะไม่มี
ปัญหาเร่ืองอยากหรือไม่อยาก เลิกพูดกนัไดเ้ลย เร่ืองน้ีส าคญัมาก เราจะตอ้งแยกใหไ้ดว้า่ความอยาก
อยา่งไหนเป็นตณัหา ความอยากอยา่งไหนเป็นธรรมฉนัทะ ยกตวัอยา่ง แมแ้ต่การสร้างระเบียบวินยั 
ถา้มีตณัหาหรืออยากดว้ยตณัหาแลว้สร้างไม่ส าเร็จแต่ตรงขา้มจะท าใหข้าดระเบียบวินยัเป็นอยา่งยิ่ง 
ในสังคมน้ีท่ีขาดระเบียบวินัยกนันักก็เพราะเร่ืองตณัหาน้ีแหละ ถา้จะให้มีระเบียบวินัย จะตอ้งมี
ฉันทะ คนท่ีมีตัณหาจะเห็นแก่การเสพเสวยผลประโยชน์ส่วนตน ระบบตัณหาคือระบบ
ผลประโยชน์ ระบบเอาแต่ให้ตวัได้ เอาแต่ตวัสะดวกสบายเขา้ว่า ในสังคมท่ีเป็นอย่างน้ี แมแ้ต่
กระดาษพิมพดี์ดก็ไม่มีวินัย ขอให้ลองสังเกต แมแ้ต่เร่ืองเล็กๆ น้อยๆ ในสังคมของเราน่ี กระดาษ
พิมพดี์ดอย่างขนาดพบัสามน่ีมนัไม่เท่ากนั ซ้ือมาจากร้านหน่ึงอาจจะสั้นหน่อย อีกร้านอาจจะยาว
หน่อย แคบบา้งกวา้งบา้ง ไดท้ราบว่าบางทีเขาหาทางให้ตดัไดม้ากๆ จึงตดัให้สั้นหรือแคบเขา้มา
หน่อย เพื่อจะไดต้ดัมนัไดห้ลายๆ คร้ัง ปริมาณจะไดเ้พิ่มข้ึน จะไดผ้ลประโยชน์ก าไรมากๆ พอหา
ผลประโยชน์แบบน้ี เห็นแก่โลภะ ตณัหาครอบง า ก็ไม่มีวินยั กระดาษก็ไม่มีวินยั (พระธรรมปิฏก, 
2541, น.58-63) 

เม่ือน าเอาหลกัการดงักล่าวมาเปรียบเทียบกบัการปกครองแบบประชาธิปไตยอนัมี
สาระส าคญัแลว้คือการปกครองท่ีท าให้คนมีคุณภาพพร้อมท่ีจะปกครองตนเองได ้ในแง่น้ีสมเด็จ
พระพุทธโฆษาจารยม์องเห็นว่าหลกัธรรมทุกอย่างในพระพุทธศาสนานั้นเป็นหลกัประชาธิปไตย
เพราะเป็นเร่ืองของการพฒันาคนให้มีคุณภาพและให้รู้จกัการปกครองตนเองได ้แต่จะตอ้งมองให้
ถูกแง่และปฏิบัติให้ถูกต้องตามหลักเท่านั้น หลักธรรมนั้นมีไวใ้ห้ทุกคนปฏิบัติ คือ ต้องมอง
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หลกัธรรมตามความรับผิดชอบของตนเอง ไม่ใช่เรียกจากผูอ่ื้น มองในแง่น้ีแลว้หลกัธรรมทุกอยา่งก็
เป็นเร่ืองการท่ีจะท าใหเ้กิดประชาธิปไตย (พระเทพเวที, 2532, น.10-11) 

สมเด็จพระพทุธโฆษาจารยม์องเห็นวา่ แนวทางในการแกไ้ขปัญหาสังคมการเมืองไทย
นั้นจะตอ้งใชพุ้ทธธรรมน าหนา้ น าเอาหลกัธรรมไปประยุกตใ์ชจึ้งจะแกไ้ขปัญหาต่างๆ ไดดี้ และ
ท่านยงักล่าวว่าหลกัพุทธธรรมน้ีมีหลกัการเพื่อความรับผิดชอบและปฏิบติัตามหน้าท่ีเป็นไปเพื่อ
การด ารงชีวิตอยู่ดว้ยดีของผูท่ี้ปฏิบติัตามสภาพชีวิตนั้นๆ มุ่งให้เกิดประโยชน์ทั้งแก่ตนและบุคคล
อ่ืน การท่ีมีการกล่าวมาว่าหลกัธรรมบาง อยา่ง เช่น ความสันโดษ และเร่ืองกรรม จะขดัขวางความ
เจริญก้าวหน้าของสังคมนั้ น สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์มองเห็นว่าย่อมต้องเกิดจากความ
คลาดเคล่ือนบางประการ ซ่ึงอาจจะเป็นความคลาดเคล่ือนของผูก้ล่าวนัน่เอง หรือความคลาดเคล่ือน
ในการประพฤติปฏิบติัของตวับุคคล หรืออาจถึงกบัเป็นความคลาดเคล่ือนในการประพฤติปฏิบติั
ของสังคมท่ีเช่ือถือสืบต่อกนัมาก็ได ้ซ่ึงความคลาดเคล่ือนในการประพฤติปฏิบติัอาจจะเกิดจากการ
ตีความหมายหลกัธรรมผิดไปซ่ึงสืบเน่ืองมาจากเหตุหลายอยา่ง เช่น (พระราชวรมุนี, 2529, น.272-
274) 

        1.  ความไม่รู้จริงเพราะขาดการศึกษา หรือศึกษาไม่พอ 

        2.  สภาพความเป็นอยูผ่ลกัดนัใหน้ ามาเป็นเหตุผลอา้งใหป้ระพฤติเช่นนั้น 

        3.  ผูส้อนหรือผูเ้ผยแพร่สอนใหค้ลาดเคล่ือนเพื่อผลประโยชน์ของตนเอง 

        4.  การยดึติดแต่เพียงแง่ใดแง่หน่ึงของหลกัธรรม 

        5.  การเห็นแก่ความง่าย ตีความใหเ้ขา้กบัความตอ้งการของประชาชน 

        6.  สนองความตอ้งการของผูมี้อ  านาจ 

ดงันั้นจึงจ าเป็นท่ีจะตอ้งพยายามช่วยกนัศึกษาหาความหมายของหลกัธรรมให้ถูกตอ้ง
ชดัเจนการท่ีมีนกัวิชาการต่างประเทศบางคนมาท าการวิจยัสังคมไทยแลว้สรุปว่า สาเหตุท่ีประเทศ
ไทยนั้นไม่พฒันาหรือพฒันาชา้ เพราะหลกัค าสอนของพระพุทธศาสนาบางอย่างเป็นส่ิงกีดขวาง 
เร่ืองน้ีสมเดจ็พระพทุธโฆษาจารยเ์ห็นวา่เป็นเพราะนกัวิชาการเหล่านั้นมองพระพทุธศาสนาอยา่งผิว
เผนิไม่รู้จริงถ่องแท ้ซ่ึงคนไทยกมี็ส่วนสนบัสนุนใหช้าวต่างชาติเหล่านั้นเขา้ใจคลาดเคล่ือนดว้ยการ
ให้ขอ้มูลท่ีผิดพลาด แลว้ก็มีนกัวิชาการไทยและปัญญาชนอีกมากมายท่ีเช่ือไปกบัการวิจยัของชาว
ต่างประเทศ เร่ืองท่ีถูกโจมตีกนัมากนั้นก็คือเร่ืองการให้ละความอยากคือตณัหา ว่าเป็นเหตุให้คน
ไทยไม่อยากสร้างสรรคอ์ะไร ความสนัโดษท าใหไ้ม่อยากสะสมไม่อยากพฒันาอะไร ความเช่ือเร่ือง
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กรรมท าให้คนไทยยอมรับสภาพท่ีเป็นอยู่ไม่คิดเปล่ียนแปลงอะไร ไม่ด้ินรน ซ่ึงในทศันะของ
สมเด็จพระพุทธโฆษาจารยเ์ร่ืองความอยาก ความสันโดษ และเร่ืองกรรมนั้นเป็นหลกัท่ีส าคญัใน
การพฒันาคนและพฒันาสังคมประเทศชาติ แต่ตอ้งศึกษาท าความเขา้ใจใหถู้กตอ้งถ่องแท ้โดยสรุป
ไดด้งัน้ีคือ (พระราชวรมุนี, 2530, น.89-162) 

ความอยาก 

ในแง่พุทธธรรมนั้นปัญหาไม่ใช่อยูท่ี่วา่อยากหรือไม่อยาก แต่อยูท่ี่วา่อยากอะไรดี และ
อยากอะไรไม่ดี ซ่ึงในพทุธธรรมแบ่งความอยากออกเป็น 2 อยา่ง (พระพรหมคุณาภรณ์,  2552,  น. 486) 

        1.  ความอยากเสพเสวยปรนเปรอตนเอง ความอยากอยา่งนั้นเรียกวา่ “ตณัหา” เป็น
ความอยากท่ีก่อให้เกิดปัญหาในการพฒันา เช่น การทุจริต การหาผลประโยชน์ทางลดั ความเกียจ
คร้าน มวัเมา ความอยากประเภทน้ีตอ้งก าจดัและควบคุม 

        2.  ความอยากท่ีเก่ียวกบัความรู้และการกระท าท่ีถูกตอ้งดีงาม ความอยากอยา่งน้ี
เรียกว่า“ฉันทะ” เป็นความอยากท่ีจ าเป็นในการแกปั้ญหาทุกชนิด เป็นแกนกลางของการพฒันา
ประเทศ ความอยากประเภทน้ีการศึกษาจะตอ้งสร้างข้ึนมาใหไ้ด ้

ความสันโดษ 

ในแง่พุทธธรรม ความสันโดษ หมายถึง ความยนิดีในส่ิงท่ีตนมีซ่ึงไดม้าโดยชอบธรรม
หรือการมีความพอใจ ความสุขกบัส่ิงท่ีไดม้าเป็นของตนดว้ยเร่ียวแรงและความเพียรพยายามของ
ตนโดยชอบธรรม หลกัการของความสันโดษนั้นคือแสวงหาปัจจยัส่ีดว้ยความขยนัหมัน่เพียรอยา่ง
จริงจงัโดยทางท่ีถูกตอ้งซ่ึงเหมาะสมกบัสภาวะและฐานะของตน พอใจและมีความสุขไดด้ว้ยส่ิงท่ี
ตนหามาไดโ้ดยชอบธรรมนั้นเอง เอาเวลา ความคิด และแรงงานมาอุทิศใหแ้ก่การปฏิบติัหนา้ท่ีของ
ตนอยา่งเตม็ท่ี ซ่ึงในส่วนของบรรพชิตนั้นพระพทุธองคท์รงเนน้เร่ืองความสนัโดษมากและความมุ่ง
หมายของสันโดษ ส าหรับบรรพชิตก็แตกต่างออกไปจากฆราวาส เน่ืองจากบรรพชิตนั้นพระพุทธ
องคไ์ม่ประสงคใ์หส้ะสมปัจจยัส่ี หากแต่พึ่งมีพอเป็นอยูไ่ด ้ทั้งน้ีเพื่อไม่ใหก้งัวลทางวตัถุไปไหนมา
ไหนไม่สะดวก และจะไดทุ่้มเทเวลาให้กบัการบ าเพญ็สมณธรรมและปฏิบติัสมณกิจไดอ้ยา่งเต็มท่ี 
ในส่วนของฆราวาสนั้นทรงเนน้การแสวงหาปัจจยัส่ีดว้ยความขยนัหมัน่เพียรและชอบธรรม ไม่ได้
สอนใหห้ยดุการสะสมหรือการแสวงหาความร ่ ารวย และความจนไม่ใช่ส่ิงท่ีทรงสนบัสนุน ดงัพุทธ
พจน์ท่ีว่า “ความยากจนเป็นทุกขใ์นโลกส าหรับคฤหัสถ์” และ “ส่ิงท่ีน่ารันทดใจในโลกคือความ
ยากจนและหน้ีสิน” (พระราชวรมุนี, 2528, น.28) แต่ทรงเนน้ถึงการแสวงหาทรัพยแ์ละสะสมทรัพย์
โดยทางท่ี ถูกตอ้งและชอบธรรมเท่านั้น การไดม้าซ่ึงทรัพยแ์ละมีทรัพยไ์ม่ใช่เป็นจุดหมายในตวัแต่
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เป็นเพียงอุปกรณ์ส าหรับสนบัสนุนการท าส่ิงท่ีดีงามเพื่อชีวิตตนเองและชีวิตของผูอ่ื้น สันโดษนั้น
เม่ือใชก้บับรรพชิตและฆราวาสความหมายและขอบเขตจึงแตกต่างกนัออกไปแต่กมี็ขอ้ท่ีเหมือนกนั 
คือ ไม่ให้หมกมุ่นอยูก่บัการฟุ้งเฟ้ือบ าเรอตน ให้ทุ่มเทเวลาในการปฏิบติัหนา้ท่ีของตนอยา่งจริงจงั
และทรงสอนไม่ให้สันโดษ 2 ประการ คือ ไม่ให้สันโดษในกุศลธรรมทั้งหลาย และไม่ให้สันโดษ
ในความเพียร (พระพรหมคุณาภรณ์, 2552, น.800) เม่ือพระพุทธองคต์รัสถึงสันโดษเกือบทุกคร้ังก็
จะตรัสสอนเร่ืองความเพียรดว้ยเสมอเพราะเป็นธรรมท่ีควบประสาน แต่เวลาท่ีคนเอามาใชก้ลบัไม่
พูดถึงความเพียรและยงัเขา้ใจผิดๆอีก เม่ือขาดการตระหนกัถึงวตัถุประสงคค์วามเป็นอุปกรณ์และ
ความสมัพนัธ์กบัธรรมอ่ืนๆ การมองสนัโดษจึงเขวออกนอกทางไม่ตรงจุดหมายและกลายเป็นธรรม
ท่ีเฉ่ือยชาไป ผลเสียหายจึงเกิดข้ึน ดงันั้นจึงตอ้งศึกษาให้เขา้ใจ โดยถ่องแทซ่ึ้งจะท าให้คุณค่าและ
ประโยชน์มากในการน าไปปฏิบติั (พระพรหมคุณาภรณ์, 2552, น.589) อยา่งเช่นการน าเอาสันโดษ
ไปประยกุตใ์ชใ้นทางสังคมระดบัชาติ ก็อาจแปลความหมายเป็นความพอใจในผลิตผลของประเทศ
ของตน ความพอใจ ภูมิใจในส่ิงท่ีเป็นชาติตน และร่วมแรงร่วมใจกนัสร้างสรรคผ์ลส าเร็จให้เป็น 
สมบติัของชาติตนดว้ยความเพียรและอดทน (พระเทพเวที, 2532, น.155) 

พทุธธรรมนั้นเป็นกรรมวาท กิริยวาท และวิริยวาท คือเป็นค าสอนแห่งการกระท า (ดว้ย
ตนเอง) แห่งความเพียร (ดว้ยฉันทะ) หลกัธรรมทั้งหลายนั้นย่อมสอดคลอ้งกนัและเป็นไปตาม
หลกัการ การมองว่าพุทธธรรมบางประการนั้นเป็นเหตุแห่งการเฉ่ือยชาก็เพราะความเขา้ใจผิด 
การศึกษาพุทธธรรมให้เขา้ใจอย่างถ่องแทจึ้งเป็นส่ิงจ าเป็นและมีความส าคญัยิ่งเพื่อจะไดน้ าไปใช้
อยา่งถูกตอ้งเหมาะสมกบัภาวะการณ์ต่างๆ ซ่ึงนอกจากจะก่อให้เกิดประโยชน์ในขณะนั้นๆแลว้ ยงั
ท าให้มีความภูมิใจศรัทธาเล่ือมใสมากยิ่งข้ึนว่า พระพุทธศาสนาซ่ึงเป็นรากเหงา้ของสังคมไทยนั้น
เป็นส่ิงท่ีถูกตอ้ง จึงเป็นหนา้ท่ีของทุกคนในการท่ีจะศึกษาและท าความเขา้ใจใหถู้กตอ้ง โดยเฉพาะ
พระสงฆซ่ึ์งเป็นผูสื้บทอดและเผยแพร่พุทธธรรมโดยตรงจะตอ้งศึกษาใหเ้ขา้ใจแจ่มแจง้ ปฏิบติัใหดู้
เป็นแบบอย่าง เผยแพร่ตรงตามพุทธประสงค์ พุทธธรรมก็จะมีบทบาทส าคญัในการเสริมสร้าง
สังคมการเมือง ซ่ึงกเ็ท่ากบัวา่พระสงฆมี์บทบาทส าคญัในการเสริมสร้างสงัคมการเมืองนั้นดว้ย 

ดงันั้น สมเด็จพระพุทธโฆษาจารยช้ี์ใหเ้ห็นวา่ พุทธธรรมนั้นเป็นส่ิงจ าเป็นและมีคุณค่า
อยา่งยิ่งในการน าไปประยกุตใ์ชใ้นการพฒันาประเทศหรือแกไ้ขปัญหาสังคมการเมือง เพราะหลกั
พุทธธรรมนั้นอยู่ท่ีความรับผิดชอบต่อตนเองและการปฏิบัติหน้าท่ีของตนเองอย่างดีท่ีสุดเพื่อ
ประโยชน์สุขของตนเองและผูอ่ื้น แต่ดว้ยมีความเขา้ใจท่ีคลาดเคล่ือนหรือเขา้ใจผิดนั้น จึงท าใหเ้ช่ือ
กนัว่าหลกัพุทธธรรมบางประการอย่างเช่น สันโดษ และ กรรม เป็นหลกัธรรมท่ีถือว่าเป็นหัวใจ
ส าคญัของการพฒันากลายเป็นหลกัธรรมท่ีขดัขวางในการพฒันาประเทศ จึงจะตอ้งศึกษาและท า
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ความเขา้ใจในพุทธธรรมให้ถ่องแท ้มองให้ถึงแก่นและสัมพนัธ์กบัหลกัธรรมท่ีเก่ียวเน่ืองดว้ยกนั
โดยตลอด 

3.2  การพฒันาบนพื้นฐานภูมิปัญญาและวัฒนธรรมไทย วฒันธรรมน้ีก็เป็นเหมือนกบั
ตวับุคคล หรือเป็นเหมือนกบัชีวิตหน่ึง คือ ตวับุคคลนั้นยอ่มประกอบดว้ยอวยัวะต่างๆ มีแขน มีขา มี
หู มีตา ปาก ฟัน เป็นตน้ แต่มนัจะมีส่วนท่ีเป็นแกนท่ีส าคญัมาก คือสมองและหวัใจ ถา้หากวา่สมอง
และหวัใจไม่มีแลว้ ร่างกายก็จะท างานไม่ไดห้รืออาจจะไม่มีชีวิตอยู ่วฒันธรรมน้ีก็เช่นเดียวกนัยอ่ม
มีองคป์ระกอบมากมาย เช่น มีศิลปกรรม มีวรรณคดี มีดนตรี มีวิถีความเป็นอยู่ของคน ส่ิงเหล่าน้ี
ลว้นเป็นองคป์ระกอบของวฒันธรรม แต่ถา้วฒันธรรมมีแค่เพียงองคป์ระกอบเหล่าน้ีบางทีมนัก็มี
สภาพเป็นเพียงมรดก มรดกก็คือของเหลือจากผูท่ี้ตายไปแลว้ มนัอาจท าใหเ้ราหวนระลึกไปถึงอดีต
ดว้ยความภูมิใจ แต่มนัก็ไม่มัน่คงในเม่ือไม่มีชีวิตด ารงอยู ่ส่วนท่ีเป็นแกนกลางของวฒันธรรม ก็คือ
ภูมิจิตภูมิปัญญาของวฒันธรรมนั้น ซ่ึงเป็นตวัจิตใจและเป็นสมอง ภูมิปัญญานั้นมีอยูห่รือไม่ ตอ้งดูท่ี
ความมัน่ใจหรือภูมิใจของคนในชาติ หมายความว่าคนในชาติต้องมีความมัน่ใจในภูมิจิตและ
โดยเฉพาะภูมิปัญญาแห่งวฒันธรรมของตน แลว้วฒันธรรมนั้นจึงจะด ารงชีวิตอยูแ่ละสืบต่อไปได ้

ถ้าหากว่าเราไม่มีความมั่นใจในภูมิปัญญาแห่งวฒันธรรมของตนแล้ว ชีวิตของ
วฒันธรรมนั้นก็ไม่อยู ่คนของเราก็จะไปนิยมเล่ือมใสตามอยา่งวฒันธรรมขา้งนอกไดง่้าย อย่างใน
ปัจจุบนัน้ี ท าไมคนของเราไปเล่ือมใสตามอยา่งวฒันธรรมขา้งนอก ทั้งๆ ท่ีประจกัษพ์ยานหลกัฐาน 
ทั้งดา้นวตัถุและแบบแผนแห่งวฒันธรรมแห่งชาติเราน้ีก็ยงัมีอยู่มากมายเหลือเกิน แวดลอ้มตวัเรา
ทัว่ไปหมด ทั้งวดัวาอาราม ศิลปะ ดนตรี วรรณคดีของไทย ก็ยงัมีอยู่ แต่ถา้ไม่มีภูมิปัญญาท่ีจะเป็น
เคร่ืองด ารงชีวิตนั้นไว ้มนัก็จะเหมือนส่ิงท่ีตายแลว้ เราเห็นวฒันธรรมต่างชาติแลว้เราภูมิใจท่ีจะรับ 
เพราะอะไร เพราะคนของเราน้ี (เอาใจออกห่าง!) ไปมีความภูมิใจในภูมิปัญญาของวฒันธรรม
ต่างชาตินั้น เห็นว่าชาติอ่ืนนั้นเขามีสติปัญญาสูงกว่า สามารถสร้างสรรคค์วามเจริญรุ่งเรืองไดเ้ฟ่ือง
ฟูกวา่ คร้ันแลว้ส่ิงท่ีชาวต่างชาตินั้นท าหรือแสดง ไม่วา่จะเป็นอะไร เช่น พอใหไ้ดช่ื้อวา่มาจากเมือง
ฝร่ังเท่านั้น เราก็รับทนัที โดยไม่ไดใ้ชค้วามคิดดว้ยซ ้ าไป หรือพอให้ไดอ้า้งว่าเป็นฝร่ังอเมริกนัพูด
เท่านั้น เราก็ตั้งหูฟังทนัที มีศรัทธาดงัเป็นค าศกัด์ิสิทธ์ิ ทั้งน้ีเพราะไปปลงใจเช่ือในภูมิปัญญาของเขา
เสียก่อนแลว้ ฉะนั้นก็ไม่ตอ้งคิดวา่ส่ิงท่ีเขาพดูแสดงหรือน าเขา้มานั้น จะถูกตอ้งดีงามเป็นประโยชน์
มีสาระหรือไม่ เรากลายเป็นท าอะไรตามๆ เขาไปโดยไม่ใชภู้มิปัญญา แสดงถึงการท่ีมิใช่เพียงขาด
ความภูมิใจในภูมิปัญญาแห่งชาติของตนเท่านั้น แต่กลายเป็นไม่มีภูมิปัญญาเอาเสียเลย 
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ขณะน้ีคนในสังคมไทยเหมือนถูกแบ่งแยกออกเป็นสองพวก พวกหน่ึงคือคนสมยัใหม่
ท่ีไดรั้บการศึกษาแบบใหม่ ซ่ึงพูดไดว้า่ไดรั้บการศึกษาในแนวอารยธรรมของตะวนัตกเป็นหลกั อีก
พวกหน่ึงคือคนในสังคมเดิมแบบสังคมประเพณี 

พวกท่ี 1 คือคนท่ีไดรั้บการศึกษาแบบสมยัใหม่ ปรากฏวา่มีลกัษณะส าคญัสองอยา่ง คือ 
ดา้นหน่ึงเป็นผูท่ี้ถือกนัว่าเป็นคนมีการศึกษาสูง แมจ้ะไม่สู้มีความซาบซ้ึงเขา้ใจในวฒันธรรมไทย 
และส่วนมากหรือจ านวนมากมาย ไม่มีความภูมิใจ ไม่สนใจในวฒันธรรมของตนเอง แต่เป็นชน
ส่วนนอ้ยท่ีเป็นคนชั้นน าของสังคม อีกดา้นหน่ึง คือ พร้อมกนันั้นเขากไ็ม่ไดรั้บความยอมรับจากคน
พวกท่ีสองของสังคม รวมทั้งประชาชนทัว่ไปซ่ึงมีชีวิตอยู่ในวฒันธรรมเดิม ในแง่ของความสนิท
สนมไวว้างใจเขา้ถึงชีวิตจิตใจของกนัและกนั แต่มีความรู้สึกห่างเหินแปลกพวกกนัอยูต่ลอดเวลา 

อีกขา้งหน่ึง พวกท่ี 2 กคื็อบุคคลและสถาบนัท่ีเราถือกนัวา่เป็นเคร่ืองหมายหรือตวัแทน
ของวฒันธรรมไทย กลุ่มน้ีมกัถูกมองว่าเป็นพวกลา้หลงัดอ้ยการศึกษา ขาดภูมิปัญญา จึงไม่ไดรั้บ
ความเคารพนบัถือดว้ยความซาบซ้ึงจริงใจ เม่ือบุคคลหรือสถาบนัท่ีเป็นตวัแทนของวฒันธรรมนั้น
ไม่ไดรั้บความเช่ือถือ ไม่ไดรั้บความภูมิใจ วฒันธรรมนั้นก็ไม่ไดรั้บความภูมิใจไปดว้ย ส่ิงท่ีเป็น
ตวัการส าคญัในเร่ืองน้ี ก็คือภูมิปัญญาอยา่งท่ีไดก้ล่าวมาแลว้ ยกตวัอยา่งง่ายๆ เช่นพระสงฆห์รือวดั
วาอารามปัจจุบนัน้ี คนสมยัใหม่จ านวนมากไม่มีความภูมิใจ ไม่มีความมัน่ใจ ไม่รู้สึกวา่เป็นผูน้ าทาง
สติปัญญา เพราะฉะนั้นส่ิงท่ีพระสงฆก์ระท าหรือส่ิงท่ีออกมาจากวดัก็ไม่ให้เกิดความหมายท่ีน่าจะ
เช่ือถือ ส่ิงท่ีประกอบแวดลอ้มเก่ียวขอ้งกบัตวัพระสงฆ ์เป็นองคป์ระกอบของวฒันธรรมทางดา้น
วตัถุ ก็พลอยไม่ไดรั้บความเช่ือความเล่ือมใสไปดว้ย แลว้จุดแกก้็คือเร่ืองการศึกษา ฉะนั้นในแง่น้ี 
พระสงฆแ์ละตวัแทนของวฒันธรรมดั้งเดิมจะตอ้งไดรั้บการศึกษาท่ีท าใหเ้ป็นผูน้ าในทางปัญญาได ้
เม่ือคนมองเขา้มาท่ีวฒันธรรมไทย เขาจึงจะรู้สึกมีความภาคภูมิใจและมองเห็นความส าคญัข้ึนได ้

คนสมัยใหม่ของเราน้ี ไม่มีความภูมิใจในภูมิปัญญาแห่งวัฒนธรรมของตนเอง
ยิ่งกว่านั้น มกัไม่รู้สึกว่าตนเป็นส่วนประกอบและมีส่วนร่วมรับผิดชอบต่อวฒันธรรมนั้น เหตุหน่ึง
เพราะเขาไดรั้บการศึกษาในแนวอารยธรรมตะวนัตก คิดอยา่งฝร่ัง แลว้การคิดอยา่งไทยก็กลายเป็น
ความคิดท่ีไม่มีความหมาย หรือไม่อาจจะเขา้ใจ การแก้ปัญหาในฝ่ายคนสมยัใหม่ ก็ตอ้งเน้นท่ี
การศึกษาเช่นเดียวกนั และเป็นเร่ืองท่ีส าคญัมากเป็นพิเศษ เพราะคนสมยัใหม่เหล่าน้ีเป็นคนชั้นน าท่ี
ก าหนดชะตากรรมของสงัคมไทย 

ทีน้ี ในการท่ีจะใหก้ารศึกษานั้นไดเ้คยพูดตั้งแต่ตน้แลว้ถึงเร่ืองในระดบัมหาวิทยาลยัมี
การจดัการศึกษาเอาปรัชญาตะวนัตกเขา้มาให้เรียน โดยบอกว่าจะหัดให้เด็กคิดเป็น แต่เสร็จแลว้
กลายเป็นว่าเราหดัให้เด็กคิดอยา่งฝร่ัง แลว้เด็กก็คิดอยา่งไทยไม่เป็น ทีน้ีพอคิดอยา่งฝร่ังเขาก็มาเขา้
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วฒันธรรมไทยไม่ได ้คนสมยัใหม่ท่ีไดรั้บการศึกษาแบบใหม่น้ี นอกจากว่าจะไม่มีความภาคภูมิใจ
ในวฒันธรรมของตนเองแลว้ เขาเองก็ไม่ไดรั้บความยอมรับจากคนท่ีอยู่ในวฒันธรรมไทยดว้ย 
เพราะฉะนั้นเม่ือส าเร็จการศึกษาออกไปแลว้ ไปท างานในทอ้งถ่ินต่างๆ กเ็ขา้กบัชาวบา้นไม่ไดดี้ ไม่
เข้าใจ เข้าไม่ถึงชีวิตจิตใจเขา เข้ากันไม่ได้ระหว่างคนรุ่นใหม่กับคนรุ่นเก่า กลายเป็นมีสอง
วฒันธรรมอยูด่ว้ยกนั แลว้ในส่วนลึกกไ็ม่ยอมรับซ่ึงกนัและกนั 

ว่าในแง่หน่ึง ชาวบา้นทั้งหลายซ่ึงอยูใ่นวฒันธรรมเดิมนั้น เขาก็ยอมรับคนสมยัใหม่ท่ี
เป็นผูน้ า (หรืออาจจะเรียกว่าเจา้นาย) ของเขาเหมือนกนั แต่การยอมรับของเขานั้นเป็นไปในแง่ท่ี
ยอมรับว่าเป็นคนเจริญกว่าเขา มีฐานะสูงกว่าเขา เก่งกว่าเขา อาจจะเขา้ใจดว้ยว่าเป็นผูม้าช่วยเขา 
เขา้ขา้งเขา แต่ถึงอย่างนั้นก็มีความรู้สึกอยู่นั่นเองว่าเป็นคนต่างแบบต่างชนิดกบัเขา ไม่กลมกลืน
เขา้ถึงจิตใจกนัสนิทแนบเป็นอนัเดียวกนัอยา่งมีน ้าหน่ึงใจเดียวกนัแทจ้ริง 

ขอช้ีปัญหาใหช้ดัอีกหน่อยวา่ ปัจจุบนัสังคมไทยเรามีปัญหาจากคนท่ีถูกแบ่งแยกเป็น 2 
พวก พวกหน่ึงคือปัญญาชนคนสมยัใหม่ท่ีรับผิดชอบเป็นผูน้ าของสังคม แต่ไม่สามารถเป็นแกน
หรือเป็นผูน้ าแสดงในดา้นภูมิปัญญาแห่งวฒันธรรมของตนได ้ส่วนอีกพวกหน่ึง คือบุคคลและ
สถาบนัท่ีถือกนัว่าเป็นตวัแทนของวฒันธรรมไทย ก็ไม่มีความสามารถท่ีจะสร้างความนิยมนบัถือ
ใหค้นทัว่ไปยอมรับในภูมิปัญญาแห่งวฒันธรรมของตนได ้(พระธรรมปิฎก, 2541, น.131-136) 

ดงันั้นสภาพปัญหาท่ีกล่าวมาน้ีสมเด็จพระพุทธโฆษาจารยเ์ห็นว่า จ าเป็นท่ีจะตอ้งหา
ทางออกให้กบัการพฒันาและทางออกท่ีท่านเห็นว่าดีท่ีสุดนั้นก็คือการหันมาพฒันาอยู่บนพื้นฐาน
ภูมิปัญญาของไทยและ ยึดถือวฒันธรรมไทยเป็นศูนยก์ลางในการพฒันา ตอ้งศึกษาเรียนรู้พื้นฐาน
อารยธรรมวฒันธรรมของตนเองให้ถ่องแท้มั่นคง แล้วจึงค่อยปรับแนวทางอ่ืนๆ เข้ามาเสริม 
สังคมไทยจึงจะเขา้สู่แนวทางการพฒันาท่ีถูกตอ้ง ดงัค ากล่าวของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารยท่ี์ว่า 
พื้นฐานอารยธรรมวฒันธรรมสายของเราอย่างหน่ึงเราตอ้งเรียนรู้ ถา้เรามีฐานของเราดี เราจะเอา
ความคิดเหล่านั้นมาใชเ้ป็นประโยชน์ได ้ตราบใดท่ีฐานของเราไม่ดีแลว้ ความคิด เหล่านั้นอาจจะใช้
ประโยชน์ไม่ได ้อาจจะท าใหเ้กิดพิษเกิดโทษได ้เราตอ้งสร้างจิตส านึก ใหม่ข้ึนในการท่ีจะยนือยูบ่น
ฐานของตนเอง บนขาของตวัเองและใชห้วัของตวัเอง แลว้เรา ก็จะเดินหนา้ไปได.้..ฉะนั้น ส่ิงส าคญั
ก็คือวา่ในขณะน้ีเราจะตอ้งสร้างความภูมิใจในภูมิ ปัญญาแห่งชาติวฒันธรรมของตนใหเ้กิดข้ึน........
( พระธรรมปิฎก, 2541, น.122-123) 

เม่ือกล่าวถึงพื้นฐานของภูมิปัญญาไทยแล้วก็จ าเป็นต้องกล่าวถึงวฒันธรรมไทย
วฒันธรรมเป็นผลรวมของการสะสมส่ิงท่ีสร้างสรรคแ์ละภูมิธรรมรวมทั้งภูมิปัญญาท่ีถ่ายทอดสืบ
ต่อกนัมาของสังคมนั้น วฒันธรรมจึงรวมไปถึงวิถีชีวิตความเป็นอยูท่ั้งหมดของสังคมตั้งแต่ภายใน
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จิตใจของคน ค่านิยม คุณค่าทางจิตใจ คุณธรรม ลกัษณะนิสัย แนวความคิด และสติปัญญาออกมา 
จนถึงท่าทีและวิธีปฏิบติัของมนุษยต่์อร่างกายและจิตใจตน ลกัษณะความสัมพนัธ์ระหว่างมนุษย์
ตลอดจนความรู้ความเขา้ใจท่าทีการมองและการปฏิบติัของมนุษยต่์อธรรมชาติ (พระเทพเวที,  2532,  น. 9) 
ซ่ึงเม่ือกล่าวถึงวฒันธรรมไทยแลว้ก็ตอ้งนึกถึงพระพุทธศาสนา เพราะเป็นท่ียอมรับกนัทัว่ไปว่า
พระพุทธศาสนาเป็นรากเหงา้แห่งความเป็นชาติและวฒันธรรมไทย พระพุทธศาสนานั้นเป็นแหล่ง
อบรมให้รู้ความเป็นระเบียบของสังคม เป็นส่ือหรือกลไกในการควบคุมระเบียบสังคม เป็นส่ือใน
การสร้างความเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนัของสังคมไทย และช่วยให้สังคมไทยพฒันาไปดว้ยความ
สมดุล เม่ือพระพุทธศาสนาคือรากเหงา้ของวฒันธรรมไทย การพฒันาท่ีละเลยความส าคญัของ
พระพุทธศาสนานั้นก็เท่ากบัวา่ละเลยวฒันธรรมไทยหรือภูมิปัญญาไทย แต่ดงัท่ีกล่าวไปแลว้วา่การ
พฒันาท่ีถูกทางคือการพฒันาท่ีสอดคลอ้งกบัวฒันธรรมของสังคม เม่ือละเลยความส าคญัหรือคุณค่า
ของวฒันธรรมของสังคมตน การพฒันาท่ีด าเนินไปนั้นก็กลายเป็นส่ิงท่ีแตกแยกจากสังคม การ
พฒันาใหม่ก็ไม่สมบูรณ์ วฒันธรรมเก่าท่ีเส่ือมสลาย การพฒันานั้นจึงไม่เพียงแต่ไม่พฒันาแต่ยงัเป็น
การสูญเสียการพฒันา (พระเทพเวที, 2532, น.10-17) จึงจ าเป็นท่ีจะตอ้งหันมาให้ความสนใจกบั
พระพุทธศาสนา อนัเป็นรากฐานของวฒันธรรมไทย เม่ือประจกัษเ์ห็นแลว้ว่าแนวทางการพฒันา
แบบตะวนัตกนั้นไม่ใช่ทางออก ไม่ใช่ค าตอบในการพฒันาหรือการแกไ้ขปัญหาสงัคมการเมืองไทย 
ก็ตอ้งหันมาหาค าตอบหรือทางออกจากแหล่งท่ีมาของภูมิปัญญาหรือวฒันธรรมของตนเองซ่ึง
แนวทางท่ีพระพุทธศาสนาเสนอไวใ้นเร่ืองน้ีมีอยู่ว่า การพฒันาคือความสมดุลในระบบการด ารง 
(พระเทพเวที, 2532, น.11) 

 

4.  สรุปผลการวเิคราะห์ 

 

จากท่ีกล่าวมาทั้งหมด เม่ือพิจารณาจากขอ้มูลทั้งหมดการกล่าวถึงแนวคิดทางการเมือง
ของสมเดจ็พระพทุธโฆษษจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) สามารถสรุปไดด้งัน้ี 

แนวคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ไดรั้บอิทธิพลจาก
พระพุทธศาสนาโดยตรงท่านมองการเมืองว่าการเมืองคืองานของรัฐหรืองานของแผ่นดิน 
โดยเฉพาะ ไดแ้ก่ การบริหารราชการแผน่ดินเป็นงานท่ีมีวตัถุประสงคเ์พื่อรักษาความสงบเรียบร้อย 
ของสังคม ให้สังคมอยู่อย่างมีความสุขมีความสงบเรียบร้อย ภายใต้การบริหารของรัฐซ่ึงมี 
นกัการเมืองท าหนา้ท่ีน านโยบายของรัฐไปพฒันากิจการบา้นเมืองให้เกิดประโยชน์ต่อประชาชน 
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ในกิจการทางการเมืองนั้นตอ้งอาศยัหลกัการทางการเมืองท่ีดีนอกเหนือจากท่ีมีหลกักฎหมายอยูแ่ลว้ 
ท่านยงัให้ความส าคญัในหลกัจริยธรรมคุณธรรมเพื่อใชใ้นการตรวจสอบตนเองของนักการเมือง
หรือเพื่อให้สังคมตรวจสอบ ความชอบธรรมแนวคิดทางการเมืองของท่านแบ่งออกได ้2 ประการ 
คือ ประการแรกมีคุณค่าทางดา้นจริยธรรมการเมืองจะตอ้งก่อให้เกิดประโยชน์กบัมนุษยแ์ละสรรพ
ส่ิงอ่ืน คือเกิดประโยชน์ต่อตนเอง ต่อผูอ่ื้นและเป็นประโยชน์ต่อสังคม ระบบการเมืองต้องมี
จุดมุ่งหมายเพื่อรักษาผลประโยชน์ของรัฐและประชาชนอยู่ดว้ยกนัอย่างสันติสุข ประการท่ีสอง 
รูปแบบการปกครองท่านเห็นว่ารูปแบบการปกครองใดก็ตามจะตอ้งอิงหลกัธรรม จึงจะเป็นการ
ปกครองท่ีดีท่ีสุด ไม่ว่าจะเป็นแบบราชาธิปไตยท่ีเป็นธรรมาธิปไตยหรือแบบประชาธิปไตยท่ี 
เรียกว่า ประชาธิปไตยแบบธรรมาธิปไตยก็ตาม ท่านเห็นว่าถ้าเป็นระบบการปกครองแบบ
ประชาธิปไตยท่ีเป็นธรรมาธิปไตยคือการปกครองแบบคนดีหลายคนดีกว่าการปกครองท่ีมีคนดี
เพียงคนเดียวถือว่าเป็นการปกครองท่ีดีท่ีสุด ซ่ึงแนวคิดของท่านมีเจตนารมณ์ท่ีมีจุดมุ่งหมายคือ 
สร้างสนัติสุขใหเ้กิดข้ึนในหมู่มวลมนุษย ์

ประเทศไทยท่ีฝ่าขา้มวิกฤตการณ์ปัญหาบา้นเมือง มีการแบ่งฝักแบ่งฝ่าย มีความขดัแยง้
กนัในทางความคิด แมป้ระเทศจะอยูใ่นอยูใ่นช่วงไม่มีรัฐธรรมนูญมาบงัคบัใช ้แต่การปกครองใน
ระบอบประชาธิปไตยท่ีมีพระมหากษตัริยเ์ป็นประมุขก็จะยงัคงด ารงอยู่ได ้การใช้หลกัธรรมมา
ประกอบควบคู่ไปกับการปกครองประเทศโดยมีเป้าหมายความสงบสุขของประชาชน 
ภายในประเทศเป็นท่ีตั้ ง ซ่ึงการน้ีจะส าเร็จได้คงไม่ใช่แค่เพียงผูใ้ช้อ  านาจปกครองประเทศ 
ประชาชนคนไทยทุกคนก็ดว้ยเช่นกนั และควรท่ีจะขยายการปกครองระบอบประชาธิปไตยภายใต้
หลกัธรรมปลูกฝังไปยงัเยาวชนคนรุ่นใหม่ จากรุ่นสู่รุ่นให้ตระหนักรู้และเข้าใจถึงเน้ือแท้ของ
ระบอบประชาธิปไตยของประเทศไทยอยา่งแทจ้ริง เพื่อเป็นการส่งเสริมและสืบสานการปกครอง
โดยธรรมใหด้ ารงคงอยู ่

สาเหตุท่ีมาของปัญหาหลกัท่ีท าให้เกิดปัญหาสังคมไทยมาจากการเปล่ียนแปลงของ
สังคม เร่ิมตั้งแต่การท่ีสังคมไทยท่ีเราเรียกว่าสังคมไทยแบบเดิมๆ ไดเ้ปล่ียนแปลงไปรับเอาความ
เจริญสมยัใหม่ หรือความเจริญแบบตะวนัตก จากช่วงต่อแห่งความเปล่ียนแปลงนั้นเป็นตน้มาก็ได้
เกิดปัญหาข้ึนมามากมาย ในเม่ือมีการปรับตวัท่ีไม่พร้อมและปรับตวัไม่ดี ปัญหาต่างๆก็เกิดเพิ่มพูน
ข้ึนมา ดงันั้นสมเด็จพระพุทธโฆษาจารยม์องว่าสังคมไทยแบบเดิมไม่ไดมี้ปัญหา หมายถึงปัญหา
อย่างท่ีเป็นอยู่ในปัจจุบัน แต่เม่ือสังคมไทยได้สัมผสักับสังคมตะวนัตกและรับเอาวฒันธรรม
ตะวนัตกเขา้มาเป็นแนวทางในการพฒันาประเทศนั้นปัญหาจึงเร่ิมเกิดข้ึนเพราะวฒันธรรมใหม่ไม่
สอดคลอ้งกบัวฒันธรรมเดิม และสังคมไทยไม่ไดมี้ความพร้อมในการปรับตวัให้เขา้กบัส่ิงใหม่ๆ 
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เม่ือไม่มีความพร้อมจึงเป็นเหตุให้เกิดปัญหาต่างๆสะสมเพิ่มพูนติดตามมาเป็นลูกโซ่ ปัญหาสังคม
การเมืองไทยท่ีเกิดข้ึนเม่ือรับเอาวฒันธรรมตะวนัตกเขา้มาสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์1. การ
เลียนแบบอยา่งตะวนัตก 2. การกา้วขา้มขั้นตอนของสงัคมไทย 3. สถาบนัสงฆเ์ส่ือมอ านาจลง 

แนวทางแก้ไขปัญหาคือน าพุทธธรรมมาประยุกต์ใช้เพื่อท่ีแก้ไขปัญหาสังคมการ
เมืองไทยนั้น สมเด็จพระพุทธโฆษาจารยม์องเห็นว่า พุทธธรรมนั้นมีหลกัการใหญ่คือการแกไ้ข
ปัญหาหรือการพฒันามนุษยต์อ้งมาจาก 2 ดา้นเขา้ประสานบรรจบกนั คือ น าจากขา้งนอกเขา้มาหา
ขา้งใน และน าจากขา้งในออกไปขา้งนอก เรียกว่า ธรรมวินัย ในท่ีน้ีสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์
ไม่ไดม้องความหมายแบบแคบๆ ดงัท่ีเขา้ใจกนัในภาษาไทย แต่มองวา่วินยันั้นคือระเบียบชีวิตและ
ธรรมของสังคมท่ีจะเกิดข้ึนโดยสอดคลอ้งกบัธรรมและเอาธรรมเป็นพื้นฐาน ส่วนธรรมนั้นคือหลกั
ความจริง ความถูกตอ้ง ความดีงามท่ีเรามาแนะน าเรียนรู้กนัหรือใชฝึ้กอบรมตน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 
 

บทที่ 5 

สรุปผลการศึกษา  และข้อเสนอแนะ 
 

 

1.  สรุปผลการศึกษา 

 
จากการศึกษาความคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) ท่ี

ปรากฏในหนงัสือมองอเมริกามาแกปั้ญหาไทย สามารถสรุปไดด้งัน้ี 
การศึกษาแนวคิดทางการเมืองของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) พบว่า 

ท่านจดัใหก้ารเมืองเป็นเร่ืองของรัฐท่ีจะตอ้งบริหารราชการแผน่ดินใหมี้ความสงบเรียบร้อย ภายใต้
กรอบของกฎหมายและระเบียบวินัยโดยมีนักการเมืองน ามาใช้ในการปกครองบา้นเมือง โดยมี
จุดมุ่งหมายใหเ้กิดประโยชน์ต่อมนุษยแ์ละสรรพส่ิงใน 3 ระดบัคือ 1. ประโยชน์ตนเอง 2. ประโยชน์
ผูอ่ื้น และ 3. ประโยชน์ต่อสังคม ไม่ว่าจะน าหลกัธรรมใดไปปฏิบติัหรือไม่ปฏิบติัก็ตามเพราะเป็น
เร่ืองท่ีรัฐจะตอ้งจดัการใหเ้กิดประโยชน์และความสงบเรียบร้อยท่านถือวา่เป็นการเมืองทั้งส้ิน ไม่วา่
การเมืองนั้นจะเป็นการเมืองท่ีดีหรือการเมืองท่ีไม่ดีส่ิงเหล่าน้ีเป็นเร่ืองท่ีจะตอ้งเป็นการพฒันาของ
ระบบการเมือง ซ่ึงท่านไดเ้สนอวา่การท่ีจะพฒันาใหเ้ป็นการเมืองท่ีดีไดน้ั้น คุณภาพของประชาชน
ในสังคมตอ้งมาก่อน คือ ประชาชนตอ้งมีคุณธรรมและจริยธรรม มีปัญญา ลดความเห็นแก่ตวั เห็น
ประโยชน์ส่วนรวมมากกว่าประโยชน์ส่วนตวั ไม่ซ้ือสิทธ์ิขายเสียง และเลือกตวัแทนท่ีเป็นคนดีมา
ปกครองบา้นเมือง ในลกัษณะเช่นน้ีกจ็ะไดผู้ป้กครองท่ีเป็นคนดีหลายคนมาปกครอง 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) ไดใ้ห้ทศันะของรูปแบบทางการเมืองนั้น
ย่อมมีการเปล่ียนแปลงและยืดหยุ่นไม่มีระบบหรือรูปแบบการปกครองใดท่ีดีท่ีสุด แต่ทุกรูปแบบ
การปกครองนั้นมีทั้งจุดดีและจุดเสียดว้ยกนัทั้งส้ิน ถา้ไม่ไดอิ้งอาศยัหลกัธรรมมาใชก้็จะเป็นระบบ
การปกครองท่ีดีไม่ได ้ก็หมายความว่าทั้งผูป้กครองและผูอ้ยูใ่ตก้ารปกครองจะตอ้งมีคุณธรรมและ
จริยธรรมทั้ งสองฝ่าย ผูป้กครองก็มีคุณธรรมและจริยธรรมใช้หลักการปกครองท่ีดี คือ”หลัก
ทศพิธราชธรรม” ผูอ้ยูใ่ตป้กครองรู้และเขา้ใจในการใชสิ้ทธิและเสรีภาพอยูใ่นขอบเขตของตนเอง 
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ภายใตก้ฎหมายส่ิงเหล่าน้ีสมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) ช้ีใหเ้ห็นวา่ผูป้กครองไม่จ าเป็น
จะตอ้งมีคนเดียวถา้มีผูป้กครองท่ีเป็นคนดีหลาย ๆ คน ก็ยิ่งดีเรียกไดว้่าหลายหัวดีกว่าหัวเดียว แต่
ผูป้กครองนั้นจะดีหรือไม่ดีนั้นไม่ใช่อยู่ท่ีจ  านวน หากอยู่ท่ีวิธีการหรือตวัหลกัการสาระท่ีน าไปใช ้
ซ่ึง1สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยตฺุโต) เห็นว่า ระบบการปกครองท่ีจะน าไปใชน้ั้นก็คือการ
ปกครองแบบใดก็ไดท่ี้เป็นไปเพื่อความสันติสุขของสังคม คือมีธรรมะ ไม่วา่จะเป็นแบบธรรมราชา
หรือแบบสามัคคีธรรม (ประชาธิปไตย) ถ้าเป็นการปกครองแบบประชาธิปไตยก็จะเป็นการ
ปกครองท่ีไดใ้หทุ้กคนมีส่วนร่วมในการปกครองใหทุ้กคนไดมี้สิทธิและเสรีภาพตามกฎหมายและ
หลกัธรรมของพระสมัมาสมัพุทธเจา้ ดงัท่ีบญัญติัไวว้า่ “มนุษยเ์กิดในวรรณะใดกต็ามเม่ือเขา้มาบวช
ในพุทธศาสนาแลว้ ทุกคนย่อมอยู่ในฐานะเท่าเทียมกนั ให้เคารพผูท่ี้มีอาวุโส บวชก่อนเป็นล าดบั
ไป” หลกัธรรมน้ีเป็นเคร่ืองแสดงให้เห็นว่ามนุษยทุ์กคนท่ีเกิดมามีสิทธิชนเท่าเทียมกนัไม่แบ่งชั้น
วรรณะ อยูภ่ายใตก้ารปกครองกฎหมายเดียวกนั แต่อยา่งไรกต็ามสมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย ์(ป.อ. -
ปยตฺุโต) ก็ยงัเห็นว่าถึงแมจ้ะให้มีผูป้กครองหลายคนก็จะไม่ก่อให้เกิดประโยชน์ ถา้หากผูป้กครอง
ขาดธรรมเป็นแกนกลาง ท่านจึงเห็นว่าถา้เป็นระบบการปกครองแบบประชาธิปไตยจะตอ้งมีธรรม 
ท่ีเรียกวา่ ธรรมาธิปไตย จึงจะเป็นการปกครองแบบประชาธิปไตยท่ีสมบูรณ์แบบ 

สาเหตุท่ีมาของปัญหาการเมืองไทยตั้ งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน เกิดจากการรับเอา
วฒันธรรมตกมาปฏิบติัในการพฒันาประเทศไปสู่ความเจริญสมยัใหม่ตามแบบอย่างอเมริกนันั้น 
สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) จึงเตือนให้พิจารณาให้ดีถึงความแตกต่างของสังคม
อเมริกนัและสังคมไทยรู้จกัเลือกรับและปรับใชใ้ห้เหมาะสมกบัสังคมไทย “ฝร่ังไดไ้ปขา้งหน่ึงคือ
สร้างความเจริญ ไทยไดม้าขา้งหน่ึงคือมีความสุขสบายใจเม่ือเรารับความเจริญของฝร่ังมาเราก็ควร
เก็บส่วนท่ีดีของเราไวเ้อาส่วนท่ีเสียของเราท้ิงไป ฝร่ังดีแง่ไหนเราก็รับเอามา แง่ไหนของเขาร้ายเรา
ก็ไม่เอาเราก็ไดท้ั้งสองอย่างเร่ืองอะไรท่ีเราจะท้ิงส่วนดีของเราแลว้ไปรับเอาของฝร่ังมาทั้งดุน้ทั้ง
ส่วนดีส่วนชัว่แลว้กลายเป็นไปเอาปัญหามาทบัถมให้ตวัเอง” ประการต่อมาการท่ีสถาบนัสงฆ์ผูมี้
หนา้ท่ีกล่อมเกล่าทางสังคมเส่ือมบทบาทลง และประการสุดทา้ยผูป้กครองและประชาชนในสังคม
ส่วนใหญ่ไม่มีธรรมาธิปไตยหรือสามคัคีธรรม 

การแกไ้ขปัญหาสังคม การเมือง สมเด็จพระพุทธโฆษาจารยเ์ห็นวา่ พุทธธรรมนั้นเป็น
ส่ิงจ าเป็นและมีคุณค่าอยา่งยิง่ในการน าไปประยกุตใ์ชใ้นการพฒันาประเทศหรือแกไ้ขปัญหาสังคม
การเมือง เพราะหลกัพุทธธรรมนั้นอยูท่ี่ความรับผิดชอบต่อตนเองและการปฏิบติัหนา้ท่ีของตนเอง
อยา่งดีท่ีสุดเพื่อประโยชน์สุขของตนเองและผูอ่ื้น และตอ้งพฒันาอยูบ่นพื้นฐานของภูมิปัญญาของ
ไทยและยึดถือวฒันธรรมไทยเป็นศูนยก์ลางในการพฒันา ตอ้งศึกษาเรียนรู้พื้นฐานอารยธรรม
วฒันธรรมของตนเองใหถ่้องแทม้ัน่คง แลว้จึงค่อยปรับแนวทางอ่ืนๆ เขา้มาเสริม สงัคมไทยจึงจะ
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เขา้สู่แนวทางการพฒันาท่ีถูกตอ้ง ส่วนการแกปั้ญหาในฝ่ายคนสมยัใหม่ก็ตอ้งเนน้ท่ีการศึกษา และ
เป็นเร่ืองท่ีส าคญัมากเป็นพิเศษ เพราะคนสมยัใหม่เหล่าน้ีเป็นคนชั้นน าท่ีก าหนดชะตากรรมของ
สังคมไทย การศึกษาจึงตอ้งเน้นจริยธรรมเพื่อสร้างคนให้มีระเบียบ มีสติยบัย ั้งชัง่ใจและมีปัญญา
รอบรู้ช่วยเหลือตนเองและช่วยเหลือสังคม และในการแกไ้ขปัญหาน้ีสถาบนัสงฆ์จะตอ้งเขา้มามี
บทบาทเป็นผูน้ าทางดา้นสติปัญญาและทางดา้นคุณธรรม บทบาทท่ีกล่าวมาน้ีจะเกิดข้ึนไดจ้ะตอ้งมี
การปรับปรุงแกไ้ขการศึกษาของพระสงฆใ์ห้สอดคลอ้งกบัการเปล่ียนแปลงของสังคม  การแกไ้ข
ปัญหาสังคมของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารยน์ั้นไม่ใช่การดึกกลบัไปหาสังคมแบบเก่าท่ีวดันั้นเป็น
ศูนยก์ลางในการเรียนรู้ แต่ใหดู้ท่ีความเหมาะสมกบัสภาพท่ีเปล่ียนแปลงไปของสังคม สถนัสงฆจึ์ง
ควรมีบทบาทส าคญัในการท่ีจะช่วยปรุงแต่งสังคมไปในการท่ีดี ดงันั้นในการแกไ้ขปัญหาสังคม
การเมืองจึงเป็นหนา้ท่ีของทุกฝ่ายท่ีจะตอ้งร่วมมือร่วมใจกนัเพื่อท่ีจะแกไ้ขปัญหาไดส้ าเร็จ  

ดังนั้นจากการศึกษาท่ีเร่ืองการมองอเมริกาแก้ปัญหาไทยจะเห็นไดว้่ารัฐควรมีการ
พฒันาใน 2 รูปแบบ คือ  

1.  แบบภายใน เร่ิมตน้จากการพฒันาคุณภาพจิตใจโดยมีความคิด มีหลกั (ธรรม) ยึด
เหน่ียวจิตใจให้มัน่คงสามารถท่ีจะรู้จกัตนเอง พฒันาตนเอง และรับผิดชอบตนเองไดบ้นพื้นบาน
ของศีลธรรมไม่ห่างหายจากธรรมเรียกว่ามีปัญญามีความสามารถควบคุมตนเองไม่ให้มีอคติธรรม 
หรือทุจริตธรรม โดยในหลกัการของการพฒันาการศึกษาแมว้่าปัญญาจะเป็นส่ิงท่ีตอ้งการท่ีแท ้
เพราะเป็นตวัน าชีวิตสู่อิสรภาพและน าไปสู่การพฒันาในทุกๆดา้น แต่ปัญญาก็เป็นองค์ประกอบ
อย่างหน่ึงของชีวิต หมายความว่าเราต้องมองชีวิตของมนุษย์ว่าเป็นระบบแห่งองค์รวมของ
ส่วนประกอบมากมาย ส่วนประกอบเหล่าน้ี มีความสัมพนัธ์เก้ือหนุนอิงอาศยัซ่ึงกนัและกนั เช่น
ในทางพระพุทธศาสนาแยกชีวิตเป็นองคป์ระกอบท่ีเรียกวา่ ขนัธ์ ๕ ไดแ้ก่รูป เวทนา สัญญา สังขาร 
วิญญาณ ชีวิตเป็นองค์รวมของระบบความสัมพนัธ์แห่งองค์ประกอบเหล่าน้ีพร้อมกนันั้นในเชิง
ปฏิบติัในแง่ของการด าเนินชีวิตก็เช่นเดียวกนั ชีวิตของคนแยกออกเป็นดา้นต่างๆ ของความเป็นอยู่
หรือประกอบดว้ยความเป็นอยูด่า้นต่างๆ รวม ๓ ดา้น คือ ดา้นพฤติกรรม ซ่ึงแสดงออกทางกาย และ
วาจา ท่ีติดต่อเก่ียวขอ้งกบัส่ิงแวดลอ้ม แลว้ก็มีดา้นจิตใจ และดา้นปัญญา สามดา้นหรือสามส่วนน้ีมี
ความสัมพนัธ์และอิงอาศยัซ่ึงกนัและกนัในการท่ีจะพฒันาปัญญานั้น เราจะพฒันาปัญญาอยา่งเดียว
ไม่ได้ เพราะปัญญาเป็นด้านหน่ึงในระบบองค์รวมของชีวิตท่ีมีส่วนประกอบสามด้านอิงอาศยั
สัมพนัธ์กนัอยู่  พระพุทธศาสนาไม่มองจริยธรรมแยกส่วนออกไปว่าเป็นความประพฤติอย่างนั้น
อยา่งน้ีเหมือนในวฒันธรรมตะวนัตก แต่มองวา่ จริยธรรมคือการด าเนินชีวิตของคน หรือระบบการ
ด าเนินชีวิตท่ีดีงาม ซ่ึงมีความสัมพนัธ์ทั้งสามดา้นมาเก้ือหนุนกนั คือ ดา้นพฤติกรรมท่ีเรียกว่า ศีล 
ดา้นจิตใจ ซ่ึงมกัเรียกช่ือตามองคป์ระกอบท่ีเป็นแกนกลางในการฝึกวา่ สมาธิ และดา้นปัญญา คือ
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ความรู้ สามด้านน้ีสัมพนัธ์เก้ือหนุนซ่ึงกนัและกนั จึงตอ้งพฒันาไปด้วยกัน เพราะฉะนั้น ถา้รัฐ
จะตอ้งพฒันาใหส้ังคมประกอบไปดว้ยระบบแห่งศีล สมาธิ ปัญญา เป็นการศึกษาหรือสิกขา 3 ดา้น 
จึงเรียกว่าไตรสิกขา (จะเรียกว่า ตรีศึกษา หรือไตรศึกษา ก็ได)้  จะเห็นไดง่้าย เช่น พฤติกรรมจะ
เป็นไปดว้ยดี ตอนแรกอาศยัความเคยชิน พอให้มีพฤติกรรมเคยชินอยา่งไร คนก็ด าเนินชีวิตไปดว้ย
พฤติกรรมอย่างนั้น พฤติกรรมเคยชินท่ีดีมกัเกิดจากการหล่อหลอมทางสังคม เช่น วฒันธรรมเป็น
ตน้ วฒันธรรมท าให้มีพฤติกรรมเคยชินท่ีตอ้งการไดง่้าย แต่พฤติกรรมท่ีดีจะมีความมัน่คง เม่ือมี
สภาพจิตท่ีดี เช่นคุณธรรมรองรับหรือหนุนอยู ่เช่น ถา้ในใจคนมีเมตตา คือมีความรักความปรารถนา
ดีอยากใหค้นอ่ืนเป็นสุข พฤติกรรมท่ีไม่เบียดเบียน ช่วยเหลือเก้ือกลูกนั กเ็ป็นไปไดง่้าย เพราะมนัท า
ใหมี้ความเตม็ใจท่ีจะท า และมีความสุขใจ  ถา้ทางดา้นจิตใจ คนมีความพอใจในพฤติกรรมนั้น และ
มีความสุขท่ีจะปฏิบติัและแสดงออกในพฤติกรรมนั้น พฤติกรรมนั้นจะมีความมัน่คง แต่ถา้เราจะให้
คนมีพฤติกรรมอย่างใดอยา่งหน่ึง โดยไม่มีสภาพดา้นจิตใจท่ีประสานสอดคลอ้งกนั เช่น สอนเด็ก
ใหป้ระพฤติดีอยา่งนั้นอยา่งน้ี แต่จิตใจเดก็ไม่มีความสุขในการด าเนินพฤติกรรมนั้น พฤติกรรมนั้นก็
ไวใ้จไดย้าก จึงตอ้งให้คุณธรรมและความสุขมาหนุนดว้ย พฤติกรรมดีจึงจะจริงจงัมัน่คงยิ่งถา้มี
ปัญญา รู้เหตุผลและคุณค่าวา่ท าไมเราจึงควรจะมีพฤติกรรมอยา่งน้ีดว้ย กย็ิง่เตม็ใจ และท าพฤติกรรม
นั้นดว้ยความสุข อย่างน้ีเรียกว่าเป็นการประสานขององคป์ระกอบทั้งสามดา้น ซ่ึงจะท าให้ระบบ
การด าเนินชีวิตดีงามเป็นไปได ้การเร่ิมตน้พฒันามนุษยจึ์งตอ้งพฒันาทั้งระบบขององคป์ระกอบท่ี
อาศยัซ่ึงกนัและกนั  ในทางตรงขา้มพฤติกรรมท่ีไม่ดีมีความขดัแยง้ มีความรุนแรง ก็ท าให้จิตใจ
กระสบักระส่ายเร่าร้อนขุ่นมวั เม่ือสภาพจิตกไ็ม่ดีการใชปั้ญญากไ็ม่ชดัเจน ท าใหคิ้ดถึงผลประโยชน์ 
และผลเสียหายไม่รอบคอบ ท าให้มองแง่เดียวดา้นเดียว เช่น จะตอ้งเอาชนะแง่เดียว ก็ยิ่งท าให้เกิด
ปัญหา เพราะฉะนั้นพฤติกรรมไม่ดีกไ็ม่เอ้ือท่ีจะใหเ้กิดปัญญา แต่ถา้มีพฤติกรรมท่ีดี คนจะเกิดความ
มัน่ใจในพฤติกรรมนั้น จิตกจ็ะเกิดความสงบ ท าใหก้ารใชปั้ญญาไดผ้ลดี มีความคิดรอบคอบเป็นตน้  
การแกปั้ญหาจึงตอ้งประสานกนัทั้งสามดา้น คือ พฤติกรรม สภาพจิตใจ และปัญญา เป็นอนัวา่ ดงัท่ี
เราเรียกสั้นๆ วา่ ศีล สมาธิ ปัญญา   

2.  แบบภายนอก คือ การปกครองท่ีครอบคลุมเร่ือง เศรษฐกิจ สังคมและการเมือง ใน
สภาพสังคมท่ีก าลงัเปล่ียนแปลงไปอยา่งน้ี มกัจะมีการแบ่งเป็น 2 พวก พวกหน่ึงเขาเรียกวา่พวกเก่า 
พวกหน่ึงท่ีนิยมการเปล่ียนแปลงเขาเรียกว่าพวกใหม่ สถาบนัพระศาสนาในสังคมท่ีเขา้รูปแบบน้ีก็
มกัถูกจดัเขา้ในพวกเก่า ซ่ึงอนัน้ีเป็นภาพท่ีมองเห็นโดยทัว่ไป พวกท่ีชอบการเปล่ียนแปลงเรียก
ตัวเองว่าพวกใหม่ และเรียกพวกท่ีมากับสภาพเดิมว่าพวกเก่า ก็มีพวกใหม่กับพวกเก่าเกิดข้ึน 
เพราะฉะนั้น ภาพท่ีเด่นชดัในสมยัสังคมปัจจุบนัท่ีก าลงัเปล่ียนแปลง ก็คือสภาพของเก่ากบัของใหม่ 
ความจริงความงมงายมีอยู ่2 อยา่ง คืองมงายในของเก่า กบังมงายในของใหม่ ท าไมถึงวา่มี 2 อยา่ง 
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ใหม่หรือเก่าก็งมงายไดท้ั้งนั้น คือ ความคิดท่ีไม่ประกอบดว้ยเหตุผล มนุษยท์ั้งหลายซ่ึงแบ่งกนัเป็น 
2 พวก ก็จะตกไปในความงมงายทั้งหมด คือ งมงายในของเก่าอย่างหน่ึง งมงายในของใหม่อย่าง
หน่ึง ท่ีจะไม่ให้งมงายก็คือ อะไรไม่ว่าเก่าหรือใหม่ ชอบดว้ยเหตุผล เป็นความดีงาม ตอ้งศึกษาให้
ถ่องแท้ มันก็ย่อมมีทั้ งส่วนดีและส่วนเสียอยู่ด้วยกัน ก็เลือกเอาส่วนท่ีถูกต้อง นั้ นก็คือเข้าสู่
หลกัธรรมเป็นธรรมาธิปไตย โดยใชห้ลกัปกครองท่ีเป็นธรรมในทุกๆดา้น อยา่งเสมอภาคกนั และ
ท าให้เกิดความเป็นธรรมเท่าเทียมซ้ึงจะขจดัความทุจริต ความอยากท่ีเกินควร รัฐบาลควรออก
ระเบียบ กฎเกณฑ์ และกฎหมาย เพื่อก าหนดมาตรการการป้องกนั ปราบปราม ผูก้ระท าผิดอย่าง
จริงจงั และแน่นอนวางแผนและนโยบาย การแกปั้ญหาท่ีเกิดข้ึน พฒันาสังคม สร้างค่านิยม โดย
ร่วมมือกนัเพื่อรณรงคใ์ห้การศึกษาแก่สมาชิกในสังคมเพื่อให้เกิดความเขา้ใจในปัญหาต่าง ๆ มาก
ข้ึน พฒันาเศรษฐกิจทั้งดา้น เกษตรกรรมอุตสาหกรรม และการบริการให้ดีข้ึน ให้การศึกษาแก่
ประชาชนโดยทัว่ถึงและสูงข้ึน และมีสวสัดิการทีดีให้แก่ประชาชนเพื่อเป็นการยกระดบัคุณภาพ
ชีวิตให้ดีข้ึน ส่วนน้ีจึงเป็นการพฒันาแบบภายนอกท่ีมุ่งเน้นแกไ้ขในทุกดา้นอย่างเขา้ใจในบริบท
ของประเทศและสภาพสัคม ความเป็นอยู่ วฒันธรรม เรียกว่าเติมเต็มของใหม่อย่างมีประโยชน์ 
รักษาของเก่าอย่างเป็นเอกลกัษณ์ บุคคลและสถาบนัทั้งหลายท่ีรับผิดชอบต่อประโยชน์สุขและ
ความเรียบร้อยมัน่คงของสังคม จะตอ้งใส่ใจอย่างจริงจงัในเร่ืองน้ี มิฉะนั้นความแตกแยก ความ
วุ่นวาย ความหละหลวมคลอนแคลนจะด าเนินต่อไปในสังคม แทนการท่ีสังคมจะเดินหนา้ไปดว้ย
ความมัน่ใจ มัน่คงและสงบสุข 
 

2.  ข้อเสนอแนะ 

 

2.1  ควรจะมีการวิเคราะห์เปรียบเทียบแนวความคิดทางการเมืองการปกครองของ
สมเดจ็พระพทุธโฆษาจารยร์ะหวา่งระบอบราชาธิปไตยกบัระบอบประชาธิปไตย เพื่อใหไ้ดรู้ปแบบ
การเมืองท่ีดีท่ีชดัเจนตามทศันะของท่าน 

2.2  ควรจะมีการศึกษาในประเด็นเร่ืองปัญหาอุปสรรคท่ีส่งผลต่อการเมืองไทย โดย
ศึกษาในดา้นปัจจยัท่ีเป็นปัญหาอุปสรรคของแนวคิดและบทบาททางการเมืองของนกัการเมืองไทย 

2.3  ควรจะมีการศึกษาวิเคราะห์เปรียบเทียบแนวทางแกไ้ขปัญหาการเมืองระหว่าง
สมเดจ็พระพทุธโฆษาจารยแ์ละนกัคิดท่านอ่ืนๆ ในแนวพทุธศาสนา  
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ผนวก 
ประวติัและผมงานของสมเดจ็พระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ.ปยตฺุโต) 

 
 

ประวตัิส่วนตัว  
 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ป.อ.ปยุตฺโต) (นามเดิม: ประยุทธ์ อารยางกูร) เกิดวนั
พฤหสับดีท่ี 12 มกราคม พ.ศ. 2481 ณ บา้นใกลริ้มฝ่ังแม่น ้าสุพรรณบุรี (แม่น ้ าท่าจีน) ฝ่ังตะวนัออก 
บริเวณตลาดศรีประจนัต ์อ าเภอศรีประจนัต ์จงัหวดัสุพรรณบุรี นามเดิมวา่ ประยทุธ์ อารยางกรู เป็น
บุตรคนท่ี 5 จากบุตรเกา้คนของนายส าราญ และนางชุนกี อารยางกูร ทางครอบครัวประกอบกิจการ
คา้ขายผา้แพร ผา้ไหม ขายของช า และโรงสีไฟ 

เม่ืออายไุด ้6 ขวบเขา้เรียนชั้นอนุบาลในโรงเรียนอนุบาลครูเฉลียวท่ีตลาดศรีประจนัต ์
จบชั้นประถมศึกษาจากโรงเรียนประชาบาลชยัศรีประชาราษฎร์ จากนั้นบิดาไดพ้าเขา้กรุงเทพฯ เพื่อ
เรียนต่อระดบัมธัยมท่ีโรงเรียนวดัปทุมคงคา โดยพกัอยูท่ี่วดัพระพิเรนทร์ เด็กชายประยทุธ์เป็นเด็ก
เรียนเก่ง จึงไดรั้บทุนเรียนดีจากกระทรวงศึกษาธิการจนถึงมธัยมศึกษาตอนตน้ และมีความใส่ใจใน
การเรียนมาก ช่วงเวลาปิดเทอมกลบัมาอยูท่ี่บา้น กส็ามารถสอนภาษาองักฤษแก่นอ้ง ๆ ได ้  

เน่ืองจากเป็นเดก็สุขภาพไม่ใคร่ดีตั้งแต่เลก็จนโต จากค าบอกเล่าของญาติพี่นอ้งและคน
ใกลชิ้ดกล่าวว่า วยัเยาวข์องท่านจะควบคู่ไปกบัการเจ็บป่วยเร่ือยมา เป็นเกือบทุกโรค เป็นตน้ว่า 
หวัใจร่ัว ทอ้งเสีย ทอ้งอืด ตอ้งผา่ตดัถึงสองคร้ัง หูเป็นน ้าหนวกอกัเสบเขา้ไปในกระดูกพรุนถึงโพรง
ศีรษะ แพอ้ากาศ โรคปอด น่ิวในไต หลอดลมอกัเสบ กลา้มเน้ือแขนอกัเสบ ไวรัสเขา้ตา สายเสียง
อกัเสบ เส้นเลือดไปเล้ียงสมองขา้งซ้ายเล็กลีบ เป็นตน้ จากสุขภาพท่ีไม่แข็งแรงเช่นน้ีท าให้เป็น
อุปสรรคต่อการศึกษาเล่าเรียนตามปกติ หลงัจากจบมธัยมศึกษาปีท่ี 3 ทางบา้นจึงสนับสนุนให้ท่าน
ไดบ้รรพชาเป็นสามเณร ท่ีวดับา้นกร่าง ต าบลศรีประจนัต ์ซ่ึงอยูใ่กลก้บับา้น เพราะเลง็เห็นวา่การอยู่
ในเพศบรรพชิตจะเอ้ืออ านวยต่อการศึกษาไดม้ากกวา่ เพราะไม่ตอ้งยุง่ยากเดินทางไปโรงเรียน และ
ยงัสามารถศึกษาเล่าเรียนอยูท่ี่วดัได ้เม่ือบรรพชาเป็นสามเณรแลว้ ท่านไดเ้ร่ิมเล่าเรียนทางพระปริยติั
ธรรม จนกระทั่งปี พ.ศ. 2496 ก็เดินทางเข้ากรุงเทพฯ มาจ าพรรษาท่ี วดัพระพิเรนทร์ สอบได้
นักธรรมเอก และเปรียญธรรม 9 ประโยค ขณะยงัเป็นสามเณร จึงไดรั้บพระราชทานพระบรมรา
ชานุเคราะห์ จากพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว รัชกาลท่ี 9 รับเป็น นาคหลวง โดยมีสมเด็จ
พระสงัฆราชเป็นพระอุปัชฌาย ์ศึกษาจนกระทัง่ไดรั้บปริญญาพทุธศาสตร์บณัฑิต เกียรตินิยมอนัดบั 
1 จาก มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั 
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หลงัจากสอบชุดวิชาครู พ.ม. ได ้ก็ไดรั้บการแต่งตั้งเป็นรองเลขาธิการมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลยั และด ารงต าแหน่งติดต่อกันมาถึง 10 ปี มีบทบาททางด้านการปรับปรุงหลกัสูตร
การศึกษาของคณะสงฆ์ โดยพยายามเช่ือมโยงความรู้ทางธรรมให้เขา้กบัปัญหาสังคมร่วมสมยั 
ในทางดา้นการบริหารเคยด ารงต าแหน่งรองเจา้อาวาสวดัพระพิเรนทร์ ช่วงปี พ.ศ. 2516 และลาออก
จากต าแหน่งบริหารหลงัจากนั้นในสามปีต่อมา โดยทุ่มเทเวลาและก าลงักายใหก้บังานดา้นวิชาการ 
ตีพิมพ์ผลงานเป็นหนังสือและบทความออกมาอย่างแพร่หลาย ทั้งร่วมเสวนาและสัมมนาทาง
วิชาการ กบันกัวิชาการและปัญญาชนร่วมสมยัอยา่งสม ่าเสมอ หนงัสือพุทธธรรม ไดรั้บการยกยอ่ง
ว่าเป็นเพชรน ้ าเอกของวงการพุทธศาสนา ไดรั้บดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ จากมหาวิทยาลยัทั้งใน
ประเทศและต่างประเทศ 10 กวา่แห่ง และไดรั้บรางวลั "การศึกษาเพื่อสนัติภาพ" จากยเูนสโก เม่ือปี 
พ.ศ. 2537 ซ่ึงท่านไดม้อบเงินรางวลัทั้งหมดใหแ้ก่กระทรวงศึกษาธิการ เพื่อจดัตั้งกองทุนการศึกษา
พระธรรมปิฎกเพื่อสันติภาพ พระพระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตุโต) ไดรั้บเล่ือนสมณศกัด์ิข้ึนตามล าดบั 
กระทัง่ถึงชั้นสมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย ์ซ่ึงเป็นสมณศกัด์ิท่ีรู้จกักนัอยา่งแพร่หลายในปัจจุบนั  

โดยล าดบัสมณศกัด์ิท่ีไดรั้บ มีดงัน้ี 
        พ.ศ. 2512 เป็นพระราชาคณะชั้นสามญั ท่ี พระศรีวิสุทธิโมลี 
         พ.ศ. 2516 เป็นพระราชาคณะชั้นราช ท่ี พระราชวรมุนี 
         พ.ศ. 2530 เป็นพระราชาคณะชั้นเทพ ท่ี พระเทพเวที 
         พ.ศ. 2536 เป็นพระราชาคณะชั้นธรรม ท่ี พระธรรมปิฎก อดุลญาณนายก ปาพจน

ดิลกนิวิฐ ตรีปิฎกบณัฑิต มหาคณิสสร บวรสงัฆาราม คามวาสี 
        พ.ศ. 2547 เป็นพระราชาคณะเจา้คณะรอง ชั้นหิรัณยบฏั ท่ี พระพรหมคุณาภรณ์ 

สุนทรธรรมสาธก ตรีปิฎกปริยติัโกศล วิมลศีลาจาร ศาสนภารธุราทร มหาคณิสสร บวรสังฆาราม 
คามวาสี ในมหาวโรกาสท่ี สมเด็จพระนางเจา้ฯ พระบรมราชินีนาถ ทรงเจริญพระชนมพรรษาครบ 
6 รอบ เม่ือวนัท่ี 12 สิงหาคม พ.ศ. 2547 

        พ.ศ. 2559 พระราชทานโปรดสถาปนาสมณศกัด์ิเป็นสมเด็จพระราชาคณะ ชั้น
สุพรรณบฏัท่ี สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์ญาณอดุลสุนทรนายก ปาพจนดิลกวรานุศาสน์ อารยางกู
รพิลาสนามานุกรม คมัภีรญาณอุดมวิศิษฎ์ ตรีปิฎกบณัฑิต มหาคณิสสร บวรสังฆาราม คามวาสี 
อรัญวาสี 

ตลอดชีวิตของสมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย ์ท่านไดใ้ชค้วามรู้พระไตรปิฎกแท้ๆ  เพื่อช่วย
ปกป้องสังฆมณฑลในประเทศไทยหลายกรณี ไม่ว่า กรณีสันติอโศกหรือกรณีวดัพระธรรมกาย 
ท่านไดช่้วยช้ีแจงใหค้นไทยไดรั้บทราบถึงขอ้มูลเก่ียวกบัพระไตรปิฎกท่ีถูกตอ้งเอาไวห้ลายคร้ัง ใน
ขณะเดียวกนั ท่านยงัมีบทบาทในการช้ีแนะสังคมไทยในดา้นการบริหารประเทศหลายคร้ัง เช่น ใน
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หนังสือ มองอเมริกาแกปั้ญหาไทย ไดช้ี้ให้เห็นถึงอิทธิพลของระบบทุนนิยมเสรีในประเทศไทย 
และยงัไดช้ี้ให้เห็นว่าสังคมตะวนัตก หรืออเมริกา มีแง่มุมท่ีไม่ควรเป็นแบบอย่างในการพฒันา
ประเทศไทย ท่ีจะท าใหเ้นน้แต่พฒันาวตัถุ ท าใหน้กัคิดไทยหลายคนต่ืนตวัมาหาหลกัพทุธธรรมเป็น
แนวในการพฒันา (ส านกัพิมพป์ระพนัธ์สาส์น (ออไลน์)) 
 

การศึกษา : 
 

        -  ระดบัชั้นมธัยมศึกษาตอนตน้ โรงเรียนปทุมคงคา 
         -  บวชเรียน ส าเร็จนกัธรรมชั้นเอกและเปรียญธรรม 9 ประโยค วดัพระพิเรนทร์ 
         -  ปริญญาพทุธศาสตรบณัฑิต เกียรตินิยมอนัดบั 1 มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั 

 
รางวลัที่ได้รับ : 

 
        -  พ.ศ. 2525  ได้รับการประกาศเกียรติคุณ ในฐานะผู ้ท าคุณประโยชน์แก่

พระพทุธศาสนา ในการฉลอง 200 ปี กรุงรัตนโกสินทร์ 
         -  พ.ศ. 2525  ไดรั้บรางวลัวรรณกรรมชั้นท่ี 1 ประเภทร้อยแกว้ ส าหรับงานนิพนธ์

พทุธธรรม จากมูลนิธิ ธนาคารกรุงเทพ 
         -  พ.ศ. 2532  ไดรั้บพระราชทานโล่รางวลั 'มหิดลวรานุสรณ์' 
         -  พ.ศ. 2532  ไดรั้บโล่ผูท้  าคุณประโยชน์ต่อการศึกษา ในวาระครบรอบ ๒๐ ปี 

คณะศึกษาศาสตร์ มหาวิทยาลยัเกษตรศาสตร์ 
         -  พ.ศ. 2533  ไดรั้บรางวลักิตติคุณสมัพนัธ์ 'สังขเ์งิน' สาขาเผยแผพ่ระพทุธศาสนา 
         -  พ.ศ. 2537  ไดรั้บรางวลัการศึกษาเพื่อสนัติภาพ จากองคก์ารยเูนสโก (UNESCO 

Prize for Peace Education) 
         -  พ.ศ. 2538  คณะกรรมการวฒันธรรมแห่งชาติ ประกาศเชิดชูเกียรติเป็น 

'ผูท้รงคุณวฒิุทางวฒันธรรม 
         -  พ.ศ. 2538  สถาบนันวนาลนัทา ประเทศอินเดีย ถวายต าแหน่ง "ตรีปิฎกอาจารย"์ 

หมายถึงอาจารยผ์ูรู้้แตกฉานในพระไตรปิฎก 
         -  พ.ศ. 2541  มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์ และมูลนิธิโตโยตา้ ประเทศไทย ถวาย

รางวลั TTF Award (Toyota Thailand Foundation: Honorary Award)  สาขาสังคมศาสตร์และ 
มานุษยวิทยาส าหรับผลงานทางวิชาการดีเด่น หนงัสือ 'การพฒันาท่ีย ัง่ยนื 
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        -  พ.ศ. 2544  รางวลั 'สาโรช บวัศรี ปราชญผ์ูท้รงศีล' จากมหาวิทยาลยัศรีนครินทร 
วิโรฒ 

         -  พ.ศ. 2544  มีพระบรมราชโองการโปรดเกลา้ฯ แต่งตั้ง เป็น 'ศาสตราจารยพ์ิเศษ' 
ของมหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั 

         -  พ.ศ. 2547  มหาวิทยาลยัพระพุทธศาสนาแห่งโลก ถวายต าแหน่ง 'เมธาจารย '์ 
(Most Eminent Scholar) ในฐานะนกัปราชญ ์ทางพระพทุธศาสนาสายเถรวาท 

         -  พ.ศ. 2549  มีพระบรมราชโองการโปรดเกล้าฯ แต่งตั้ ง เป็นราชบัณฑิต
กิตติมศกัด์ิ 

         -  พ.ศ. 2552  โล่วชัรเกียรติคุณ จาก คณะกรรมการศาสนาศิลปะและวฒันธรรม 
         -  พ.ศ. 2552  ปูชนียบุคคลดา้นภาษาไทย จาก คณะกรรมการวฒันธรรมแห่งชาติ 

 

ปริญญาดุษฎบีัณฑิตกติติมศักดิ์ 
 
        -  พทุธศาสตรดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั  พ.ศ. 2525 

         -  ศิลปศาสตรดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ (สาขาปรัชญา) มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์  
พ.ศ. 2529 

         -  ศึกษาศาสตรดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ (สาขาหลกัสูตรและการสอน) มหาวิทยาลยั
ศิลปากร พ.ศ. 2529 

         -   ศิ ล ป ศ า ส ต ร ดุ ษ ฎี บัณ ฑิ ต กิ ต ติ ม ศั ก ด์ิ ( ศึ ก ษ า ศ า ส ต ร์ ก า ร ส อ น ) 
มหาวิทยาลยัเกษตรศาสตร์ พ.ศ. 2530 

         -  อกัษรศาสตรดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั  พ.ศ. 2531 
         -  ศิลปศาสตรดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ (สาขาภาษาศาสตร์) มหาวิทยาลยัมหิดล  

พ.ศ. 2531 
         -  การศึกษาดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ (สาขาปรัชญาการศึกษา) มหาวิทยาลยัศรีนคริ

นทรวิโรฒ พ.ศ. 2533 
         -  ปรัชญาดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักด์ิ สาขาปรัชญาศึกษาศาสตร์ มหาวิทยาลัย

รามค าแหง พ.ศ. 2536 
         -  ศึกษาศาสตรดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ มหาวิทยาลยัสงขลานครินทร์  พ.ศ. 2537 
         -  ตรีปิฏกาจารย์กิตติมศักด์ิ (สาขาปรัชญา) นวนาลันทามหาวิหาร รัฐพิหาร 

ประเทศอินเดีย พ.ศ. 2538 
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         -  อกัษรศาสตรดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ (จริยศาสตร์ศึกษา) มหาวิทยาลยัมหิดล  
พ.ศ. 2538 

         -  วิทยาศาสตร์ดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ มหาวิทยาลยัเชียงใหม่ พ.ศ. 2541 
         -  ศาสนศาสตร์ดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ สาขาพุทธศาสตร์ จากมหาวิทยาลยัมหา

มกฎุราชวิทยาลยั พ.ศ. 2544 
         -  ครุศาสตร์ดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ สาขาพระพุทธศาสนา สถาบนัราชภฏับา้น

สมเด็จเจา้พระยา พ.ศ. 2544 
         -  ศิลปศาสตรดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักด์ิ สาขาปรัชญาวิชาการบริหารองค์กร 

มหาวิทยาลยัศรีปทุม พ.ศ. 2545 
         -  ปรัชญาดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ สาขาวิชาศาสนาและปรัชญา มหาวิทยาลยับูรพา  

พ.ศ. 2552 
         -  ปรัชญาดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ สาขาวิชาการศึกษา มหาวิทยาลยันเรศวร  

พ.ศ. 2552 
         -  นิเทศศาสตรดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ มหาวิทยาลยัสุโขทยัธรรมาธิราช   

พ.ศ. 2552 
         -  ปรัชญาดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ (พฒันาทรัพยากรมนุษย)์ สถาบนับณัฑิตพฒันบ

ริหาร-ศาสตร์ พ.ศ. 2553 
         -   ศึกษาศาสตรดุษฎีบณัฑิตกิตติมศกัด์ิ มหาวิทยาลยัหาดใหญ่ พ.ศ. 2554 

 

ผลงาน : 
 
        -  ใตร่้มกาสาวพสัตร 

         -  กองทพัธรรม 
         -  อาทิตยข้ึ์นทางทิศตะวนัตก 
         -  พทุธธรรม   
         -  พจนานุกรมฉบบัประมวลศพัท ์  
         -  พจนานุกรมฉบบัประมวลธรรม    
         -  สถาบนัสงฆก์บัสงัคมไทยในปัจจุบนั    
         -  พจนานุกรมพทุธศาสตร์  
         -  จารึกอโศก  
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         -  ธรรมนูญชีวิต 
         -  มองอเมริกาแกปั้ญหาไทย    
         -  พระพทุธศาสนากบัสงัคมไทย 
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ประวติัผูวิ้จยั 
 

ช่ือ  พระวทิยา เภรพีาส 

วนั เดือน ปี เกิด วนัองัคาร ที ่7 พฤษภาคม พ.ศ. 2534 

สถานท่ีเกิด  206/4 หมูท่ี ่5 ต าบล ทา่เรอื อ าเภอ เมอืง จงัหวดั นครศรธีรรมราช 

ประวติัการศึกษา ปรญิญาตร ี สาขาวชิา : รฐัศาสตร ์(การเมอืงการปกครอง)  
 

สถานท่ีท างาน - 

ต าแหน่ง - 
 

 


	บทคัดย่อภาษาอังกฤษ

